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٢‏ کتاب الحج (٥ہ)‏ باب 


اس سس ا سا سے ہے_-م محجممسسپس ہس ٹے سہسسہےہ.×ٹ سے ےی۔۔..شٹت ساب .ا شٹسۃ٘ 








)٣٥(‏ ہاب الوقوف بعرفة والمزدلفة 
)٢٣٥(‏ الوقوف بعرفة والمزدلفة 
انا الترف برا نت اجس الاکاطلی آٹھ ر کن لا ہک :السم الا یت 
وحکی الإجماع علی ذلك غیر واحد من شرٌاح الحدیث ونقلة المذاھب؛ منھم 
الموفق وابن رشد وملك العلماء وغیرھم؛ لا خلاف بینھم في ذلك إلا ما قال 
الرازی: نقل عن الحسن أن الوقوف بعرفة واجب إِلا أنە إِن فات ذلكء قام 
الوقوف بجمیع الحرم مقامهء وسائر الفقھاء أنکروا ذلكء واتفقوا علی ان 
الحج لا یحصل إلا بالوقوف بعرفةء انتھی . 
واختلفوا فی ذلك فی عذۃ فصول؛ منھاء حدود عرفة وسیأتی الکلام عليه 
قریبأء ومنھاء فی وقت الوقوف؛ قال ابن رشد''': لم یختلف العلماء آنە 8ل 
بعدما صلّی الظھر والعصر بعرفة ارتفعء فوقف بجبالھا داعیاً إلی اللہ عرٌ اسم 
ووقف معه کل من حضر إلی غروب الشمس٠‏ وأنه لما استیقن غروبھا وبان لە 
ذلكء دفع منھا إلی المزدلفةء ولا خلاف بینھم ان ھذا هو السنة في الوقوف 
ہب ایر احعر ا علی آ0 من وقت بقل الزرال لا افاض متا نل 
قوال رھ 17یس ھی ترتم تفر رتارری عو غزد ال یو عر انی 
سمعت رسول الله پا یقول: (الححخ عرفات؛ فمن در عرفة قبل ان یطلع 
الفجر فقد أدرك)ء وھو حدیث انفرد بە هذا الرجل من الصحابة إِلا آنه مجمع 
۔ ظل 


فقال مالك: عليه ححجّ قابل؛ وإن دفع منھا قبل الإمام بی اب2 اک آوت 
اهت ظط ص2 ال تر تے فد آ0 ہتھ ات و ا0 رر ا77 سے 


_-ےسسسصے تح 


0٦۳۸/۹312 رفارة‎  :)١( 


٭ٔ٭٭٭سا‌ا ”ساس سے ساسح ہہ شس شسےسشمےم سس ج٤مرس‏ مہ ہہ شش -امتمٹشسکےہ ےمم سس سہ ٣.۰‏ سیشیٹٹ سب معسں .. شش مہم ا ہہ ۔ےے 


ھ ےك رھ ےھ رھ مھ ےھ وھ رم ےم مھ مھ ےج مھ ھے ھ و جم ےم جم و ےی ےم ےو ےو دج ےج مو ےم جو ھم وع وج و ے و جم ےو و ے هےكےے و ےه مھ وھ ےه ہہ 


وقف بھا بعد الزوال فحجّهە تام وإن دفع قبل الغروب إلّا أنھم اختلفوا فی 
وجوب الدم عليهء انتھی . 

قال الدسوقي''': إِن الوقوف نھاراً واجب ینجبر بالدمء بخلاف الوقوف 
ساعة بعد الغروب؛ فرکن لا ینجبر بالدمء وھو مذھب مالكء وھو خلاف ما عليه 
۔الجمھورہ قال ابن عبد السلام : والحاصل ان زمن الوقوف موسع؛ وآخرہ طلوع 
الفجرء واختلفوا فی مبدئەء فالجمھور أن مبدأہ من صلاة الظھرء ومالك یقول : من 
الغروب؛ ووافق الجمھور اللخمیٔ وابن العربيء ومال إليه ابن عبد البر انتھی . 

قلت: وسیأتي کلام أبي الحسن اللخمي في (باب وقوف من فاتہ الحج)ء 
وقال الموفق'': یجب عليه الوقوف إلی الغروب؛ لیجمع بین اللیل والٹھار في 
الوقوف بعرفةء فإن النبئ گا وقف بعرفة حتی غابت الشمس؛ في حدیث جابرء 
وفيی حدیث علي وآسامة: آن النبیْ للا دفع حین غابت الشمس. فإن دفع قبل 
الخروب فحجّه صحیح في قول جماعة الفقھاءء إِلّا أن مالکاً قال: لا حجّ لەء 
قال ابن عبد البر: لا نعلم أحداً من فقھاء الأمصار قال بقول مالك وحجّته ما 
روي عن ابن غمر - رضي الله عنھما ان النبی ا قال : امن اُدركه عرفات بلیل 
فقد اُدرك الحج؛ ومن فاته عرفات بلیل فقد فاته الحج٢ء‏ الحدیث . 


ولنا ما روی عروه بن مضرس وقله : وقد وقف بعرفة لیلا أو نھارا فمّد 


تم حجهہ قال الترمذی: حسن صحیح؛ وَأمّا حدیثه فقد خصّ اللیل؛ لأن 
ارات تقاق مه اذا کات بعد بعت افیاہ گر آ: رتت ال ترتے کنا قال 
عليه السلام: (من ادرك رکعة من العصر قبل ان تغرب الشمس)ء الحدیث . 
وعلی من دفع قبل الغروب دم عند أکثر أُھل العلمء منھم عطاء والثوري 
والشافعی وأبو ٹور وأصحاب الرأی ومن تبعھم؛ وقال ابن جریج: عليه بدنة؛ 


سس سسجت 


.)۳۷ /۲( 7(حاشیة الدسوقی)‎ )١( 
.)۲۷۲ /٥( (المغنی)‎ )۲( 





٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب 


سےسےے۔ے۔ےب ...شس تح ےہیتے __سامام .امہ سے ح٥س‏ سس سسسسسس ےمسچچ_شٹجے۔۔ےےہ۔ سمہسہٹے ےہ ہہ _ چپ'''ے۔س ہے 





پ ہم یپ پ٭پ یو وم مم ےھ ھ و یی ی ×× مم" ی“ج ی٭ مج مج ج ٴي ھی يیي جج یب وی ھ+ و ْجے و یھ چج ی م یب یج مھ جج بج یم ي ۶٭ وف مج ؤهمث ج ھ و +ؿ* ؿٛ غثج ث جج .ْ3ػ ھجثج ھقج جچج ذظ وب ٭ هف .ْ 


...ت٠‏ تص'۰لاِت ص<<2ڑٔھ جہ مس اہ ہے سے ے ےت چپ سی ید ہس×سسو-ص×--سسسف چم اسسسسبؤاسلاا+لا سب +اےاےسشجوسچپوچس٢و9وٗوسسسسسسسہد‏ یسسسسے+سسسسجےدوسمراس|وسس۔س۔۔ے ووتمیومأپسدسسسہ سچُجہ ہیاسمہ ۱۷۸۷ایسڈٗسما سم اپے ہہس ١دالسسمدوسملاست‏ ابواسسسسسستوامثى)-س4ٛإسمت سسسجے۔پ مو سچوسےواچسٰٛ3پسٛٗڈٗہ٭و-سسٗجٗ/‌مسصہ سس7چوپہمووس سے وی 


فان دفع قبل الخروب ثم عاد مارآ فوقف حتی غربت ای فلا دم 
عليهء وبھذا قال مالك والشافعيیء وقال الکوفیون وأبو ثور: عليه دم؛ لآنه 
الشمس فعليه دم؛ لان عليه الوقوف حال الغروب وقد فاتەء انتھی. 


قلت: وما حکي عن الکوفیین ہو قول مرجوح للحنفیةء والراجح سقوط 
الدمء قال القاريی: إن دفع قبل الغروب فإن جاوز حذ عرفة بعد الغروبء فلا 
شيء عليه اتفاقاء وإن جاوزہ قبله فعليه دم فان لم یعد أصلاء أو عاد بعد 
الغروب لم یسقط الدم؛ وإن عاد قبل الغروب فدفع بعد الغروب؛ سقط الدم 
علی الصحیح؛ اتی رَكللك ہا قا۱ن؟ آو عاد بعد الغروب لم یسقط الدم 
یخالفه ما في (الروض؛؟''؛ إذ قال: ومن وقف نھارا او دفع قبل الغروبء 
ولم یعد إلیھا قبلهء فعليه دم فإن عاد إلیھا واستمر للغروب؛ آو عاد بعدہ قبل 
الفجرء فلا دم عليه؛ لانە آتی بالواجبء وھو الوقوف باللیل والٹھارء انتھی . 


والظاھر عندي ان الصواب فی ھذہ المسألة ما فی (المغنی)؛ إِذ فی ١ائیل‏ 
المآرب): الثانی من الواجبات الوقوف بعرفة إلی الغروب . +0 
وإليه یشیر کلام (المقنع) إذ قال: أو دفع منھا قبل الغروبء ولم بعد إلیھا 
قبلەء انتھی. وھکذا فی (الأنوار!''': الثانی من الواجب مدّ الوقوف بعرفة إلی 


ہس محًٗ ْں سس سپ مس س٤ب۔ے‏ سے سے ےت سم تھے س٣ات‏ ضس سن سم تس شش ا ٹل ات سے سے سے سس 


.)٥٥/۱( (الروض المربع)‎ )١( 
.)۷۳۵ ا الآنوار الساطعة) (ص‎ )۲( 





سے مس سن سے سس سے سس ہڈا رس سںدن+داحسس_م_-_ے_ے_ لت ٠‏ سس سیٹسم٠ٹشس٠ٹسے-سسپ_ےسشے‏ مہو سس سے ںوس سڈ _- ہہ سسےۃہسسسٹس ہہ ہ۔ہمےوےوںں,ےں _سہ ہسہ9ںہ_ہںں۔۔ ...ںہ ہگ سس ج۔ ٤ہ.۔‏ .۔×سشن۔. .. ...ہہ مممہمہہ۔۔۔حہ 


٭ ٤ق‏ ڈ جم ع× +ة ھ ..٭+ 8ث قج ھ ة٭ ےھ ؤٛف یج ھهھ وف غ ھی ى+ مم تج“ ْٰ و٭ قؤؿق 8ج مج عج ےی +٠.‏ ج عج ھٰ م جج ھ ےم یج م عم جم ى یو ھ مج یج م یج و مج و مج جج م یھ میم مھ ھی میم ےی تج 


الغروب؛ انتھی. فعلی ھذا کلەه من رجع بعد الغروب لم یستمر فیھا إلی 
الغروب . نم قال ال ۶3 ۴۷ ومن لم یدرك جزءا من النھاں ولا حاء عرفة 
حتی غابث الشمس؛ فوقفء لیلا فلا شيء عليه وحجه تام لا نعلم مخالفا 
فیه: لقوله عليه السلام: (من أُدرك عرفات بلیل)ء ولأنه لم یدرك جزعاً من 
رسول اللہ لا ذلكٹ؟ ٠‏ نعم 7 الائری وأمَا الہ فمن ن طلوء 5 رھ 
عرفة وقال مالك والشافعی : 7 وفتھ زوال الٰلشمس من یوم عرف4۵؛ واختارہ 
أبو حفص العکبريیء وحکی ابن عبد البرٌ ذلك إجماعا. 

ولنا؛ قولہ قَي: ۱... وقد وقف لعرفة قبل ذلك لیلاّ أو نھاراأء فقد تمَ 
حجہ)ء ولأنه من یوم عرفةء فکان وقتاً للوقوف کبعد الزوالء وترك الوقوف لا 
یمنع کونە وقتاً للوقوف کبعد العشاء وإنما وقفوا في وقت الفضیلة؛ ولم 
یستوعبوا جمیع وقت الوقوفء انتھی . 

وقد عرفت من ذلك آنھم اختلفوا فی فرضی الوقت للوقوف علی ثلائة 
ذس 
0-0 وبه جزم عامة أ٘ھل الفروع الحنابلت تقی جا و وو 
)١(‏ (المعْني) ٤٢ /٥(‏ ۲۷)۔ 
)٢(‏ ا الروض المربع)4 .)٦٥۹/۱(‏ 


ہمہ ےس ممےمےمےسیپتےےتکش ‏ تٹچ_‫مں6جسہٹ8ے کے تتتشےسشتىتچچشہ ججيجؤەسں٢ے۵ےآسے‏ شٹٹ ‏ سے سے سے سمصسجمےشےےےسسسس ات یلوہ ہپسسم۔۔۔مس ہہ جح سس -س سے.ےس.لس ےب شصہمیا_-صسصس سس صت لے سم سس سس لات 


یھ نی ے ے چپ نے یھ او و وھ وت چو تھ و ےی چ وھ مھ چڑ عو و ھا ور اوت ظا و تو و ھا ھا مر ھا و ھچ مر ٭ ھ تو ا و و و و ھا وہ وم 


سد یرب 2 والدسوقی و 0+ قال الدردیر: تی اق اس 
حضو ضا روا207 اتی تتغل ناققمت 7ا5 ار ترف کا آ و آجے 
ینجبر بالدمء ویدخل وقته بالزوالء انتھی . 


والثالث : قول الإمامین أبی حنیفة والشافعي: أنه من زوال عرفة إلی فجر 
النحرء حتی حکی الإجماع علی ذلك بعضھم؛ کما حکاہ ابن حجر في اشرح 
مناسك النووي) عن ابی النتر و این فنة ای وفي انیل ضا ت01 انار 
الشیخ وغیرہء وحکی إجماعاً من زوال یوم عرفة إلی طلوع فجر یوم النحر؛ 
وھو مختار اللخمی وابن العربي وابن عبد البر المالکیین . 


وسائق ین (ہاب وقوف من فاته ت : عن الز ت_۶۹ ا مختار جمع 
و بقرت اََهَنا ا انیم 00" ےو الواجب علی فولین؛ 
مالك . 


قال الدردیر''': وأَمّا الوقوف نھاراً فواجب؛ء ینجبر بالدم ویدخل وقته 
بالزوالء ویکفی فيه أي جزء منەء قال الدسوقي: أي یکفي فيی تحصیل الوقوف 


وھو مختار صاحب (الروض المربع) کما تقدم في کلامە؛ وبهە جزم 
النووي فی مناسکه؛ إذ قال: پتیعقی آن یتین فی الموقت عتی تغرت: لسن 
فیجمع في وقوفه بین اللیل والنھار فإن أفاض قبل الخروب؛ فعاد إلی عرفات 
قبل طلوع الفجرء فلا شيء عليهء وإن لم بعة رق ناج اتی . 
(0. ضرع الزرتاتی۰۷(1٠٤۷)ز-‏ 
(۲) (الشرح الکبیر) (۲/ ۴۷). 


وف سے وھ مم و و می وم اھ اھ ےج و ےم مم مہ جم ےه ّم دم ےھ دم ےم ےھ ع یی ےے اع مے داع یی ےو ے ام ےھ و ےو ےی امم مج 





والثانی : قول الحنفیة وعامة الحنابلة : ان الواجب امتداد الوقوف إلی ما 
بعد الشوت کما تقدم عن القاريٗ و(المغني) وغیرھماء إذا وقف بالنھارء وإن 
لم یتفق لە الوقوف بالٹھار؛ فلا امتداد في اللیلء کما صرّح به في (شرح 
اللباب) و(الروض المربع٢.‏ 


وا الوقوف بمزدلفةء فمختلف فيه أیضاً عند الِأئِمّةء ومٰھنا مسألتان 
طالما اشتبھت إحداھما بالآخری علی نقلة المذاھبء إحداھما: الوقوف بھا 
بعد طلوع الفجر من صبیحة یوم النحرء والثائیة : المبیت بھا لیلة النحرء ورہما 
اطلق شراح الحدیث والفقه إحداھما علی الآخری . 


قال الو 7 للمزدلفة دلا ره اشستافۃ مزدلفف رات والمشعر الحرام 
والینٹت با واجب:؛ من تر که فعليه دم وھذا قول عطاء والزھري وقتادة 
والثوري والشافعي وآبی ثور وإسحاق وأصحاب الرأي: وقال علقمة والنخعيی 
والشعبي : من فاته جمع فاته الحج؛ لقوله تعالیٰ: هفاْگوُوا الله عند المَّکر 
الکراوچ''ء وقول النبي ق: من صلّی صلاتنا هذہ ووقف معنا حتی ندفعء 
وقد وقفک عرفة قبل ذلك: فقد تم حجہ٥.‏ 


ولناء قول النبيْ گل : (الحج عرفة فمن جاء قبل لیلة جمع؛ فقد تم 
حجه)ء یعنی من جاء عرفة. وما احتجُوا بہ من الایة والخبرء فالمنطوق فیھما 
لیس برکن في الحج إجماعاء فإنه لو بات بجمع؛ ولم یذکر الله تعالیٰ؛ ولم 
یشھد الصلاة فیھاء صح حجہ؛ ولان المبیت لیس من ضرورۃ ذکر اللہ بھا 
فتعین حمله علی مجرد الإیجاب آو الفضیلة أو الاستحباب. ومن بات بمزدلفة 
لم یجز لە الدفع قبل نصف اللیلء فإن دفع بعدہ؛ فلا شيء عليهء وبھذا قال 


.)۲۲۸۳۴ /٥( ە المغنی)‎ )١( 
.۱۹۸ سورۃ البقرة: الاأیة‎ )٢( 
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یو و ے مم ے یج ےو ی ے ے ےم ےه دج ھ ےھ ےو ےج جو ےج دی ے مم ےم جج جم مم و و ری ہے خر و و وھ اھ ھا وم وم یف می و ہے ےه ام م٭ 


الشافعيی: وقال مالكگ: إن مر بھا ولم ینزلء فعليه دم فان الہ لے دم عليه 
متی ما دفع . 

ولناء آن النبیٔ ق٤‏ بات بھا وقال: اخذوا عني مناسککم)ء وإنما ُبیح 
الدفع بعد نصف اللیل ہما ورد من الرخصة فيه فروي عن ابن عباس: کنت 
فیمن قدّم النبیٔ لَلُ فی ضعفة أھله وعن آسماء آنھا نزلت لیلة جمع؛ 
الحدیث. وفيه: أن رسول اش قلُ اُذن للظعن؛ متفق علیھما. فمن دفع من 
جمع قبل نصف اللیل ولم یعد في اللیل؛ فعليه دمء فإن عاد فيه فلا دم 
عليهء ومن لم یوافق مزدلفة إِلّا فی النصف الآخیر؛ فلا شيء عليه؛ لنە لم 
تك لگ خنوا من النصف الاول؛ فلم نتعلق یه سکمه کمن افرا الیل جعرفات 
دون الٹھار والمستحب الاقتداء برسول ال قللُ فی المبیت إلی ان یصبح؛ ٹم 

ولا باُس بتقدیم الضعفۃة والنساء: وممن کان یقدم ضعفۃة أھله 
عبد الرحمٰن بن عوف وعائشة. وب قال عطاء والثوري والشافعی وأبو ور 
وأصحاب الرأي؛ ولا نعلم فیە مخالفاء ولآن فيه رفقاً بھم؛ ودفعاً لمشقة 
الزحام عنھم؛ واقتداء بفعل نبيُھم ہا . 

ولا نعلم خلافاً فی أن السنة الدقُمْ قبل طلوع الشمس؛ لن النبیٔ ول 
کان یفعلهء والسنّة أن یقف حتی بُسْفر جداًء وبھذا قال الشافعی وأصحاب 
الرأيٴء وکان مالك یری الدفع قبل الإسفارء انتھی. 


وحکی الأبی''' عن القاضی عیاض: لم یختلف أن المبیت بالمزدلفة من 
المناسك إلا شيء روي عن عطاء والاوزاعی أنھا کغیرھا من منازل السفرء من 
شاء نزل بھا ومن شاء لم ینزلء وعلی أنھا من المناسك الاکثر ثم اختلفوا 


مہات اس سے لے سا سمشتہ س سش سنیٹ سے سا سس .سس لہ شاب اس لس ات سم سح لٹ س٣ل‏ اتا ساس لس 


.)۳۹٣ /۳( إکمال إکمال المعلم؛‎ ٢ل‎ )١( 


۰ ۔ گتات !ا لحج )٢٥(‏ باپ 


لد جا نفد ىك ےسا شس سے جس خس مخ دس مس ےس سے کے ےم سس سس سپٹ سٹ ے مے سشں سس سس حخمس۱س امہ مہ ہہس مم سم 


ےھ رھ وا سے ے ے* رھ ےس و و و لے ا و و ےھ ہے و و وج ےم دج ےھ ه+ ےم مم مج هہ و ےج و ےْھْ مم م مج مم و ھ ھج مم م ۃ٭ جج و ےو ےج ےه مج مه و میم ھ 


فقال الاکٹر: هو سنّةء وقال الشافعي والنخعی وغیرھما: هو واجب؛ من فاتہ 


فاتہ الحج . 

راحتلفت القائلون بأنە سنّة ھل في ترکه دم؟ فاوجےمهہ مالك والکوفیون 
رافیئرد وعن النوویيی الصُحیح من مذھب الشافعی أُنہ وا جب من ترکهہ الدم 
وبهہ قال الکوفیون والمجدثون؛: وللشافعی قول آخر: إنە سنة لا دم فی ترک 
وقالت بە جماعة؛ وقال النخعی وطائمة وبعص الشافعیۂة : ج حج لمن ترکە؛ 
وعن عیاض اختلف في القدر الواجب من المبیت؛ فعن مالك اللیل کلەء وعنہ 
معظم اللیل ء وعنه اقل ھا ف9 اتی 

ناف ار ۷ الصحیح عند الشافعي أنه ساعة في النصف الثانيی من 
اللیل وی قول : لە ساعة من النصف الثائی وما بعدہ إلٰی طلوع الٰشسن) 
فو الث: إنە معظم اللیلء انتھی . 
فھا بین المغرب والعشاء مع الما ووقف بعد صلاة الصبح إلٰی الاسفار بعد 
الوقوف بعرفة ان حجّه تامء وذلك آنھا الصفة التی فعل رسول اس َء 
واختلفوا هھل الوقوف بھا بعد صلاة الصبح والمبیت بھا من سنن الحج أو من 
فروضه؟ فقال الآأوزاعی وجماعة من التابعین: هو من فروض الحج؛ ومن فاتہ 
کان عليه ححٌ من قابلء والھدي؛ وفقھاء الأمصار یرون أنه لیس من فروض 
دفع منھا إلی بعد نصف اللیل الاوّلء ولم یصل فیھا فعليه دم انتھی. وفي 
نیل الغارب+ فی ال اضات+ السیت الله التحر وَدَلة لی بعد لصف ال نت 
وافاھا قله. 


.)۳۹/۹( لشرح صحیح مسلم" للنووي‎ )١( 
.)۳ )٦۹/۱( اہدایة المجتھد)‎ )٢( 


ھ 
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وفی (الرورض المریع'' ریت جا لانه گا بات بھاء ولە الدفع منھا 
قبل الإمام بعد نصف اللیلء وفي الدفع قبل النصف دم علی غیر سُقاۃ ورُعاۃ 
سواء کان عالماً بالحکم أو جاھلاً ناسیاً أو عامداء کوصوله إِلیھا بعد الفجر 
فعليه دمء لأنه ترك نسکاً واجباء لا أن وصل إلیھا قبل الفجر فلا دم عليه؛ 
وکذا إن دفع من مزدلفة قبل النصف وعاد إِلیھا قبل الفجر لا دم عليهء انتھی . 


أدرکھا قبله علی غیر السُعاة والرّعاۃء انتھی. ثم قال: والباقی من أفعال الحج 
واقزاله. الساقةا سرن 


وقال النووي فی سالیکھات متا اس او ون ىر واعبت آ رتا 
قولان للشافعيی؛ فإن دفع بعد نصف اللیل لعذر آو لغیرہء أو دفع قبل نصف 
اللیلء وعاد قبل طلوع الفجر فلا شيء عليهء وإن ترك المبیت من أصلەه أو دفع 
قبل نصف اللیل ولم یعد أو لم یدخل مزدلفة أصلاً صح حجّه وأراق دماً. 

فان قلنا: المبیت واجب کان الدم واجباء وإن قلنا: سنّة کان الام سنة؛ 
ولو لم یحضرھا فی النصف الاول وحضرھا ساعة في النصف الثانی من اللیل 
حصل المبیت؛ نصّ عليه الشافعي ۔ رحمه اللہ - فی 0االام)ء وقد خفي ھذا 
النص علی بعض أصحابناء فقالوا خلافه ولیس بمقبول منھم؛ ویٔستحب أُن 
یبقی بمزدلفة حتی یطلع الفجر؛ ویصلي بھاء فیکون بمزدلفة إلی قبیل طلوع 
القسس ۲ روا کا الاضھساء ستا1 سخ نت سر 260 راک آر الہ ناف 
النبیْ قَليء وذھب إمامان جلیلان من أصحابنا إلی ان هذا المبیت رکن لا یصح 
الحجّ إِلا بەء قاله أبو عبد الرحمٰن ابن بنت الشافعی؛ وأبو بکر بن محمد بن 
إسحاق بن خزیمةء فینبغي ان یحرص عليه للخروج عن الخلاف؛ء انتھی. 


ہس لس ےل سے -شسشسمعہ سسلست امت ا ساس سسسشٹ .سی سس سس٥‏ با تا ا تکاس اس کس اس کا لہ سس 


.)٦٥٥/٢( )١( 


ك٣‎ 
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قال ابن حجر: قوله: قولان للشافعي؛ المعتمد کما یأتی للمصنف؛ 
وصححہ في (الروضة) أنه واجب؛ بل قَوّیٰ السبکي القول بأنه رکن. وقوله: 
سیت ِمَاات ای تا احسعی اغابسی نات الا افَتر راقتان 
انی آقی: 

وفي (المدونةا'': قال مالك: من مر بالمزدلفة ماراً ولم ینزل بھا فعليه 
الدمء ومن نزل بھاء ثم دفع منھا بعدما نزل بھاء وإن کان دفعه منھا فی وسط 


اللیل أو فی الہ او في آخرہ 7سن الوقوف مع الاإمام فمّد اجزأہ ولا دم 


عليه تھی 


رقال ارت 2 ر لیت اھ محتقق اکا الد را تر ظا اترعال 
حطظ الرحال حتی طلع الفجرء فالدم واجب عليه إلا لعذر . 


وندب ارتحاله منھا بعد صلاۃ الصبح مُعَلَْساء وندب وقوفه بالمشعر 
الحرام للاإسفار یکبّر اللہ ویدعو لنفسهء قال الدسوقی: ای قاذا وصل للملر 
الحرام ندب وقوفه بەء والمعتمد أن الوقوف بالمشعر الحرام سنةء کما قال ابن 
رشدء وشھٌرہ القلشانيیء بل قال ابن الماجشون: إن الوقوف ہبە فریضةء انتھی. 


وفی فشرح اللباب'''': البیتوتة بھا سنة مؤگدۃ إلی الفجر عندناء لا 
واجبةء کما عند الشافعيیء ولا رکن کما قال بعضھمء واضشرف ھا کرةاکٹر 
اللیل فیھاء والوقوف بھا بعد طلوع الفجر واجب عندنا لا سنْة کما عليه 
الشافعيء وأوّل وقتہ طلوع الفجر الثاني من یوم النحر إلی طلوع الشمس؛ فلو 


.)۳۲۲ ۲ /۱( )١( 
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عم سی دز ( ج۳ رر صحصہ بر بی حر بد سد تہ یسرم اہ سس ...ےہ ےوہ سے رر رر سے سہودتطجر سے ۳٦‏ تسد دنہ سد رد چو سس ...رورپ سر سو چس سے ہا سے سس ا ز٦ہ‏ سط اف لم جم سس کپ سب سرد حسم سر سآ سا سا سے ےس وو سے چس هروس مر و رجہ سنہ حسم سس دز سر رر سے سے سس سے ےت لسر سس سو سسملم سسلت سسممہ ا بد در سے سے 


راف دی لور کر کپ کو مس ۷ و 000۶ 


ھی 


وفی (الھدایةا''': ھذا الوقوف واجب عندنا ولیس برکن حتی لو ترکه 
بغیر عذر یلزمه الدم وقال الشافعی : إنه رکن لقوله تعالیٰ : ل ناکرا الله 
عند المشش آل کے ا اک و٭بمّله تثیت اث یت ولنا ما رویيی آنہ ہلا قدم 
مات زا کات قاتھغا قاہ انکر را کاای اللکل رخو امرے کت 
بالإاجماعء انتھی. وتعقّب العیني وغیرہ من شرّاح (الھدایة) علی نسبة الرکنیة 
إلی الشافعيء وقال العینی: ذکر في (المبسوط) اللیث بن سعد مکان الشافعي . 
وفی (الأسرارا علقمةء وفی ١فتاوی‏ قاضیخان)''' مالکاً مکانەء وفی (المبسوط) 
مذھبه ان الوقوف بھا سنة والنزول بھا واجب . 


سا علقمة بن قیس والشعبي والنخعی والحسن البصري والاوزاعي 
وحماد بن آبي سلیمان إلی ان الحج یفوت بفوات الوقوف بمزدلفة ویروی عن 
جات 02 وقالت الظاھریة: من لم یدرك مع الإمام صلاۃ الصبح 
بالمزدلفة بطل حجّه إن کان رجلا ء انتھی. 


وقد عرفت ان العینی نسب إلی ھژڑلاء رکنیة الوقوف؛ وھکذا ابن العربی 
فی ااعا وی إذ قال فی حدیث ا( من اُدرك معنا هذہ الصلاة وقد وقف 
.٦٦٤۳ /۱( )١(‏ 
)٢(‏ سور ۃ البقرة: الاأایة ۱۹۸. 
.٦٦٤١/١( )۳(‏ 


.)۱۱۸/٤( معارضة الأحوذيی)‎ )٤( 


٥ 
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قبہل ذلك بعرفة٣٤٠٥4:‏ دلیل علی ان المبیت بالمزدلفة لیس بواجب؛ء فأما 


الوقوف بمزدلفة فان جماعة قالوا: من لم یقف بالمشعر الحرام فلا حجّ له 
تعلقاً بلفظ الحدیث: وھو قول الثوري والاآوزاعی وحماد بن أبيی سلیمانء ثم 
قال بعد ذلك: وھي عندي رکنء کما قال الآوزاعی وحماد والثوري؛ انتھی . 
وتقدم فی کلام الموفق ص۵ 00 اسیک اإلیھم 09 
إلا ملاحظة ما ورد عنھم من الآثار۔ 


. وما حکی عن بعضھم ای حزم في 'الححلی+ مجملٌ یصدق علی کایھما۔ 
فقد حکي عن ابن عباس: من أفاض من عرفة'' فلا حجْ لەء وعن ابن الزبیر: 
الا لا صلاۃ إلا بجمع وسٹل علقمة عمّن لم یدرك عرفات أو جمعاء فقال: 
عليه الحجٌء وعن إبراھیم النخعي: من فاتہ عرفات أو جمع فسد حجّە وعن 
الشعبيْ : و لوت ضا عمرةء وعن الحسن البصري: من لم یقف بجمع 
فلا حجٌ لەء وعن حماد بن أبي سلیمان: من فاته الإفاضة من جمع فقد فاته 
الححٌء انتھی . 

نعمء قالت الظاھریة برکنیة هذا الوقوف؛ فقد آثبت ابن حزم بطلان حج 
من لم یذرك مع الإمام صلاة الصبح بمزدلفة من الرجال؛ وَأمّا الأَئمّة الاربعة 
ومن تبعھم فقد عرفت من مسالکھم أن المبیت إلی ما بعد النصف الاوّل 
واجب عند الشافعيی علی المعتمد وأحمد وھذا لمن ادرکه قبل النصف؛ وإلا 
فالحضور ساعة في النصف الآخیر کافيٍء وعند مالك النزول بقدر حط الرحال 
واجب فی أي وقت من اللیل کانء وعند الحنفیة المبیت سنة مؤگدةء وھو قول 
للشافعيیء وھو رکن عند السبکي وابن المنذر وابن خزیمة وأبي عبد الرحمن 
من الشافعیةء وأَمًا الوقوف بعد الفجر فواجب عند الحنفیْةء وسنّة عند الأائمّة 
الثلائةء وفریضة عند ابن الماجشون وابن العربي من المالکیة . 


)١(‏ أَي بدون الوقوف بمزدلفةء اھ (ش) 


٦ 





۸ ۔ حذثني محتست مد ینا کات َ 82۶+۶82 ً 


حور ار ظا ھ2 ات ...سس مس 


۵۶۸ء-۔ (مالك أنه بلغەہ: أن رسول اللہ پا قال:) أآخرجه ابن وھب 
بلفظ (الموطأ١ء‏ ووصلەه عبد الرزاق بلفظه عن معمر عن محمد بن المنکدر عن 
أہبی ھریرۃء قاله الزرقانيی؛ وقال السیوطي فی (التنویرا: ورد موصولا من 
حدیٹ جابں وابن لم عباس؛ وعلیٔ بدون الاستثناء. 

قلت: والی مؤلاء الثلاثة نسبه ابن عبد البر فی (التقضي؛''ء ولم یقل 
بدوں الا نا ج۷ وھو الظامر عندی ؛ فان وت ما حه ُخرج حدیثٹ جابر مع 
الحکم بالارتمفاع؛ لکنه اآخرج دنت علي َيا بدوں ااانتتقتاھ سط 
السیوطي في ا(تمسیرہ ) علی تخریج ھذہ الو اآيَاث وقال 92( : آخرج سی 
عن جبیر بن مطعم عن النبیٌ قللُ قال: 9کل عرفات موقف وارفعوا عن عرنةاء 
الحدیث. قال الزرقانئ”'': روی الطبراني والدیلمي برجال ثقات عن ابن 
عباس مرفوعاً: اعرفات کلھا موقف؛ وارتفعوا عن بطن عرنةء ومزدلفة کلھا 
موقفف وارتفعوا عن بطن محسر١؛‏ الحدیث . 

(عرفة) سیأتی وجه التسمیة بھا فی الحدیث الاتي. (کلھا موقف) یعني 
ان الواقف بأیٗ جزء منھا آتٍ بسنْة إبراهھیم؛ ومدرك لفریضة الوقوف؛ ولا 
کا َء وقد قال عمر بن الخطاب : یا أیھا الذین آمنوا لا تقتلوا آنفسکم؛ 
ولا تھلکوا ُنفسکم علی ھذا اشکات فان عرفة کلھا موفمعف؛: فہھذا ذ فی الجوانں 
وات کتا نستحب الوقوف في ذلك الموضع؛ وما یقرب منه ڑکا بالنبیّ کات 
وقد قال ابن حبیب: وحیث یقف الإمام آفضلء وقد قال ابن المواز عن 


۲ انظر : (فیہ: ۸ا 
)٢(‏ ؛شرم الزرقاني؛ (۲/ ۴۴۳۷). 


۷ 








٠۔‏ کتاب الحج )٥(‏ باب (۸۵۸) حدیث 
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گر کہ ھا مھ اھ ور 3 ور رھ و 3 و رھ و و و ما رھ ھا و وا و و و کو و ہو و ابو او ور ھا واووا واو مہ وہ وو لو و یا یہ 





مباللگ: : لیس في موضع من ذلك فضل إذا وقف مع الناسء کذا في 
اح ۰۱ 


وزاد الزرقانی بعد ذلك: (وإن بعد موقفه عن موقفي)ء ولم أجد ھذا 
قال الزرقانی : زا ب* ریم وم تعین الموقف الدي اضارہ مر الارھ فک 


قلت: وقد أخرج ابن أبيی شیبة وأبو داود*'' والترمذي وحسّنە والنسائي 
وابن ماجه والحاکم: وصمحہه عن یزید بن شیبان قال: آتانا ان مربع 
الانصاری فقال: إِنبيی رسول رسول الله ایہم بقول : : (کونوا علی مشاعرکم: 
فإنکم علی إرث من إرث إبراھیم) انا نا فان فِإِنھم اُجمعوا علی أن عرفة 
کلھا موقف؛: را تخخیص بعمرضم کہا درڈ موضع الا أنھم اختلفوا فی 
تحدید عرفةء وقال القاري فی (شرح اللباب)''': فیہ اختلاف کثبر. 


قلت: ومما یحتاج إليه ناظر الأحادیث ثلائثة أشیاء: ھل هي داخلة فی 
حدٌ عرفة أو خارجة عنھا؟ أحدھا: بطن غُرنةء وسیأتی الکلام عليه قریباء 
والثاني : نمرة التی ضرب بھا فبتە وا وتقدم الکلام علیھا ء والثالث : المسجد 
الذي بعرفات . 


قال الشافعي ۂ فی (الأوسط)٢‏ من مناسکہ : عرفة ما جاوز بطن عرنة ولیس 
الوادي ولا اھ منهھاء کذا فی (العیني) / 1 وفی (الِعنة): قال الاإمام 


.)۱۷ /۳( (المتقی)‎ )١( 


(٢()‏ ا خرجه او داود (۱۹۱۹).ء والترمذي (۸۸۳) والنسائی ١ ٤١(‏ ڈاہڈ وابن ای شہبهة 
/٤(‏ ۳۲۷). 


.۲۱٦١٤٤ص(‎ )٣( 
.)۲٦٢ /۷( انظر: آ(عمدۃ القاريی)‎ )٤( 


۸ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب (۸۵۸) حدیث 











07 ہی ا و ہہ ہر ہر رر کر ہر ار و کس رر ہی لے ا دو و وش ہی و تو و 


الشافعی: لیس من عرفات وادي عرنة ولا ہو لے ھی رت 
الاما بل هذہ المواضع خارجة عن عرفات علی طرفھا الغربي؛ وقال 
أصحاب الشافعی ۔ رحمه اللہ -: مقدم ھذا المسجد في طرف وادي عرنة لا في 
عرفات؛ وآخرہ فی عرفات؛ فمن وقف في مقدم المسجد لم یصح وقوفه؛ ومن 
وقف فی آخرہ صح وقوفه انتھی. 

قلت: وبذلك جزم النووي في (مناسکە) وحکی نص الشافعي وقول 
أصحابه مفصّلاًء ثم قال: فلعله زید فیه بعد الشافعي - رحمه الل ۔ من أرض 
عرفات ھذا القدرء انتھی. وفی (شرح اللباب+''': مسجد نمرة في أواخر عرفة 
بقربھاء بل قیل: إن بعضه منھا؛ وفی ت201 اذا الا المٹسی سار آئنی 
سک نایاۃ تھے رجسیتتا ا ئا سك علی ما یقتضيه قوله في 
(المبسوط٢ء‏ کما زالت الشمس یصلّی الاإمام الظھر والعصر بعرفات؛ وکذا في 
(الکفایة) قوله: والمکان شرط وھو عرفات؛ وکذا قوله فی (اللباب): وھو 
عرفة وما قرب منھاء یعنی لکونە فی حکمھا؛ وقد جزم الشارح ان المسجد 
خارج عرفة. 

اع تاب ح فا ماد وہ اسنا تی اظالہ ز× ع اکر اتا 
أنە فی بطن عرنةء ومثله في غایة السروجي؛ رنللد الکاعتت بات مم راف 
سَ0 جرد غالقفہ فاضل پھر عرنتافد تع ار کخرزج شر 
ریما بر مت لاڈ او ول ارلاہ فان تر زرل پر قاع اتاج ان 
یسیر إلی المسجد قبل الزوال لا بعدہ وإلا یتحقق وقوفهء ثم ینقطع لخروجه 
إلی المسجد؛ وامتداد الوقوف إلی غروب الشمس واجب٠‏ فنزول نمرة اُسلم 
علی القولینء وفیه أیضا فی شرائط صحة الوقوف الثاني المکان وھو عرفات 
إلا مسجد نمرۃء للخلاف القوي بین أصحابناء وکذا بین غیرھم في کونھما من 


سسمر دم سد سس مس تہ سے سے ہے سے سے۔نساحد سس سر ہت سپ و .مسب سس سس حاسسعہ سس اور ہے سرت و مد سد سس مع سم سے ت٦س‏ .یتسہ 


.)۱٠١ص(‎ (١( 
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عرفةء فلا یتاڈی بە ما ثبت فرضیّتہ بنص قطعي وھو الوقوف بعرفةء انتھی. 

7 2 الہترف سھ حر نے ان رت 
بالفاء - ونسب لذات النون لانہ لو سقط حائطه القبلی الذی من جهة مکة لسقط 
في عرنة ابالنون) ویکرہ لما قیل: إنه من عرنة ۔ بالنون -؛ انتھی. وسیأتي شيء 
من ذلك في کلام الباجی . 


وفي (الانوارا؟ عن (شرح الخرشي): مصلّی عرفة هو الذي یقال لە: 
مسجد إبراھیم ومسجد عرنة ومسجد نمرقۃ٘ فھی آسماء لمسمّی واحد وھو 
الذي عن یمین الذاھب إلی عرفةء انتھی. ٰ 

وفي (المدونة): قال مالك: ما کان بعرفة مسجد منذ کانت عرفةء وإنما 
احدث مسجدھا بعد بی عاشم بعشر سنینء وقال أیضاً: أکرہ بنیان مسجد 
عرفةء لان لم یکن فیه مسجد منذ بعث اللہ نبيّەء وکان الإمام یتوگّاً علی شیء 
ویخطب . 


(وارتفعوا) أَیّھا الواقفون بھا (عن بطن عرنة) بضم العین المھملة وفتح 
الراء ونونء وفي لغة بضمّتینء موضع بین منی وعرفاتء وھي ما بین العلمین 
الکبیرین جھة عرفةء والعلمین الکبیرین جھة منی؛ قاله الزرقانی''ء وفی 
(الہدائم)'': ل ینبغي ان یبقف می بطن عرئنة ٢‏ 5 نا تھے عن ذلك: رھے 
آنه زادی الثطات٣‏ اتھی. 


خان ے1۷7 رف ارشرا عو طع عرتہف ہحمل سیت اسیا 


.)۳۸/۲( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)۳۳۷ /۲( ؛شرح الزرقانی)‎ )٢( 
,.)0,۳37( (ابدائع الصنائع)‎ (٣( 
.)۱۷ /۳( االمنتقی)‎ )٤( 


وو ےکس مس ےھت +5 ہے .س.سطاصپپ+ ے _ے. ._. ےہ٤‏ ...سس یی ١٦ش‏ ہہ .ےت سو فوو: وو دی یٹ سٹااھٹتھھھڈیٹ ٹٹٹ ‏ ا سو سے کس مل 77 2> 


ہے پا یھ ھی و دو و جا جج و جو ےج وم مد ےھ جا د مھ ےھ مم ود بے و موم ےھ ھا و و و و مھ اھ چو و و و و وم و مم 


أُن تکون عرنة من جملة ما یقع عليه اسم عرفةء فیکون ذلك استثناء مما 
عمّمه بقوله: عرفة کلھا موقف؛ فکأنه قال: عرفة کلھا موقف إلا بطن عرنة: 
علی حسب ما قال ابن الزبیر بعد هذاء ويؤیّد ھذا التاویل أنه لم یمد عرفة من 
غیر جهھة عرنةء واقتصر علی ان یکون الموقف یختص بالموضع الذي یتناوله 
ھذا الاسم؛ فدل ذلك علی آنهہ احتاج إلی استثناٹھا . 

ویحتمل أن تکون عرنة لیس من عرفة ولا بتناولھا اسمھاء فیکون قولہ ہپ 
علی معنی قصر ھذا الحکم علی عرفة؛ ولذلك قال : ١‏ ارتفعوا عن بطن عرنة١؛‏ 
مع قربه من عرفة؛ وقد قال مالك فی (الموازیة): بطن عرنة وادٍِ فی عرفة؛ 
یقال: إن حائط مسجد عرفة القبلي علی حدہ لو سقط ما سقط إلا فيەء وقد 
زوی۔ اس هن آن عرفة في الحلء وعرنة في الحرم: وبطن عرنة الدي ای 
النبیٔ ٹا بالارتفاع عنه بطن الوادي الذی فيه مسجد عرفة. 

قال فی (الموازیة٤:‏ من وقف بالمسجد فقد خرج عن بطن عرنةء ولکن 
الفضل بقرب الإمامء وقد روی أبو القاسم بن الجلاب : أنە لا یجزئ الوقوف 
ببطن عرنةء قیل: فإن فعل حتی دفع قال: لا أدري؛ وقد قاله ابن عبد الحکم؛ 
وقال الاأصبغ : لا حجٌ لەء انتھی . 

وصرٗح الدردیر”' لعدم إجزاء الوقوف في بطن عرنةء وقال ابن رشد'': 
روي عن النبیْ قل من طرق: اعرفة کلھا موقف إلا بطن عرنةاء واختلف 
العلماء فیمن وقف بعرنةء فقیل: حجه تام وعليه دم وبه قال مالكذ؛ وقال 
الشافعی: لا ححّ لەء وعمدۃ من أبطل الحج النھي الوارد عن ذلك؛ وعمد: 
من لم یبطله أن الأصل أن الوقوف بکل عرفة جائز إِلا ما قام عليه الدلیلء 
قالوا: ولم یأتِ ھذا الحدیث من وجه تلزم بە الحجةء انتھی. 


.)۳۸/۲( (الشرح الکبیر؛‎  )١( 
,)۳۲۷,/۱( دا المجتھدا‎ )( 


۲۱ 
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ےھ رھ یھ ٤ےھ‏ ھی و اع و و ما مھ ہے و اح وع دج وی مم مم و ےم دع جم مم ےم سے وے ےد وم ےو و وم موم مم یی وے مھ 


قلت : وہذا مبنیّٔ علی إحدی الروایتین عن مالكء فقد قال ابن العربي 
وہ إِن وقف احد بعرنةء فاختلف فيه الناسء والأشھر أنە لا 
یجزئ؛ وعن مالك روایتانء إحداھما: لا یجزئ؛ والأآخری: یجزئه وعليه 
دم والارتفاع عن بطن عرنة لم :ا ھی 

والأوجه عندي: آن المرجح هي الروایة الأولی؛ وإن کانت عامّة نقلة 
المذاھب حکوا عنە الروایة الثانیة فقط؛ لآن عامّة فروعه علی الأولیء کما 
تقدم عن الدردیرء وھو ظاھر کلام الباجي؛ إذ لم یذکر الروایة الثانیةء وإليه 
یشیر ما تقدم عن (شرح الخرشي) في بیان المسجد . 

وفی (شرح اللیاب+'۶': ھذا قول ضعیف ینسب إلی اللإمام مالك حیث 
قال: قال مالك: هي من عرفة حتی لو وقف بھا أجزأہ وعليه دمء کذا روی 
التقاضی ابو الطیّت عن عالكء برعتا خلاف ملعت اليكتھہھء چنا رت 
أُصحايه أنه لا یجوز ان یقف بعرنة کما هو مذھبناء انتھی. ونقل القرافی فیما 
نم من المالکیة اتفاق الاربعة علی عدم جواز الوقوف بعرنةء فافھم واغتنم 


۰4 
جم 


انتھی . 

وقال الخرقي: عرفة کلھا موقف ویرفع عن بطن عرنةء فإنه لا یجزئ 
الوقوف فیەء قال الموفق'”: لیس هو من الموقف ولا یجزئە الوقوف فیەء قال 
اون یل ال اأ٘جمع العلماء علی أن من وقف بە لا یجزئه وحکي عن مالك: 
آ بھریق دما وحجّه تام. 

ولنا قول النبیْ ا : اوارفعوا عن بطن عرنة“ رواہ ابن ماجه؛ ولأنه لم 
یقف بعرفة فلم یجزئە کما لو وقف بمزدلفةء انتھی. 


.)۱۱۷ /٤( (عارضة الأحوذيی)‎ )١( 
.)۲٦١٠١ص(‎ (٢( 
.)۲٦٦ /٥( ا المغنی)‎ )۳( 


۲۲٢ 


0ے کتاب الحج )١٥(‏ باب ۱ (۸۵۸) حدیبٹ 


سے سر ے_۔٠ے_س‏ سے ںےم ےم س_سۃےپ۔۔ْ٭ےسسےہسشست سٹ ‏ ت ‏ کسسب صصصص وو ےی سل۔امسسوسوھو ےتسس ھھواسد ہک تی 


00 :-,,1ب4ئعک۳ک+۳ف-ب-4بب-ب-0-1-:---71111:-0 -بمممممعمحنمحح ۱/٢۰‏ ۸۵٣م‏ شش حچشےےش۔زشززم زم ش٣۲‏ شی سشتچدحفخش۴خ:حض.:غخ نت نشج تر ۵ض ٣۸۸۵۸۵ق۵ق|51شتتط۶ت2×ۓد:تتتد‏ دنت دم دم جج شسسشت:تتفششستن‌/ ...سرد 


وہذلك جزم الشافعیة منھم النووي فی (مناسکەہا؛ اد قال: نین من 
عرفات وادي عرنة ولا نمرة ولا مسجد إبراھیم عليه السلام بل هذہ المواضع 
خارج عرفات علی طرفھا الغربي مما یلي مزدلفة ومنی؛ انتھی . 

وجرعغ ابن حجر فی اشرحہ) بىآن وچھسا سنا عندھم ان جو 
عرفات؛: وفيی (الخنية): عرنة وادِ بحلذاء عرفات مما یلی مكة؛ بمتد سا 
وشمالاً لیست من عرفة ولا من الحرم بل حذّ فاصل بیٹھما بھی ہیں 
العلمین الذین هھما حد الحرم واللین ھما حد عرفة مارة بغربی مسجد عرفة؛ 

قال الاإمام الناطفی فی (الروضة): عرنة لیست من عرفة؛ وعرنة وعرفهة 
لیستا من الحرم؛ انتھی. وقیل: من عرفةء وإليه مال فی د(البدائع؛'' ولذا 
قال: یکرہ الوقوف فیھاء وتبعه فی (اللباب)ء وقیل: من الحرم؛ کما نقله في 
البحرء انتھی . 


وفی (الدر المختار!''': عرفات کلھا موقف إلا بطن عرنة؛ وادِ من 
الحرم غربي مسجد عرفةء فلو وقف بە لم یجز علی المشھورء انتھی . 


(والمزدلفة) قال القاري : ھی علی ما فی (القاموس): موضع بین عرفات 
وی الآئه رات کبھا آلی اھ تارا رتعال 'آو لافثرات الاس إلی عی بعد 
الإفاضة آو لمجیء اتا الا فی 1 لت عی:الائل ‏ آر لاتھا ارضن مستونة 
مکنوسةء وھذا أقرب؛ قال القاري: لکن ما قبله للمقام اُنسب؛ وقال الرازي: 
فی التسمیة بھا أقوال؛ اأحدھا: أنھم یقربون فیھا من منیء والازدلاف 
)١(‏ (ہدائع الصنائع) (۲/ ۳۲۱). 
)٢(‏ ر(7۲ر٤9٢).‏ 





۲۳ 





٠۔‏ کتاب الحج )٣٥(‏ باب (۸۸) حدیث 


۶ 
و صس و ل8ہ اون مج مر تح سر ٥‏ .جج اط 
مو موقفف؛ 20۳۸۵" شِْ 7 سی ےج 


ان عرفة کلھا موقفء حدیث .۱٤١۹‏ 


ہلل۱٦۱٦۹٢٤ہ_‎ 


ےہر اقاقی ات الناس یجتمعون فیھاء والازدلاف الاجتماعء والثالث : 
أنھم یزدلفون إلی اللہ أي یتقربون بالوقوف؛ انتھی۔ 


وذکر الطحاوي: ان للمزدلفة ثلاثة أآسماء: مزدلفة والمشعر الحرام 
وجمعء والاصح کما قال الکرماني: إن المشعر فیھا لا عینھاء إِلّٗا أنە یطلق 
علیھا مجازاء ومنہ قوله تعالیٰ : ٭ فَادکروا الہ عضد الَمّےعر اَلکَراوچ('؛ لآنہ 
رید بە المزدلفة جمیعھاء لکن ذکر الجزء الاأفضل وأراد الکل؛ انتھی. وسیاتی 
الکلام علی المشعر قریباً في تفسیر الایة. (کلھا موقف) وکلھا من الحرم 
(وارتفعوا عن بطن محسر) بکسر السین المشددة بین منی ومزدلفةء سمّي بذلك 
لان فیل أبرمة گُل فيه وأعیا فحسر أصحابه بفعله وأوقفھم في الحسرات: 
وإضافته للبیان کشجر أراك قاله الزرقاني'''ء وبذلك جزم النوويء قال ابن 
حجر في اشرحه): جزم بە المحب الطبري وشیخه ابن خلیلء لکن نظر فيیه 
الفاسي بقول ابن الائثیر: إن الفیل لم یدخل الحرم وقیل: لأنه یحسر سالکیه 
ویتبعھم؛ وتسمیه أُھل مکة وادي النارء قیل: لآن رجلا اصطاد فيه فنزلت نار 
فاحرقتهء وقیل: لآن بعض الأنبیاء ۔ علیھم السلام ۔ رأی اثنین علی فاحشة 
فدعا علیھما فنزلت نار فاحرقتھماء انتھی۔ 

رتال ارد رضخ ایر رکب اشن رق واد بین مرذلفقتارمتی 
بقدر رمیة الحجرء قال الدسوقي : سمّي بذلك لحسر فیل أآصحاب الفیل فیەء وقال 
شیخنا العدوي: الحق آن قضیة الفیل لم تکن فیەء بل کانت خارج الحرمء انتھی. 
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(٢(‏ (شرح الزرقانی) /٢(‏ ۳۳۷). 


.)٥٥/٤( (الشرح الکبیر)‎ )٢( 
یی‎ 
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١ ,)۹) :‏ عثر نے شض 7 
عرئنة۴. 

وقال الموفق : لیس واذی محسر من مزدلمٰفةف لقوله: (وارتمعوا عن بطن 
محسر ا اتی 

وبذلك جزم النوويی فی (مناسکەہ)؛ إِذ قال: ولیس المأزمان ولا وادي 
عفر مر ذف وھو ؤاد ین سی وَالمدلقےٌ انتھی . 

وتقدم م قال اقلوقی: آنہ وادِ بین مزدلفة ومنی بقدر رمہة الحجر . 

وفی (اللباب) : المزدلفة کلھا موقف الا وادی محسر ؛ وخ المزدلفة بین 

وفی ڈالدر المختارہ': آنه موقف النصاریء وفی 7 العتیةا: هو مسیل 
رشن وق کر آھا کذا فی (البحرا وغیرہء وفي اغایة السروجي): أنە من 
ہیں فی الصحیح؛ ویڈل عليه خبر (الصحیحین) عن بن عباس؛ ومال فی 
(البدائع)'' إلی أنه من مزدلفةء ولذا قال: لو وقف بە أجزأہ مع الکراھة؛ 
اتی 

قال اخ اقی۸ ٢‏ ظاھر کلام (القدوری) و(الھدایة) وغیرھما > 
المکانین أي عرنة ومحسرا لیسا مکان وقوف؛ سراء قلنا: إنھما من عرفة 
ومزدلقةه أو لا وھکذا ظاھر الخْدیت اي قدمناء وکذا عارة الآاأصل من کلام 


.)٦۱۷ /۳( االمنتقی)‎ )١( 
.)٢٥٥/٢( )۲( 

(۳( (ابدائع الصنائع ۷ پرڑؾژ23ك0۳ك0۳.. 
ری( افتح القدیر (۲/ 1۱. 


ں۲٥‎ 





٠۔‏ کتاب الحج )٥(‏ باب (۸۹۱) حدیث 


۹١۹۱۹‏ ۔ وحذثني عَنْ مات صن مشام بن عَرَوَق عَنْ 
و لئ ا 0560 کر ا فا آ52 07-07 


محمد؛ ووقع فی (البدائع): أمّا مکانە أي الوقوف بمزدلفة فجزء من أجزاء 
مزدلفة الا أنه لا ینبغي أن ینزل في وادي محسرہ وروی الحدیثء ثم قال: 
ولو وقف بە أجزأہ مع الکرامة؛ وذکر مثل ھذا في بطن عرنة إِلّا أنە لم 
یصرح فيه بالإجزاء مع الکراھة؛ کما صرٌح بە في وادي محسرہ ولا یخفی ان 
الکاتم فیہت ارات ریا گر غیر مفہور ین کاق الاصعا ہل التق 
یقتضیه کلامھم عدم الإجزاء. 


وآَمًا الذي یقتضيه النظر إن لم یکن إجماع علی عدم إجزاء الوقوف 
یجزئ الوقوف بھماء ویکون مکروھاأ؛ لان القاطع أطلق الوقوف بمسماھما 
نطاقات رض ار اعد تی ہف رااسابتا اف خر الواح اقررت 
فیثبت الرکن بالوقوف في مسماھما مطلقاء والوجوب فی کونە غیر المکانین 
المستثنیین وإن لم یکونا من مسماھما لا یجزئ أصلاًء وھو ظاھرء والاستثناء 
منقطع ء اتھی: ۱ 

قلت: وأیضاً لو صح دخولھما في المسمین فلا إنکار من أن الخلاف فی 
ذلك قويٗ بین الحنفیة وغیرھم؛ فالإجزاء علی ذلك مشکل کما قالوا فی 
الاستقبال إلی الحطیم . 

۹۔ (مالك عن هھشام بن عروة عن) عمّه (عبد اللہ بن الزبیر؛ أَنه 
کان یقول) علی سبیل الاجتھاد فی تعلیم ھذا الحکم والمبالغة فی تبیبنه (اعلموا 
أن عرفة) سمّیت بذلكء لانھا وصفت لابراھیم عليه السلامء فلما أبصرھا 
عرفھاء أو لان جبرئیل عليه السلام حین کان یدور بە فی المشاعر أراہ إیاھا 
فقال: قد عرفت؛ آأو لآن آدم عليه السلام ھبط من الجنّة بأرض الھندء وحواء 
بجدة فالتقیا ثئمة فتعارفاء أو لآن الناس یتعارفون بھاء أو لن إبراھیم 


۲٦ 


کا کتاب الحج )|٥(‏ باب (۸۵۹) حدیبٹ 


عافاط و۔ رہ نیت وللو تمہ او لا3:الخلق سد فوت تھا 
بذنوبھمء أو لأن فیھا جبالا۔ والجبال هي الأعراف وکل عالِ فھو عرفء کذا 
کی ال۲۷ رایت اللعاتا تر ری اد رجبعت غرقات ان کات 
٦ -.‏ لآن کل جزء منە یسمی عرفة؛ ولذا کانت مصروفةء کقصبات؛: 
قال النحویون: ویجوز ترك صرفه علی اسم مفرد لبقعةء وقال الزجاج: الوجه 
الصرف عند جمیع النحویین . 

وبسط الرازي''' في ذلك بما لا مزید عليهء فقال: أَمًا یوم عرفة فله 
وه ماف مقسماایھا اہ و وسسما مل کالہ آتا الِحَسة الار لے 
ناما غرةء رنی اتتتاق للالة اترال احدَفَات آه نی من۔ااسرفةف وات 
ثمانیة أقوالء ثم جا مع ذکر قائلیھاء وثانیھا: أنه من الاعتراف؛ والحجاج 
إذا وقفوا بھا اعترفوا للحق بالربوبیة والجلال ولانفسهھم بالذلة والمسکنة: 
ویقال: إن آدم وحواءلماوقفا بعرفات: قالا: قارہنا ظَلّتا اتا الایت 
والثالث : أنه من العرف؛ وھو الرائحة الطیبةء وإن المذنبین لما تابوا في 
عرفات پکتسبون عند الله رائحة طیبة . 

والٹاني : یوم إیاس الکفار من دین الاإسلام . 

والٹالٹ : یوم إکمال الدین . 

والرابع : یوم إتمام النعمة . 


والشفع والوتں والشاھهھدب والمشھودں ا تھی 
(کلھا موقف إلا بطن عرنة) بالنون علی ما آکثر النسخء وھو الصواب؛ 


.)۲٥۹ معمدہ القاري) (۲۰۸/۷ء‎ )١( 
:(9۹/۷۷۴7۳)ر‎ :)۳( 
.)٦٦١ /٥( االتفسیر الکبیر)‎ )۳( 
۲۷ 


٠۔‏ کتاب الحج )٢٥(‏ باب (۸۱۹) حدیث 


نے نہ ۔ لم ھسیس۔ہے ‏ -_خنےمےؾظ۵-۵->-۰--__._کہ'ہ'ہ'ہہ۔س-٭ےسےم۸+-. -.ص-ص صتتتتےے تسم مم ےم سض مءےےےے ےکا مج 90ہ آگسہ ہش ٦١ےہ‏ ہججچےےعہےومےم٘ 


١ 


تں 
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قفا +٠‏ 6+ + -پ- پٔ ٘9 9 ۹300 
مس تق 

خیتال ق لحم 4 ث خر تو و جوا عو مر تی مر نر١‏ ضا رم را ا لنٹ و و و وی ور 


فما وقع في کثیر من کک المصریة والھندیة بلفظ : (بطن عرفةٴ بالفاء لیس 

بصحیح؛ والمصنف عَقب المرفوعٌ بالموقوف إشارةً إلی استمرار العمل بذلك 
(وآن المزدلفة کلھا موقف إلا بطن محسر) قال الباجی''': ھذا أظھر فی أحد 
القافف عفر آ3 کرت مھ فلا رسس نج ' ال لاہ رلھا استاستآ 
را کرت گت سام خر آالضی الال آطرت 

(قال مالك) أراد تفسیر قوله عرٌ اسمە الاتیء وذکرہ فی ھذا البابء لآن 
الجزء الثالث وھو الجدال فی الحج یتعلق بالوقوف بعرفة (قال اللہ تبارك 
وتعالیٰ) لحم ا مصلوملت فمن فرض فیھک کالہ ریخ ری 6 شر وت 
یتال قْ لے ج)' ہا الجمل النثلاث فی محل جزم جواب (من) إن کانت 
شرطیةء وفي محل رفع خبرھا إِن کانت موصولة. 

وعبارة السمین: الفاء إما جواب الشرط وإما زائدة فی الخبر علی حسب 
القولین المتقدمینء وقرأً آبو عمرو واہن کثیر بتنوین رفث وفسوق؛ ورفعھماء 
وفتح جدالء والباقون بفتح الثلائةء وأبو جعفرء ویروی عن عاصم برفع الثلائة 
والتتوینء والعطاردی بنصب الئثلائة والتنوینء کذا فی (الجمل). 

قال الزرقانی'': بالفتح فی الثلاثة علی أن الا) للتبرئةء والجمھور علی 
اُنھا فتحة بناء وقیل: إعراب؛ وقرئ بالرفع علی إِلغاء لاء وما بعدعا مبتدأً 
سوٌغ الابتداء باللکرۃ تقدم النفی علیھاء وفي الحج خبر المبتداً الثالثء وحذف 
خبر الاولین لدلالته علیھما . 


:)۱۷/۳( ٢) (ۃالمتتقی‎ :)١( 
19005 1 7 سر2‎ 7 
.)۳۳٣ /۲( اشرمح الزرقانيی)‎ )۳( 


۲۸ 
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وقال الرازي''": قرأً ابن کثیر وأبو عمرو: افلا رفت ولا فسوقیٔٴ بالرفع 

والتنوین ولا جدال بالنصب؛ والباقون قرأوا الکل بالنصب؛ء والکلام في 
الفرق بین القراءتین فی المعنی یجب أن یکون مسبوقاً بمقدمتینء الأولی: آن 
کل شیء لە اسم؛ فجوھر الاسم دلیل علی جوھر المسمیء وحرکات الاسم 
زساثر اخوالۃ دلیل علی ضناہ السّمی ئن ف7 ول شید 'الماع: 
المخصوصة وحرکات هذہ اللفظةء اعني کونھا منصوبة ومرفوعة ومجرورۃ دالَة 
علی احوال تلك الماھیة من الفاعلیة والمفعولیة والمضافیةء وھذا هو الترتیب 
العقليیء حتی یکون الاأصل بإزاء الاأصل والصفة بإزاء الصفة . 

والٹانیة : إذ قلت: لا رجل بالنصب؛ فقد ثفیتَ الماهیةء وانتفاء الماھیة 
یوجب انتفاء جمیع أفرادھا قطعأء أمّا إذا قلت: لا رجل بالرفع والتنوینء فقد 
قشت جا سک سیت وهذا بوصفه لا یوجب انتفاء جمیع أفراد هذہ 
الماھیةء إلا بدلیل منفصل؛ فثبت أن قولك: لا رجل بالنصب اَدلٌ علی عموم 
النفيیء من قولك: لا رجل بالرفع والتنوین . 

إذا عرفت ھاتین المقڈمتینء فالذین قرأوا الثلاثة بالنصب فلا !شکال: 
والذین قرأوا الاولین بالرفع مع التنوینء والثالث بالنصب؛ فذلك یدلْ علی أن 
الاھتمام بنفي الجدال أَشدٌ من الاهتمام بنفی الرفث والفسوق؛ وذلك لأن 
الرفث عبارة عن قضاء الشھوة. 

والجدال مشتمل علی ذلكء لان المجادل یشتھي تمشیة قولهء والفسوق 
عبارةۃ عن مخالفة أمر اللء والمجادل لا ینقاد للحق؛ وکثیراً ما یقدم علی 
الإیذاء والإیحاش المؤدی إلی العداوۃ والبغضاءء فلمًا کان الجدال مشتملاً 
علی جمیع أنواع القبح؛ لا جرم خضہ ال فی هذہ القراءة بمزید الزجر 
والمبالغة في النفی انتھی. 


وی بر محر سد پیر مر اس سد .ہے ہے لے سے سے سے سس سم سے سے سے ے٠٠ے‏ ...سے 


.)٦٦٦٤٢ /٥( اففسیر الرازی)‎ )١( 


۹۹ 


٠۔‏ کتاب لج )١٥(‏ پت (۸۹) حدیث 


نس سمہ۰لٗ۰لرم6۴ے. _._.(ر.. . مت9۹۹۴ہے.,ۃ .ہ۔۔سہ سس سط ے۔۔ سے ہیں سج جج شپپےےش۔ش۔ہشے8أم۔ ےہ پپچپچسسے۔ ےک ٹل مو وو پ9 ستهممفصسولہومسمےوموسسسےسس_سٗ_ےچٗےٌسسسے "ة4 مھ پاہےہوا 


كدھ 1 ' رم يہ مس ہ طس مر سے ٠‏ 
طئْل لَکُمَ 5 ار الرفث 7 کاطاک ےجیسم سس سس 


(قال) مالك في تفسیر هذہ الایة (فالرفث إصابة النساء) الجماع (والل 
أعلم) بمرادہء والدلیل علی ذلك ما (قال اللہ تبارك وتعالیٰ) فی آیة الصوم ل٭اْْلَ 
لَظمَ ِا الیِیار الَقَّث ا ساپک ۹) أي جماعھن بلا شك؛ فیحمل علیھا 
الرفث فی أیة پوت : لان اش 2 سر قد معضا 


وق انان ا 7 کروعالااقی سے 0لا عر رن حتاف امل: 


العلمء فأمّا الرفث فقال مالك : إِنە إصابة النساء یرید بذلك الجماعء وقد روي 
ذلك عن ابن عمر وابن عباسء واحتجّ مالك علی ذلك بآیة الصومء ولا خلاف 
ان الزرفٹ فی آیة الصوم إٍصابة النساءء وأَمًّا فی آیة الحجء فقد قیل: إنە الجماعء 
وقال عطاء هو الجماع وما دونە من قول الفحش؛ وروی طاووس عن ابن عباس 
ان الرفث في آیة الحج الإغراءء وھو التعریض للنساء بالجماعء انتھی . 


وقال الأزھری : ھی کلمة جامعة لکل ما ی یدہ الرجل من المرأة؛ وخصّه 


ابن عباس ہما خوطب بە النساء قال عیاض : یعني کر الجماع وما یوصل 
إليه لا کلُ الکلامء قال أبو عمر: روی ابن وھب عن ابن عمر الرفث إتیان 
النساء والتکلم بذلك والرجال والنساء فیه سواءء انتھی. 

لافت و ائرے ای خریں اہن ای حاتم این عجر فی الات آاق 
الرفث إتیان النساء والتکلم بذلك للرجال والنساء إذا ذکروا ذلك بأفوامھم: 
ای 

وفی (الکبیرا'': قال الحسن: المراد منه کل ما یتعلق بالجماعء فالرفث 
باللسان ذکر المجامعة وما یتعلق بھاء والرفث بالید اللمس والغمزء والرفث 


.)۱۷ /۳( ا( المنتقی)‎ )١( 
.)۱٦٤۰ /٥( ا التفسپر الکبیر)‎ )۲( 


دنھد ڑد ھا ے_ژ"ژ سژکژ[س ژسہ6ڈ0950ل٭اهكس“َسڑھػٛسژسژسسسےسچھسہہے٭9٭٭و سس آأش ‏ مث م'ے ہوم سس یس'ےےتجسے و سے سسصسئ٠۔‏ ٹ ٤ٹ‏ ٹس ٹس تم خسہسسس۔س ہس پ ٤‏ سو ہ8صہسہصہسہس ےس مہہ ہ ...٠ےئ‏ ہے 


00 اسر لت اب تا کل قَال اللہ بات 
کات ظا 3 نَا آعل بر الله 7 سے اوس اھ و2 کت کسر عو روصت 


بالفرج الجماع؛ وقال جماعة: إن التلفظ فی غیبة النساء لا یکون رفثاء 
واحتجُوا بن ابن عباس کان یحدو بعیرہء وھو محرمء وھو یقول: 
ومنیبمشینبناممیساأً - إن تصدق الطیر ننك لمیسا!' 

فقال لە آبو العالیة: أترفث وأنت محرم؟ فقال: إن الرفث ما قیل عند 
الشساف و ال اوت إن الرفث هو قول الخنا والفحش؛ واحتجّ مؤلاء 
از والانت آیا الخبر فقوله لي: ل(إذا کان صوم احدکم فلا یرفث ولا 
یجھل٢ء‏ الحدیث . 

ومعلوم ان الرفث هھنا لا یحتمل إلا قول الخناء والفحش؛ وأما اللغة 
فقال : فقد روي عن أبی عبید أنه قال: الرفث الافحاش ۂ فی المنطق وقال أبو 
عبیدة : الرفث اللعغو من الکلامء انتھی . 

قلت : ویژیّد تفسیر اللإمام مالك ما ُخرج ابن مردویه والاأصبھاني في 
(الترغیب) عن أبی أمامق قال: قال رسول اللہ پ: الا رفث: قال: لا جماع 
ولا فسوق؛ قال: المعاصي والکذب)ء وروی أیضا تفسیرہ بالجماع عن ابن 
ضاس و اخ غعت ابع سرد واہن'الدیر وتعاقت ا ءکرتت رالقعاا رغطا 
وإبراھیم والحسن؛ آخرج الآثار عنھم السیوطي فی اتفسیرہ) 

(قال) مالك : (والفسوق الذبح للالصاب) جمع نصب بضمّتین حجارة تنصب 
وتعبد (واللہ أعلم) ےہ ج وت علی ذلك ما (قال اللہ تبارك وتعالیٰ) فی آخر 
سورة الأنسسام: لفل لا لہ ق ما وی رما علق طاعر یمک ال آن نیک 
00:17 ا وھ سر 2 کن 77 کا لے ا 
فسمّی اللہ عرٌ اسمه ذلك فسقاء فدلّ علی أنه المراد فی الحح. 


سہمےٛمٛ٘ٗٛمسسسجچجےے اسٗہ سو سسسیی اھ چپوإ(۸إ۹صسسص[حہسے۔سسصسصووہمچے ہے سںںکچکڑھ ےو و وحم دنرہےےےےے_ سخ مت _لے 


)١(‏ آخرجہ السیوطي في (الدر المنثور) (۱/ )٦۹٤‏ وفیه إنَ صدق الطیر۔ . . إلخ. 
)٢(‏ سورۃ الأنعام: الاأیة .۱٤١‏ 


۱ 





ہے اللہ ہہ ہں۔ہہے۔ کن م.۔ طس ... .. .ےہ ہ۔ےے۔۔سس۔سسس سس م۔.۔..۔سسٹ رس .پٹ سس سے ےھ یوسوم عو پل رسلا سپ سےا ۔ساشےںےں ے_ے ساب 60ہ جس سے ےک کے سال 


و ےج وج ےج جم جم ج۔ ےھ ھ ھ ےھ جج ےمج ےج ے جج ے ےھ ھج ے ےھ جم و ےم جج ہے جو و و و وھ وم و جا وھ و یا ہے ےج وہ > م٭ 





قال الباجي'': وإنما قصد مالك ۔ رضي ال عنه ۔ الاستدلال بالقرآن 
لآنه قد ورد لفظ الفسوق فيهء والمراد بە الذبح للأنصاب؛ والححجّ مما شرع فیه 
الذبح وإراقة الدماءء فخصّ بالٹھيی عن ذلك وإن کان قد نھی عن المعاصي 
جملةء قال القاضي أبو الولید: ولا یمتنع عندي ان یکون الفسوق في الایة کل 
ما یفسق بە من المعاصي؛ والذبح للآنصاب من جملة ذلكء انتھی . 


وقال الرازی : إِن الفسق والفسوق واحد؛ وھما مصدران لفسق یفسق؛ 


وھو الخروج عن الطاعة؛ واختلف المفسّرونء فکثیر من المحفقین حملوہ علی 
کل المعاصيء قالوا: لان اللفظ صالح للکل؛ ومتناول لەء والنھي عن الشيء 
و سے الانتھاء عن جمیع أنواعه فحمل اللفظ علی بعض أنواع الفسوق تحکُمٌ 
بر سو تل رتا سا تر تائئ* نیع آ نہ" ترک 
تعالیٰ: موک اگ الک وَلسُوقَ وَاليتَیان''' ٠‏ وذھب بعضھم إلی ان المراد 


تم اٛکرڑا وجوماًء الأول: ان المراد منه السباب؛ واحتجُوا عليه بالقرآن 
راک اك تی آت کرت مات ولا کاو الااب يقس الام الفسوق بعد 


ال عو ہک واكا الخبر فقَوله عليه الصلاة والسلام: (سباتب المسل فسوقی)ء 


والشاني : ان کت بی الایژاد والاہعاشی:-قال تعالیٰ> 8 ولا سار کاب ولا 
7 یڈ وَان تَفْکلوا فَلُ مُُوها بِکُمٌ 4ء والٹالٹ: قول ابن زید هو 7 


.)۱۷ /۳( ا المنتقی؛‎ )١( 

(۲) سورة الکھف: الاأیة .۵٥‏ 
)٣(‏ سورة الحجرات: الاأیة ۷. 
)٤(‏ سورة الحجرات: الایة .۱١‏ 
)٥(‏ سورۃة البقرة: الأیة ۲۸۲. 


۲ 


۰ 21 2 کتاب کے )١٥(‏ باب اجوہ حدیث 


-- فإنھم کا ٠‏ می وت ک" لاجل الحج ولاجل الاصناء وقال 
تسا 7 0 کا کا 07ک او از کوک ا 70 ت0“ 
طار ینا اَل لنتر ا و پوپ . 








والرابع : قال ابن عمر - رضي الله عنھما ۔: إنه العاصي فی قتل الصید 
وغیرہ مما یمنع الإحرام منەء والخامس: ان الرفث هو الجماع ومقدماته مع 
الحلیلةء والفسوق الجماع ومقدماته علی سبیل الزناء والسادس: ما قال ابن 
جریر الطبري : الفسوق هو العزم علی الحج إِذا لم یعزم علی ترك محظوراتەه؛ 


انتھی . 


قلت: وقد تقدم في حدیث أبی أمامة المرفوع: اولا فسوق)ء قال: 


(قال) مالك: (والجدال فی) أمر (الحج) ہو الجدال في الموقفء ولذا 
ذکرہ فی ھذا اباب ویه تہ الاڈ آ کو السعود والبیضاویي؛ وغیرھما بن 
تفاسیرهمء إذ قالوا: وقرئ الاولان بالرفع علی معنی لا یکونن رفث ولا 
وذلك ان قریشاً کانت تخالف سائر العرب؛ فتقف بالمشعر الحرامء فارتفع 
الخلاف نت جس ت0 27 نتھی. اك (ن رص ومن دان دینھم 
جاء د وقیل : دحا وقال بعضھم : زا انھ اکٹ فی .6ے ایت 
وذکر القعنبی وغیرہ أنه لم یقرأ بە أحدء وذکر الھذلی أن أبا السماك قرأ 
انی 


808+ سورة الأنعام: الایة ض2-‎ (١) 


۳ 








٠۔‏ کتاب الحج )٣٥(‏ باب )۸٥۹(‏ حدیث 


قال الراغب'''٭: مشاعر الحج معالمه الظاھرۃ للحواس؛ والواحد مشعرء 
وقال الرازي : المشعر المعلمء وأصله من قولك: شعرت بالشوء إذا علمته: 
ولیت شعري ما فعل فلانء أي لیت علمي بلغهہ وأحاط بەء فسمّی اللہ تعالیٰ 
ذلك الموضع بالمشعر الحرام؛ لان معلم من معالم الحجء ثم اختلفواء فقال 
قائلون: المشعر الحرام هو المزدلفةء سمّاھا اللہ تعالیٰ بذلك لن الصلاۃ 


والمقام رایت ںہ والدعاء عندہ وقال صاحب (الٰکشاف) : الاصح آ0 فزح؛ ۱ 


وھو آخر حد المزدلفةء والأول أقربء انتھی . 


وقال النووي فی ہبہ کذا التلاوۃ فی القران والروایة نے 
الحدیثء وقال صاحب (المطالع): یجوز الکسر؛ لکنه لہ تو ال بالغتحء 
ومعنی الحرام المحرم الذي یحرم فيه الصید وغیرہ؛ فإنه من الحرمء ویجوز آن 
یکون معناہ ذو الحرمةء واختلف فيه؛ والمعروف فی کن اتعابتا فی 
المذھت آنه قزحء وھو الجبل المعروف بالمزدلفة والمعروف فی کتب التفسیر 
والحدیث والاخبار والسٌیر أنه المزدلفة کلھاء انتھی. وتقدم ما حکی القاري 
عن الکرماني: ان الأصح أن المشعر فیھا لا عینھا إِلا أنه یطلق علیھا مجازاً. 

(ہالمزدلفة بقزح) بقاف وزاي مفتوحتین وحاء مھملةء علی ما ضبطه 
الورقان 7 وقال النووي فی اقیتت 5۷ بضم العقاف وفتح الرَای) جبل 
معروف بالمزدلفةء یقف الحجّاج عليه للدعاء بعد الصبح یوم النحرء وقال 
الأزرقی: علی القزح أسطوانة من حجر مدوّرةء تدویرھا أربعة وعشرون ذراعاًء 
وطولھا في السماء اثنا عشر ذراعاء وفیھا خمس وعشرون درجة وھی علی 


.)٥٥٤ص( مفردات القرآن)‎ 6 )١( 
,۰ءء"‎ ۶ 

(۳) ا شرح الزرقانيی) (۲/ ۳۳۸). 
:)0۱۹0/7۲/1 


٤ 


.تب کتات الحج )٢٥٥(‏ باب )۸٥۹(‏ حدیث 


جو مھ هھ یپ و ج ھ ہج ےم مھ ه وھ ھ٭ ْه ھه ھی 4ے ٭ ھ مم ھ ج ھ وج ےم مع و ےم ےمم جم جم وم مم و وم دیج مھ مم وہہ ے>٭ ہپ ْ> ٭ 


9011211101200 یرم ہے ےء ص تس تس سس سن سمل مج می جم جم شٹ ي ‏ ج شش شس نٹ جس سس×2٣.رر.‏ ۱د ستزججوس‫ُ‌رسےیفد<ح-حوجُچپئحمتوجیتنچوت.-ححت.. 


علامت قاتے مھ ظیای حاکاتجارد ان اقم تل الرلت 
وکان قبل ذلك یوقد الحطب؛ وبعد ھارون یوقد بمصابیح کبارء یصل ضوڑھا 
مکاناً بعیدًء ثم مصابیح ستات اتتہی۔ رالسی آ0 آرتا رس قشھم کاترا 
یقفون فی الحج بھذا الموضع؛ ولا یخرجون إلٰی عرفات . 


وآخرج الستة إِلا ابن ماجه وغیرهھم عن عائشة: 9 کانت قریش ومن دان 
ڈیتھا یفقمون بالمزدلفة وکانوا یسموں الحمس؛: وکانت سائر العرب یقمون 
(أضللت بعیراً لی فذھبت أطلبه یوم عرفةء فرأیت رسول اق واقفاً مع 
انی متتھ قفا را آت كڈا لین لحم کا کالہ جھتا15 :زا الطیرانی: 
اوکان الشیطان قد استھواهم؛ فقال لھم: إِن عظمتم غیر حرمکم استخفٌ 


قال اق ۳ ٹر لیت فیا فا0 2۸ا صعت:ست یی وانگان مفہ: لھا 
رأی النبیٔ قُ واقفاً بعرفةء فقال: هو من الحُمُس فما باله یقف بعرفة؟ 
والحمس: بضم الحاء المھملة وسکون المیم وفي آخرہ سین مھملة جمع 
الأ؟حمس؛ وفی اللغة الأحمس الشدید والمشدد علی نفسه في الدین یسمّی 
اسمسں: رالستابة الله فی گل شيء؛ ویقال لە: المتحمّس أیضاًء وعن ابن 
درید: الحمس بالفتح: التشدید فی الأمرء وبە سمّیت قریش وخزاعة وبنو 
عامر بن صعصعة وقوم من کنانةء وقال غیرہ: الحمس قریش ومن ولدت من 
غیرھاء وقیل: قریش ومن ولدت وأحلافھاء وقیل: قریش ومن ولدت من 
قریش وکنانة وجدیلة فیس . 


ودخل فی ھذا الاسم من غیر قریش ثقیف؛: و یتین یکر وخزاعة: 


.)۲٥۷ /۷( معمد القاری)‎ )١( 


وہس صد سد لت ام و 00 اد الد ا ےو 606فففولسے اس سنہ وموووےڈوو ےس ٹ --_ے ژٹشسشسسشسمےوہ۔ ےش مس ص۔-سٹ۔ مس سے ےک پ١‏ سک ہس صہ ہے سسںں ہہ ہس کہ سںسہہ.. .ہہ 


کات سرت َعَيْرَممْ فو بت فکانوا َتَجَادَلونَ 2 بقول مُوْلَا 
کے و و 0 0 2ر کسر 7ن 01 کی 6 تک 
اک ھا کک مج کیک کا برک الات اروا و وک وا اع سو 


رقال این اشخاقئ؟ رکانت ٹہٹشن لا ادری کل ال آز عتف اتامث آمر 
الحمس رآیا رأوہء فترکوا الوقوف علی عرفة؛ والإافاضة منھاء وھم یقرُون 
ویعرفون انھا من المشاعرہ إلا أنھم قالوا: نحن آھل الحرم نحن الحمس؛ ثم 


ذکر العیني شدائدھم فی الحح. 


(رگاقت ارت٤‏ ای ہے :کرین والحمس (وغیرھم) من العجم (یقفون 
بعرفة) علی اصل شرع إبراھیم علی نبیّنا وعليه الصلاة والسلام (فکانوا) أي 
الحمس وغیرھم (یتجادلون) أي یتخاصمون فیما بینھم (یقول ھؤلاء) أي 
الحمس (نحن آآصوب) لانا من الحمس فلا نخرج من الحرم (ویقول ھؤلاء) أي 
غیر الحمس (نحن أصوب) لانا اتبعنا شریعة إبراھیم ۔ علی نبیّنا وعليه الصلاۃ 
والسلام ‏ وأخرج ابن جریر عن محمد بن کعب القرظي في قوله: لوَلا 
07ن لک فققال لمات قاتے رت 0اا سے سو قال ملا 
حجنا أتم من حجکم؛ وقال ھڑلاء: حجنا تم من حجکم؛ وأآخرج أیضاً عن 
ابن زید فی قوله: ولا کال یئ ان فا کات تارتفت تس 
یتجادلونء کلھم یدّعي أن موقفه موقف إبراھیم. 


(فقال الله تعالیٰ) راداً علی کل من پُجادل فی أمر الدینء ویدخل فيه 
الجدال في الحج أیضاً (لظلِكْل أَمَة) بدون الواو في أوّله فی بعض النسخ؛ 
رنی اکٹرھا بالزاوء والضواب الاولء ‏ لان الوان لیست فی الٹتزیل (جعلا 
کن بفتح السین وکسرھا قراءتان سبعیّتانء أي لکل أمة من الامم ایكاہ 
والباقیة جعلنا شریعة خاصة ودیناً مخصوصاًء (مُمٌ تَایکوٰ٥)‏ أي عابدوہ 
وعاملون بە (فَلا سَرْعتك فی الو آیٰ اس الین رالمعتی۔ آن علیھم اتباعك 
وترك مخالفتكء فقد استقر الأامر الان علی شریعتكء لأنه ناسخ لکل ما عداہ 


ہس 


جدڈ کتاب الحج )|٥(‏ باب 03پ“ حدیٹ 








إ پت) 
0 


نکانہ تعالی تھٰ کل آمةبقیت متھا بقة آن تستمر علی تلك العادۃہ والزمھا ان 


فلذلك قال: (یادع اق بئ) أي دینه ثم علّله بقوله: (ِك اَل 2 
جے 0آ فلا علی آت ا0ك سیر ضی تو تی رن اس جانا 
کن 7 (فھذا الحدال) ای الجدال في مر الموقف مراد ففي الاأیة من 
الجدال فی الحج (فیما نری) بضمّ النون أي نظنْ. 


قال الباجی''': وأما الجدال فذھب مالك إلی أن الجدال في الموقف 
بعضھم : الحج الیوم وقول بعضھم : الحج ا وانما دھب مالک ال 
تخصیص الاختلاف بھذا المعنی خاصة دون غیرہ من وجوہ الجدال؛ لآنه حمل 
قوله ح '٭ڑولا چنال فی حر و تج وہ 
تحص 


قال الرازی'': الجدال فعال من المجادلةء وأصله من الجدل الذي من 
الفتلء یقال : زمام مجدول اأی مفتول: وسمّیت المخاصمة مجادلة لان کل 
واحد من الخصمین یروم أن یفتل صاحبه عن رأیەء وذکر المفسّرون وجوھا في 
هذا الحدال. 
()١(‏ سورہ ة الحج : الاة 3۹۷: 
)٢(‏ (المتقمے ) (۱۸/۳). 
.0س 4٦۹0/907120‏ 

۳۷ 








سم 66ع سس ےس سم لسلست سس سے سس سس چس ود ۱ات( 0لا ۷ ح0۷(ف 6و 0ے ہتس مس ہو با‌نہ زس سس مس ہ۹ ل_ہہمہخشموںپسےامدتہل۔۔۔ہشصسشسھےوے وحم پکتھششیہےکوسس ںہ سسشخچچ ےریوس ںو سے مہم 


سے و مم و جم مو مھ ےم جم و ےم مم ےم وم مو مم و و یم وو وے دم ےھ ھ ھ وو ےج ہے جج ے ےی ےج و ےج ےی ےی ےج ہے وج مم ےھ وم مھ 





الأول : ما قال الحسن هو الجدال الذي یُخاف منە الخروج إلی السباب 
والتکذیب والتجھیل . 
والثاني : ما قال محمد بن کعب القرظي : إِن فریکا إدا اجتمعوا فی منی ؛ 
قال بعضھم: حجنا أَتمٌء وقال آخرون: بل حجنا آتم فنھاھم اللہ عن ذلك. 
الثالث : ما في (الموطاً) فذکر قول الإمام مالك المذکور. 
الحج الیوم زاخرون 7 بل 97 اك ان آمر وا 2 7 حساتب 
الشھور علی رؤیة اعت وآخرون کانوا یجعلونهہ علی العددں فا ات 
کانوا یختلفونء فالل تعالیٰ نھاھم عن ذلكء لان ال مواقبت لَلتاس والحج . 
رالقغاں ما گال التھال× فغل کی عملتااکیی تا جات ا نے 
رسول اللہ پا فی فسخ الححٌّ إلی العمرۃ. 
السادس: قال عبد الرحمن بن زید: جدالھم فيی الحج بسبب اختلافھم 
فی أَيْھم المصیب في الحج لوقت إبراھیم علی نبّنا وعليه الصلاةۃ والسلام. 
السابع : اختلافھم فی الَسىیى: قھڈا مجموع ما قال المفسرون فی دلك . 
ٹ 7 : 7 و ہے وط لی را یرے 
واحتح بوجو منھا قوله تعالیٰ : ٹول جدال یق لی '' مچھوو یع 
اقراع :اتال رتر گا5:الختال تی الدیی طافة ما تھی غنہ بل کان 
الاشتغال بە فی الححٌ ضمّ طاعة إلی طاعةء ومنھاء قولە تعالیٰ: ٭إما صَرَيوُ لَكَ 
0س عابھم بکونھم من أھل الجدلء ومنھاء قوله تعالیٰ: ٭ولا تَسَرَعُا 
7. سز رڈ ا 2ۃ 7 5395. 
)٢(‏ سورۃ الزخرف : الأیة ۵۸. 


۳۸ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥(‏ باب "(۸۵۹) حدیبث 


70۳ 7 ود سمعت ال ہے بن لی . 
ص-ئ0) ہے تحت ا 20 ٹپ ھ0۳ طاعة ؛ 
لقوله تعالیٰ: اَم إِلى سیل رَكَ يَلَليِکم مَألََمظَد لسن مَکَیئھُر یلق يَ 
اَحْسٌَ4”ء ولقوله تعالیٰ حکایة عن الکفار أنھم قالوا لنوح علی نبیّنا وعليه 
الصلاۃ والسلام: فاینوخ قد جدتا اصکارتَ پت ٭''ء ومعلوم أنه ما کان 
المذموم علی الجدل في تقریر الباطل٭ وطلب المال والجاہء والممدوح علی 
الحدل فی تقریر الحقَ ودعوة الخلق إلٰی سبیل اش زالدت غنح مین اللہ تعالیٰ 
ھی (واللہ اعلم) بحقیقة مرادہ. 

رولت صعت هكف) اسر من اقل العلم) یحتمل تفسیر الاآیة کلھاء فإن 
گل ما حکی مالك فی تفسیرھا منقول عمّن سلف کما تقدم مفصلاء ویحتمل 
تفسیر الجزء الثالث خاصة فإنه لما لم یکن تعلق آیة طلِكُل أمَاٍ جعَلتا منسکاہ 
بالجدال فی الحح معروفا عند المفسرین عزاہ ےی مل العلم وما ذکرہ الاإمام 

قال الباجی'ٴ': ولا یمتنع حمل الآیة علی عمومھاء فیکون الرفث الجماع 
کله وإن کان ممنوعا فی غیر الححّ إِلا أنە یتاکد آمرہ فی الحجٌء انتھی . 

وقال الرازيی”': وذکر القاضی کلاماً حسناً فی هذا الموضعء فقال: قوله 
تعالی تل آت یکون ےآ دات یکون وو ا کقولە: لی - فے ا 


ار ار 


([ شور الأتقال: الأیة .٦٤‏ 


۸2ِ سور ۃ النحل : 2ے‎ )٢( 
۳۶۰ ه٦لآ سورة ھود:‎ )٣( 


7( :0 الھقی۹۸/۳(1). 
(6: لسر الک ۹۹۷۶/0077 .۷0۹1۷ 


۹ 





٠۔‏ کتاب الحج )٢٥٥(‏ باب )۸٥۹(‏ حدیث 


۔سسمسشحھعھوم سےج ‏ س×س×ئشس سے شس ےس ےس و ےس ووبھت ہد چےںى‬ۃے3 ےم سنٹ سے م٤‏ سے ہو سم ےس ہمہ ہے سستےؤژ ےل ے سے ٹور ہہ ہہ ہہ ہ.۔ ہ سش8ہےںےہں۔ں م.۔- ۔ے۔ مہ سس امہ . ےپ سس سئ 





غ5ا ظط .ؿ غق ھث غ ؿھ 2ھ ھج و مم وھ یھ مھ عم ف اج و وھ مج و ےج مج مج یف جچ ےھ و ےی ےج ےی ہے ج و ےج و ے ہم ےم و و ےی جے و وج ےو ےج ےھ یپ می ےھ 


لا ترتابواء وظاھر اللفظ للخبرء فإذا حملناہ علی الخبر کان معناہ أن الحج لا 
یثبت مع واحدة من ھذہ الخلالء بل یفسد؛ لأنه کالضد لھاء وھي مانعة من 
صحتهء وعلی هذا الوجه لا یستقیم المعنی إِلّا أُن یراد بالرفٹ الجماع المفسد 
للحجء ویحمل الفسوق علی الزناء ویحمل الجدال علی الشكٌ في الحج 
ووجوبە؛ لآأن ذلك یکون کفراء فلا یصح معه الحح. 

وإنما حملنا هذہ الثلاثة علی هذہ المعانی حتی یصح خبر اللہ بن ھذہ 
اناج لا توجد مع الحج؛ وأَمَا إذا حملناہ علی الٹنھيیء وھو فی الحقیقة 
عدول عن ظاھر اللفظط فقد یصح ان وراو تالر وت الجماع ومقدماتەء والفحش 
من القولء وآن پُراد بالفسوق جمیع أنواعه؛ وبالجدال جمیع أنواعه؛ لن 
اللفظ مطلق؛ ومتناول لکل ھذہ الأقسامء فیکون النھي عنھا نھیاً عن جمیع 
اوغا وعلی عذا الو یه تکون الایة کالعث لی الاخلاق الس 
لسم ك بالاذات الحنت زالاعتراز غتا بحط ٹثرات: الطافات. 

رسای 007ف لا تال ا کر الا اط انت لا امہ تل 
اأنقصء هي أنه تکس اش لے اق اف ئا ارس شت1ت 
بھیمیةء وقوۃ غضبیة سَبعیةء وقوة وھمیة شھوانیةء وقوۃة عقلیة ملکیةء والمقصود من 
جمیع العبادات قھر القوی الثلاثة أي الشھوانیة والغضبیة والوهمیةء فقوله: فلا 
َفّكَ٭ إشارة إلی قھر القوۃ الشھوانیةء وقولە: لوَلا شُُوفػ4 إشارة إلی قھر القوۃ 
الخضبیة التی توجب التمرٴد والغخضب؛ء وقوله: ولا حسدَال4 إشارة إلی قھر القوۃ 
الوهمیة التی تحمل الانسان علی الجدال فی ذات اللہ وصفاته وأفعاله وأحکامەه: 
فلما کان منشأً الشر محصوراً فی هذہ الثلاثةء لا جرم قال تعالیٰ : ٭فلا رَفَكَ وَلا 
شوفے وَلا تال ف الع 4ء فمن قصد معرفة اللہ ومحبّته والاظلاع علی نور 
جلالەء والانخراط فی سلك الخواص من عبادہء فلا یکون فيه هذہ الأمورء انتھیٰ. 


ہے۔۔ ‏ سے ےس سس سس - سس سے سس  ...‏ سم سس تشم سے بات لہ بد مہ بات سس 


.۱۹۷ سور البقرة: الأیة‎ )١( 


۰ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٦۰(‏ حدیث 


)٥٥(‏ باب وقوف الرجل وھو غیر طاھرء ووقوفه علی دابة 





1۹+۸۰۸۰ ھ0090 ےڈ مل کہ الرَّجل بعَرَفة َ 
بالْمرَلفةف آ . ز ری اسان ً سمل 7 را . وق وو ظ 
طاهر 1ء عو وت ور وا وی ا وا و ا مار او و وٹ یدع پر و کے رق وو و مو تو و و و و و و و او و رو کو و نو و ول ہج 


)٤(‏ وقوف الرجل وھو غیر طاعر ووقوفہ علی دابنه 

ذکر المصنف فيه مسألتینء الأولی : حکم الطھارة في الوقوف بعرفة؛ 
والثانیة: حکم الوقوف راکبأء وتقدم الکلام علی الثانیة فی صوم یوم عرفةء أمَا 
الاری نال ال 77 37 قرط 17 ترقفِ گا تر لاسطاہتر شال 
ولا نيّة ولا نعلم فی ذلك خلافاء قال ابن المنذر: أجمع کل من نحفظ عنه 
من أھل العلم علی أن الوقوف بعرفة غیر طاھر مُدرِك للحج ولا شيء عليه: 
وفی قول النبیٔ قَُ لعائشة: ٴافعلي ما یفعله الحاحٌ غیر الطواف بالبیت٢ء‏ دلیل 
علی ان الوقوف بعرفة علی غیر طھارۃ جائزء ووقفت عائشة - رضی اللہ عنھا - 
بھا حائضاً أمر اتیغ 7 ویستحتب اك یکون طامرا قال سے سے لَ 
اود القابلت گلا علی وضرہ رگلاعظاد ترل< لا نضی تنا من 
العاسی لاق ضر تھی 

وقال الفرور ۷ - وفوفه بوضصوءی می وقال القاری : ولیکن علٰی 
طھارة ظاھرة وباطنة . 

۰۱۰ ء-ء۔-۔ (قال بحیی : وستن) ببناء المجھول (مالك : ھل یقف احد) 
کذا فی النسخ الھندیةء وفی المصریة: ھل یقف الرجل (بعرفة أو بالمزدلفة أو 


یرمی الحمار) یوم تر وعیرہ (او بسعی بین الصفا والمروة وھو عغیر طاهر) 
بالطھارۃ من الحدث الأصغر أو الأکبر (فقال) الإمام فی جوابه مستدلاً بالقیاس 


.)۲۷۰ /٥( ەالمغنی؛‎ )١( 
.)٥٤/٢٤( ڈالشرح الکبیر؛‎ )٢( 


۱ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥٤٥(‏ باب )۸٦۰(‏ حدیث 


قُل أَمْرٍ تَسْنَمُ الْحَائِض مِنْ أمْر الخ َالرَّجْل تمہ و مر فی 
. لا یکو عَلَيْه شَي٤‏ في ذَلِكَء وَالفَضْل أُنَ نون الال 


مر ص سے یں 


ای لق کاو ظا ا وگ ۰۶۰ ×۰× 


کل مات غن قرف بِعَرَفَة لِلرّاکب: آ أَيَنْرِلْ أمْ بَيث . 
را َال بل بَقٹ زاکیا: إِلا ان یُکونَ ہہ آڑ بدَابْیه عِلَڈ َالل 


شر 








ام -- 


(کل أمر) موصوف (تصنعه الحائض) صفة لە (من أمر الحج) بیان لقوله: کل 
مر والجملة مبتداً خبرہ (فالرجل یصنعه وھو غیر طاھر) والواو حالیةء فان 
العائض مس جاٹا' اگیں اتا جان تھا آا ٹل عاق الام خر :الطرافے 
دلََلََك ہتی 0تاح رالعت لہ ات تحت اذرن حالا سع 
الحائض والجنب مساو لە 


(ثم لا یکون عليه شيء من ذلك) من القضاء والجبران (و) لکن (الفضل) 
ای الہشخشتے ا5 یکون الرجل فی ذلك) المذکور فی السؤال (کلە طاھرا) 
ےنتا (ولا بنبغي لە أن بتعمّد ذلك) أَي عدم الطھارۃ فی ھذہ الأماکن موہ 
الاستحباب؛ وقال الشیخ في (المسوی؛''' بعد قول الإمام مالك ھذا: قلت: 
وعليه أُھل العلمء انتھی. 

وقال صاحب (المحلی) : وبە قال الثلاثة الباقیةء انتھی . 


(وسئل) الإمام (مالك) ۔ رضي اللہ عنه -(عن الوقوف بعرفة للراکب 
أینزل) عن المرکب (أم یقف راکبا) أَيَھما أفضل (فقال) مالك: (بل یقف راکبا) 
اثٌباعاً لفعلہ قله (إلا أن یکون بە) أي بالراکب (أو بدابته عذر) وفي النسخ 
المصریة علّة بدل عذرء والمودیٰ واحد (فالل أعذر بالعذر) أي أجدر بقبول 
العذرء فإن الأعذار تسقط الواجبات؛ فکیف بالمندوبات؟ 


.سے اس 


.)۳۷۲ /۱( )١( 





رھ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٦۱(‏ حدیث 


)٥٥(‏ باب وقوف من فاته الحج بعرفة 
۱۔ حثشثني بَحْیَیٰ عَیْ مَالبِ؛ عَنْ نافع: أَنَ 
بد الله بن غَمَرَ کان بَقُول: من لم یقت بِعَرفةً من لَلة المرَلقةِ قبْل 
أنْ يَظلَمَ الفَجْرٌ فقّل فاته الحَجٌ: ومَن غ وق بَعَرَقَة مِنْ لَیْلَةَ المَزْدلِمَة 
بر کل اذ يلع اش فْذ أفرھ الع 


ولیس لفظ (ہبعرفة) في النسخ الھندیةء والمعنی : أَيٌٍ وقوف بعرفة یکون 
سبباً لفوت الحجء وعلم من الآثار الواردة فی الباب هو الوقوف الذي لا یکون 
فی لیلة النحرء وذلك لما تقدم فی ( باب الوقوف بعرفة) ان وقت الوقوف 
التقفروض عئلہ المالکے هو من غروب امس لیلا:النجز ال طلوع الفجر 
منھاء وتقذڈمت المذاھب في ذلك؛ وبوّب شیخ مشایخنا الشاہ ولیٔ الل الدھلوي 
فی (المصنیٰ)۷''': اباب من لم یقف بعرفة حتی طلع الصبح یوم النحر فقد فاتہ 
الحج. 

گ٦‏ رر رب ت آن عد الف بن عیر)۔:رضی اللہ ضعاب 
فَ وقف ہے تحشتت ولو ساعة (من بر ان یطلع الفجر) وإن لم 
یقف في الٹھار قبل ذلك أصلاً (فقد آدرك الحخ). 

تال :اتانے ۲ ھذا یحتمل معنیین؛ اُحدھما: أنه یرید ان ھذا آخر ما 
تفہ لوق بوات گان بعر الو قرف فلت ےا ہ رزالتاقی: ا را 
تبیین زمان الوقوف؛ فیکون معناہ إن لم یقف لیلة المزدلفة بعرفة فلا وقوف لە 
):(۳۲۱/۹): 
.)٢(‏ کالیے ۹۹7/۳(1). 

٣ 


٠۔‏ کتاب الحج )٠٥(‏ باب )۸٦۲(‏ حدیث 


مے ۶ 


۰۲۔ وحدثني مَنْ مَالِك. عَنْ مشام بن عَرَوَةَ ذ 


أَبيد؛ ا 5ا 7 کے" ا دن . 1یئ ٌ یقفت بعَرَفة 
حل ات ۳" رس ٠‏ بعَرَفة و و الہ و کت 
ات فقل کت 


وقد فاته الححٌ؛ وإن کان قد وقف قبل ذلك؛ لن ما قبل ذلك لیس ہزمان 
لفرض الوقوف؛ وھذا هو الاأظھر فی اللفظ لتعلیقه الحکم علی اللیلةء انتھی . 


قلت : وعلٰی الثاني حمله الاإمام مالك: وعلی الآول حمله الجمھوں 
منھم الْأَئِمّة الثلاثةء قال الزرقانی''': وقد جاء ھذا بنحوہ عن ابن عمر 
ے رضی الله غعلنے ً فرغا سی وجخہ آی وزاد فە4: اولیحل بعمرة وعليه الحج 
من قابل)ء وروی اصخاف: الحظن بإسناد صحیح عن عبد الرحمن بن یعمر 
الدیلمي پرفرعا : (الحح عرفة من آدرکھا قبل ان یطلع الفجر من لیلة جمع فقد 


تم ححہ۲۷. 


۰۰/۲ _ (مالک عن هشام بن عروة عن أہے؛ نت قال : من در که 
اس 0کالہ کر رک سرھا تال کت جالاہ تر اتل 
عند الجمھور (فقد فاته الحج) فله التحلّل بفعل عمرۃة عند مالكء ولیتحلل 
بفعلھا خرن عند الجمھور (ومن وقف بعرفة من لیلة المزدلمٰة) خاصة عند 
مالك: ولو من لت المزدلفة عنلد الجمھور (قبل ان یطلع الفحر فقد ادرک 
الحج) . 

قال الزرقانی”'': ففی فحوی کلامه أیضاً أنە لا یکفي الوقوف نھارا 
وإليه ذھب مالك وذھب الاآکٹرون إلی أنە إذا وقف أي جزء من زوال یوم عرفة 
لی طلوع فجر النحر فقد ادرک الحج واختارہ جمع ہر اضعانا وفی 


.)۳۳۹/۲( اشرح الزرقانی)‎ )١( 
.)۳٤١/٢( اشرح الزرقاني)‎ )۲( 


٤ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٦۲(‏ حدیث 


مہہ سسسہموہ. . .ہہ ہہ ہہ مممم۔مُ۸م.. سس وم سو۳٥للاٹل.._._ییل۳×سمت‏ ملسم موہ ود وچ وو رجف ما 0 ور ٦ل‏ ٣س‏ سسلںد۔سشے ےت 


8 ت0 ۱ 
ك 1 کی 0 4 ا کہ ت 1 7 
0 ہی 0ت ا 
قال مَالِكثء فی العبدِ یعتق فی الموقب بعرفة: فان دات 
ا ا 2 - و 7 یی کے ا" لپ 
بیجچری ۶ س2 ذنے جو تحہہةہ ا ٍِ نیعت رد 9 ۰۹ ٭ ھھ ے ھ ج اب و سے هو ھب ےو ے لی ه )م عث ھ ھ ع ےھ ھ وج ےم ےم ےپ ےی ھی مه ئٍٰ.۔ مه ھم 


الترمذی صحبحاً مرفوعاً: ‏ من شھد صلاتنا هذہء ووقف قبل ذلك بعرفة لیلا 
أو نھاراً فقد تمٌ حجهاء قال أبو الحسن اللخمي: لیس یشبه أن یکون الفرض 
من الغروب إلی الطلوع رفالمن ا2ھ ای اکررت لَطرَقاء کلت 
النبیٔ قٍ أمتہ الوقوف من الزوال إلی المغرب مع کثرة ما فيه من المشقة فیما 
لم یفرض علیھم. 

ثم یکون حظه من الفرض لما دخل بغروب الشمس الانصراف لا ما 
سواہ فإن الأحادیث جاءت أنه لما غربت الشمس دفعء ولم یقف؛ ویکون 
الغرض المشي حتی یخرج من المحل؛: والوقوف عبادة بؤتی بھا علی صفة ما 
آتی بە النبیٔ ا انتھی . 

قلت: ولأجل ذلك حمل الجمھور ھذین الاثرین وما فی معناھما علی 
بیان آخر الوقتء وھی فی معنی قوله للا : (من أدرك رکعة من العصر قبل ان 
تغعرب شی آ0 کما تقدم فی (باب الوفوف بعرفة) عن الموفق؛ وعليه حملھا 
صاحب ا( البدائع) وغیرہ. 
محرماء کما یِدلْ عليه السیاق (فإن ذلك) أيى حجّە بإحرام الرق (لا یجزئ عنه) 
عليه حجّة الإسلامء والمسألة خلافیة کما سیأتي في کلام الموفق وبذلك 
قالت الحنفیة . 

قال ٦0ھ0ھ*٭*‏ شرط وجویه گتر ط وقوعه جا . وتکلیفت وقت 
إحرامهء انتھی. وِعَدٌ القاري''' فی شرائط الوجوب: البلوغ والحریةء وقال 


.)٤٥٥( الشرح الکبیرا‎ 8 )١( 


)ر٢(‏ (اشرح اللباب) (ص .)۲۱٤‏ 


٤ 





٠۔‏ کتاب الحج )٤٥(‏ باب (۸۲) حدیث 


فو سسوو۹ف۹فبییشیررپچ ژس تپچپبچسپ_ے چٹ چرچ چچچچچجچچ چم مجکمسدوسممدججُچممممججمجمجمھججدجمسمجمکمجسمگممجوممدمممجممسممسمسمھوییھسسسٹیلیولڈیٹیتبپٹپسوسٹتسیوییسسسٹسسسشسسوسوس0یوسسسگینبییٹٹووٹوٹوییووتیہیئییییرسیساسسسشھھرڈڑ 





إلا أَنْ يَكونَ لم بُخرِم يْحرِمْ بَعْد أَنْ بت تم یققث بَعَرفَة من بَلكَ 
لن قب ان بَظلع الَْجْرْ فان فَعَلَ ذَلِكَ أَجْرَاَ عَنْه وَإِنَ لم بُحَرِمْ 
تی لع الْفَجْر کان ِمَنْزِلَة ف فاته الحَخء دا . بدر الوٴقوت 
بِعَرَفَة قَبْل وع لفَجْر مِنْ 0 المَٴذَلِفة جو سو سرت دع 


فبهھما: إِنھما شرظ الو حوب والوقوع عن اتی اج عن الجواز والصحف؛ 


ومذھب الشافعی ۔ رحمه الله ے کھا غشکاہ النووي فی (مناسکہه) موافق لا اتی ۱ 


من مسلك الإمام اُحمد عن (المغنی). 


(إلا أن یکون) ھذا العبد المعتق (لم یحرم) إلی الآن (فیحرم بعد أن یعتق 
ٹم یقف بعرفة من تلك اللیلة قبل أن یطلع الفجر)من یوم النحر (فإن فعل ذلك 
أجزأً عنه) یعني إن لم یکن أحرم بالحجء وبقی حلالاً حتی أعتقء فأدرك أن 
یحرم بالحج ویقف بعرفة قبل طلوع الفجر من لیلة النحر فان حجّه یجزئه عن 
فرضهء لآن إحرامهہ انعقد بنیة الفرض کذا فی (المنتقی)''ء والمسألة إجماعیة. 
(وإن لم یحرم) بعة ای اََقنا (حتی یطلع) بصیغة المضارع أو الماضي 
نسختان (الفجر) فقد فاتہ الحجْ من تلك السنة ویقی عليه حجة الإسلام: و (کان 
بمنزلة من فاته الحجٌء إذا لم یدرك الوقوف بعرفةء قبل طلوع الفجر من لیلة 
المزدلفة)ء قال الزرقانی''': فیتحلل بفعل عمرةء انتھی. 


قلت: ولم أتحضلہ فإنه : یحرم بعد فکیف التحلل منه! اللَهھمَ إِلّا أن 


یقال : ہس سیت سس یو 29۵ھ ۳ھ 


(1454/۳(:0. 
ر۲٢(‏ اشرح الزرقاني) (۳/ ٣٤٣‏ ۳). 


٦ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٦٦(‏ حدیث 


سس ر×ے۱۰ے.ے. ,.. ہہ م_._ہ.ہ. ے_ےہہ۔.س سس لچ ےس الس ۲١صش‏ ٥-یو‏ سے پلا لا .لٹ ٹپ رٹ للا ملسو وا سے اھ سس سو کک کک کہ شش ورہن ۳ سے کے سس میم 





فلا شيء عليه سوی حجة الإسلام ۂ چ یرٹ ہے سس ول 
کان بمنزلة من فاته الوقوف ہے أُنهە لِمَا رأی أنه قد فاته الوقوف 
بعرفة لم یحرم بالحج؛ وھو الصواب؛ إلا ان یحرم بە إذا طلع الفجر من یوم 
النحرء وکان فی وقت یعلم أنە إن آحرم طلع عليه الفجر قبل الوصول إلی 
عرفة؛ لآنه دخل فی حج یتیقن أنە لا یمکنەء انتھی. 
(ویکون علی العبد) المذکور الذي أعتق بعرفة ولم یحرم أو آحرم بعد 
طلوع النجر (حجة الإسلام یقضیھا) اي یؤدّیھا علی الفور آو التراخي . 
قال الباجی''': یرید أنە إذا فاته الوقوف بعرفة إما لأنە لم یحرم أو لنه 
آحرم قبل العتق أو آحرم بعد العتق فلم یمکنە الوقوف بعرفةء فإن حجة 
الإسلام باقیة عليه لا یقضبھا عنه ولا یسقطھا وجوبھا بشيء مما تقدمء انتھی. 
وفی (المغنی ١‏ واالشرح ا لا ہنی قدامة: قال ابن المندر: اأٌجمع أُھل 
العلم إلا من شذٌ عنھم ممن لا یعتد بخلافه علی أن الصبي إذا حجٌ في صغرہ والعبد 
إذا حج فی رفه ثم بلغ أو عتق آن علیھما حجة الإسلام إذا وجدا إلیھا سبیلا 
کذلك قال ابن عباس وعطاء والحسن والنخعی والثوري ومالك والشافعي وإسحاق 
وأبو ثور وأصحاب الرأي؛ قال الترمذي : وقد اُجمع أھل العلم عليه. 
0002ھ" أحمد عن محمد بن کعب القرظیٔ؛ قال: قال رھد الله پیک : 
إِني ےھ ات أَجِتهَ في صدور المؤمنین عھدا این صبی ححخ ںہ اه نات 
ارات ضت فان اذرك فعليه الحجء وَايْمَا لوگ حجخ اعقہ قمات آ ات 
عنهہء فإن أُعيٍَ فعليه الحج)ء روہ سد لی ہا والشافعی فی ا(مسندہ) 
عن ابن عباس من قوله. 
7 الس ))٣۰/۳(1‏ 
(0 :(۳۰:/۴ 0۷۳ لا شی ,4٦8/6(:1‏ 
(۳) عزاہ الزیلعيیء فی أوّل کتاب الحج؛ لابي داود في (مراسیله) (نصب الرایةا (۳/ ۷). 


۷ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٦٦(‏ حدیث 


رس سک ہج ھا 0(7 +107 للف 0ج لاشرد اش را 0۱ل 2(0 0ف حللسےے۔اسسشےویہڈجلاچس- سے شس کش شےے جس جیٹس -. شش ٤سش‏ سس شس شمےےمم ہک س٣س‏ سس'٦٢سےمجےورمں‏ ہے _ےےےوے ےوہ م.۔.۔س. سے سے 


ا ےا مھ رج ہے وم مم عم و ےم ھ ےج یم مھ مت و ے و ے ے و مع و جم دج مع ہے ےی و جج دع مج ےم جحدے یی ےم یی ےی ےم مه جم 





تھا ىء سی آرکان الحج؛ وإن کان البلوغ أو العتقء وھما محرمان 
أجزأھما أیضاً عن حجة الإسلامء کذلك قال ابن عباسء وھو مذھب الشافعي 
وإسحاق؛ وقاله الحسن فی العبد. 


۔وقال مالك: لا یجزئھماء وھو اختیار ابن المٹذرء وقال اأُصحاب 
الرأي: لا یجزئ العبد؛ فأما الصبي فإن جنّد إحراماً بعد أن احتلم قبل 
الوقوف آجزأہ وإلا لا؛ لآن إحرامھما لم ینعقد واجباً فلا یجزئ عن الواجب؛ 
کما لو بقیا علی حالھما. 


ولنا؛ أنە أدرك الوقوف حراً بالغاء فأجزأہء کما لو أحرم تلك الساعة 
ثال ایہۃ قال:طازوس غ این عاس× اذا اقتی العید بعر نة آجاات غتہ 
حجّتەه: فإن اأعتق بجمع لم تجزئ عنه؛ وھؤلاء یقولون: لا تجزئء ومالك 
یقوله أیضأء والحکم فیما إذا أعتق العبد وبلغ الصبي بعد خروجھما من عرفة؛ 
فعاد إلیھا قبل طلوع الفجر لیلة النحرء کالحکم فیما إذا کان ذلك فیھا؛ لأنھما 
قد ادرکا من الوقت ما یجزئ ولو لحظةء وإن لم یعودا و کان ذلك بعد طلوع 
الفجر من یوم النحر لم یجزئھما عن حجة الإسلامء ویتمّان حجھما تطوعاً 
لفوات الوقوف المفروض؛ ولا دم علیھماء لآنھما حجّا تطوعا بإاحرام صحیح. 


وإذا بلغ الصبي أو عتق العبد قبل الوقوف أو فی وقتهء وآمکنھما الاتیان 
بالحج لزمھما دنا لان الحج واجب علی المُورں فلا یجوز تأآخیرہ مع 
إِمكانەء وإن فاتھما الحج لزمتھما العمرةء لانھا واجبة آمکن فعلھا فأشبھت 
الحجء ومتی أمکنھما ذلك فلم یفعلا استقر الوجوب علیھما سواء کانا موسرین 
القدرۃ بعدہ . ۱ 


۸ 


سے کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٦۲(‏ حدیث 
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پ ےی ھ ىف و ےب ھ ھ وھ ب پ و ھ ھ سے ف ھ ھ ْ+ ھی و مم مج عبِ و ۔ث٭۔ جج ے> + عج غ٭ ھعج یک جب دع ے ج ےھ وے وج ےج ےج ےو و و جج ً ےج 8ہ ٭ اع ٭ ء٭ ھ 


والحکم في الکافر يَسْلِم والمجنون یفیق حکمٌ الصبي في جمیع ما 
فصلنا الا اُن ھذین لم یصح إحرامھما ولو آحرما ما لم ینعقد تنا من 
غیر أھل العبادات؛ ویکون حکمھما حکم من لم یحرم؛ انتھی . 


وقال ابن عبد البرٌ فی (التمھیدا''': اختلف الفقھاء في المراھق والعبد 
یحرمان بالحج؛ ثم یحتلم هذاء ویعتق ھذا قبل الوقوف بعرفةء فقال مالك 
وأصحابه: لا سبیل إلی رفض الاإحرام لھذین؛ ولا لاحدء ویتمادیان علی 
إحرامھماء ولا یجزئھما حجھما ذلك عن حجة الإسلام وقال آبو حنیفة: إن 
جدّد لصبی إحراماً بعدما بلغ أجزأہ. 


وقال الشافعی: إذا آحرم الصبي ثم بلغ قبل الوقوف بعرفة فوقف بھا 
محرماً أجزأہ عن حجة الإسلامء وکذلك العبد إذا أحرم ثم عتق قبل الوقوف 
فوقف بھا محرما اأجزأہ عن حجة الاإسلام: ولم یحتج إلٰی تجدید إحرام واحد 
منھماء انتھی. وقال النووي فی ا(مناسکه): إذا بلغ الصبی بعد خروج وقت 
الوقوف آو قبل خروجه وبعد مفارقة عرفات ولم یعد إلیھا بعد البلوغ لم یجزئه 
عن حجة الإسلام؛ وإن بلغ فی حال الوقوف آأو بعدہ فعاد ووقف في الوقت 
آجزأہ عن حجة الاإسلام انتھی۔ 

وفئی ارات إذا بلغ ای بعدما آحرم أو تق العصد فمضا لم 
یجزئھما عن حجة الإسلامء لان إحرامھما انعقد لأداء النفل . فلا ینقلب لاداء 
الفرضء ولو جدد الصبی الإحرام قبل الوقوف ونوی حجة الإسلام جاز 
والعبد لو فعل ذلك لم یجزء لان إحرام الصبي غیر لازم لعدم الاھلیةء وأما 
إحرام العمد لازم فلا یمکنە الخروج منە بالشروع فی غیرہ یں 


.۲٦۱۳۳ /۱( )۲( 


۹ 


جڈے کتاب الحج (٦ہ)‏ باب 


(٦ہ)‏ باب تقدیم النساء والصیان 


قلت: وظھر منه وجه الفرق عند الحنفیة فی الصبي والعبدء إذ یکفی 
تحلیة:الازل اآخراتہ ىر الثانیء ویوضحه ما حکاہ القاريی؛ إذ قال: : 
یجب علی صبي فلو حجّ فھو نفل لا فرض؛ لکونە غیر مکلف؛ فلو آحرم ثم 
بلغ فلو جدد إحرامه یقع عن فرضہ وإلا لا وانما جوّز لە التجدید لکون 
شروعه غیر ملزم لەء بخلاف العبد البالغ إذا اأعتق؛ فإنه لیس لە أن یجدد 
إحرامهہ بالغرض للزوم الإحرام الاول فی حقّہ بشروعهء فلیس لە ان یخرج عنه 
ا باقافقہ آتھی.. 

ولا یذھب عليك أن الحنفیة اختلفوا فی صحة التجدید بعد الوقوف: 
فذھب بعضھم: إلی آنه معتبرء وقال بعضھم: لا یعتبرء لن بالوقوف ولو 
لحظة تم حج النفل؛ ولا یصح في سَنَةٍ حجتان إجماعاًء وأجمل الکلام علی 
الال ابن عابدین فی ھامش لے 7 


(٦ہ)‏ تقدیم النساء والصبیان 


سو الو ات ان سی اقآ 0 77 27 راس تاب ا اضحاتر صا 


وممن کان یقدم ضعفۃة أهله عبد الرحمن بن عوف وعائشة؛ وبه قال عطاء 
والثوري والشافعيی وأبو ور وأصحاب الرأي: ولا نعلم فیه مخالفاء ولآن فیه 
رفقاً بھم ودفعاً لمشقة الزحام عنھم واقتداء بفعل نبیّھم قء فروي عن ابن 
عباس قال: ا کنت فیمن قدم النبیٔ قَل فی ضعفة آھله من مزدلفة إلی منی)ء 
وعن آسماء قالت: (إن رسول ال لق اذن للظعن)ء متفق علیھما. وترجم 
البخاري في اسىےتہا'"' ١باب‏ .من قدم ضعفة أُھله بلیل : فیقفون بالمزدلفة 
ویدعون . ویِقَدم إذا غاب القمر. 


.)٦٢ ۹ /٢( البحر الرائق)‎  : انظر‎ )١( 
.)۲۲۸۹ /٥( االمغني)‎ )٢( 
.)٥٥٥ /۴( افتح الباريی؛‎ )۳( 


٣‏ کتاب الحج (٦ہ)‏ باب 
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قال النووي فی (مناسکە): إن ترك المبیت لیلة المزدلفة جبرھا بدم؛ ومن 
ترك المبیت لعلر فلا شیء عليه؛ والعذر أقسام احدھا: أھل السقایة؛ 
والثانی : رعاء الإہلء والثالث: من لە عذر آخر کمن لە مال یخاف ضیاعه لو 
اشتغل بالمبیت؛ أو یخاف علی نفسه آو مال معهء الرابع: لو انتھی لیلة العید 
إلی عرفات فانتقل بالوقوف عن المبیت؛ فلا شيٍء عليه؛ انتھی . 

قال ابن حجر في اشرحہا: قوله: رخص لھم مبنيٌ علی وجوبە؛ وھو 
الأصح؛ ئم الأعذار مسقطة للاثم؛ ولیست محصلہة لفضل ما فات علی 
المذھب الذي مشی عليه المصنف وغیرہ فی ترك الجماعة وعلی ما اختارہ 
کثیرونء وصرائح السنة تشھد لە یحصل ذلك أیضاء انتھی. 

رقال التر "آ1 رغس گا تتتے الام اانباہ و السبات 
والمرضی ونحوھم في الرد إلی منی من المزدلفةء فیذھبون لیلا للبیات بمنیء 
ولیس المراد الترخیص فی عدم النزول فی مزدلفة بالکلیةء لما تقدم من قولە: 
وإن لم ینزل فالدمء قال الدسوقي: معنی الترخیص لھم في عدم البیات 
بالمزدلفةء أنه یحصل لھم ثواب البیات بھاء فلا یعترض بأن البیات بھا لیس 
أمراً واجباًء حتی یقال: رخص لھم في ترکەء قولە: فیذھبون لیلا للبیات بمنی 
بعد نزولھم بالمزدلفة بقدر حطّ الرحال؛ وإن لم ینزل فالدمء ولا فرق في ذلك 
بین الضعفاء وغیرھمء انتھی . 

وفی (شرح اللباب''': البیتوتة بھا سنّة مؤکدة إلی الفجر؛ والوقوف بعد 
الفجر واجبء ولو ترك الوقوف بھا بأن دفع لیلا فعليه دم لترکه الواجب؛ إلّا 
إذا کان لعلة و ضعف بنیة من کبر و صغر أو یکون امرأة تخاف الزحام؛ فلا 


شیء عليه . 
)١(‏ ا الشرح الکبیر) .)٦۹/۲(‏ 
(. رص ۹۲۹): 


أٰ 





٠۔‏ کتاب الحج (٦ہ)‏ باب (۸۰۳) حدیث 


٣۳‏ بے حذثنی تح سَ ا0ت ع 2 عَنْ ضاعغ 


۶ کو ۔ 7ں 


وَعَبْدِ الله ابْنّیْ عَبْدِ الله بن عمر؛ أَباممَا عَبَْ الله بن مر گان 
0ه سای 2 مر کن ھا2 یف 


۳ے (مالك عن نافع عن سالم وعبید اللہ) بضم العین مصغراأً فی 
النسخ الھندیةء وکذا فی و تالق ظا رات وفي النسخ المصریة بفتح 
العین مکبرأء وکلاھما أي المکبر والمصغر ولدان لعبد اللہ بن عمر ۔ رضي اللہ 
عنھما ۔ (ابني) بتثنیة ابن فی آکثر النسخ؛ وفی بعضھا بالإفرادء فیکون صفة 


(عبد الله بن عمر) - رضی اللہ عنھما ۔ (آن أباھما عبد اللہ بن عمر) 
عژوجل ما بدا لھم؛ ثم یرجعون قہل ان یقف الإمامء وقبل ان یدفع؛ فمنھم 
من یقعدم منی لصلاة المُجں ومنھم من یقدم بعد ذلك؛ فإذا قدموا رموا 
االجحمرۃ وکان ابن عمر ۔ رضصي اللہ عنه ۔یقول: اُرخص هي اولْقَكَ 
رسول اللہ گل . 


(کان یقدم) ببناء الفاعل من التقدیم (أَھله) بالنصب مفعول؛ والمراد 
النساء (وصبیانه من المزدلفة إلی منی) اتباعا لفعله يٍ ورفقا بھم لخوف الزحمة 
(حتی یصلوا الصبح بمنی) وھذا یقتضی أن التقدم کان قبیل الصبح؛ وأن ذلك 
کان بمقدار ما یأتون منی لصلاة الصبحء وتقدم قریباً عن روایة البخاري؛ منھم 
من یقدم منی لصلاة الفجر؛ ومنھم من یقدم بعد ذلك . 


(١(‏ (ص١۹١٦۱)؛‏ وفی نسخة (الاستذکار) (۱۳/ ۴) رر ہضم العین نضکرا 
(۲) آخرجه البخاری فی الحج (٦۷١٦۱)ء‏ واافتح الباری) (۴/ .)٢٤٥٥‏ 


٥ 


أآخرجه البخاري فی: ٥١۔‏ کتاب الحج؛ ۹۸ ۔ باب من قدم ضعفة أھله 
0 

ومسلم في: ٥۔‏ کتاب الحجء ٦۹‏ ۔ باب استحباب تقدیم دفع الضعفة من 
النساء وغیرھنء حدیث .۳۰۰٣‏ 


گے 0نا رس مرک سح : سر تم سی ے۵ صے سے سر۵ 
ە۸3/ ۲ ۔ وحدتني کے و نات یں کَ سعيل؛ عن 


۴ 


ہے ا ٥‏ 1 7> 7 7 ىں ا“ 4 
عطاء ٹس یں رباح ؛ ان مو ۵ ہو وع بی مو ٤ع‏ ےم و عم مھ رھ و مم و واو ےھ وو ّاعمھہ 
سی سس چم سی ۔ 


وق ات ای آلامی 1 لی عیے> قال اقاسی ۳ لا کات :الشإرسن 
الذی هو فرض المبیت بالمزدلفة قد وَجد منھم؛ ولم یبق إلا فضیلة الوقوف مع 
الما فرخص لٰھم شع ذلك لضعمُھم اتھ7یی 


قلت: ومن قال بوجوب الوقوف قال بسقوط ذلك عنھم للعذر کسقوط 
الوداع عن الحائض . 


۹ (مالك عن یحبی بن سعید عن عطاء بن أبی رباح أن مولاة) 
بالتانیثٹ فی جمیع النسخ الھندیة والمصریة؛ ولم یذکرھا أُھل الرجال في 
المبھمات: قال الزرقانی'': لم تسمٌء لکن قد رواہ ابن القاسم عن مالك عند 
النسائی تلفظ أن غولیٰ ۔بالتذکیر :فھو عبد اللہ کما قی 7( الصحیخین), 


ٹ٭اے . ؟. ۱ )٣(‏ . : 

قلت : حرج البخاری فی ا(صحیحہ۹ بروایهة تل3 مق فی غن این 
المزدلفةء فقامت تصلی فصلت ساعة)ء ثم قالت : یا بَنْیٌ ھل غاب القمر؟ 
کاک ات ا نیلے ساعتگ ٹم قالت : یا بُنیَ ھل غاب القمر؟ فلا نعم؛ 
)١(‏ ا المتتقی) .)۲١٠/۳(‏ 
(۲) اشرم الزرقاني) .)۳٤ /٢(‏ 
)٣(‏ رقم الحدیث (۷۹٦۱)ء‏ وافتح الباری) (۳/ .)٢٢٥‏ 


از 








٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٦٤(‏ حدیث 


ہمہ ہس سس. سے ۔۔ ‏ شسسصسوووپوڈسا ہام مممو۔اہے مس سک کک ڑآڑ اہ - سد سے سے بے سے س٣س‏ سے سم راس وش سے ںےم ٹ-صے رو ہے تھے مت سا ےش ہەہ(صسلے تپ ےو لمت س١ت‏ سسش سس _ سس سے 


ےھ وھ ھا ف و و و وم و ھی وم مم ما وم مھ مو مم مم ےم وم ےمج و ےم وم ےم وو مم ےج و ےو یے یو یی ْ۔ مہ 


قانت: فارتحلوا٘ فارتحلنا فضیتا حتی رمت الجحمرةۃ نم رجعت؛ فصلت 


الصم ٹی متزلباء فقلت لھا یا تاداع اراتا إلا قد عَلتا 0ا کا سن 


قان ا 7 قسد عن تھی 7تت اع ا گان آفقسنر ےھ 
فولە: عبد اللہ مو ھو ابن کہ لي 


7 عمر لیس لہ فی البخاری سوی ھذا وآخر في آبواب العمرق٘ وقد صرح این 
جریج بتحدیث عبد اللہ لف ھکذا فی روایة مسدد ھذہ عن یحیی . 


(٢( 
وکذا رواہ مسلم عن محمد بن أبي بکر المقدمي وابن خزیمة عن‎ 
بندارں وکذا آخر جهە احمد في امسندہ) کلَھم عن یحیی؛ وأآخرجه مسلم من‎ 
طرقی:قیسیی بن پیوس وآخرجه الاإِسماعیليی من طریق داود العطاں والطبراني‎ 
من طریق ابن عیینةء والطحاوي من طریق سعید بن سالمء وأبو نعیم من طریق‎ 
مخعمل یرت بگیر کلھم عن ابن جریجء وأخرجه أبو داود عن محمد بن خلاد‎ 
مال میں یی تن سمتت عنح ظا ان مولی اسان آخبرہ وکذا آخرجه‎ 


فالظاھر أن ابن جریج سمعه من عطاء ثم لقی عبد اللہ فأخذہ عنه؛ . 


ویحتمل ان یکون مولی آسماء شیخ عطاء غیر عبد اللہ انتھی. وھکذا قاله 
العیني'' وکلاھما عن مالك أن مولی أسماء أخبرہ بلفظ التذکیر کما تقدم 
عن النسائي بروایة ابن القاسم عن مالك٠‏ وعلی ھذا فیحتمل أن یکون عبد اللہ 
و غیرہ کما قاله الحافظ وعلی صحة لفظ التأنیث فی روایة (الموطأ)ء قال 


ےس سس مم 


.)۲۸۱۳( افتح الباريی)‎ ()١( 


.)۲۲۷ /۷( اعمدہ القاری)‎ )٣( 


٤ 





٠٢‏ کتاب الحج (٥إہ)‏ باب )۸٦٤(‏ حدیث حدبیث 


0 ڈے سے بکر اف و ال اتا کم مت ._ت. اس بکر 


بقلَس؛ فَالك: ا لقّذْ جثنّا مِنّی بعلس؛ رر ولچ مت لس ای 


-- ۳اا ہین و زا االعوطا) لسشسھ نت 
الاو فی غا ار غامت ای 

(لأسماء بنت أبی بکر) الصدّیق ۔ رضي ال عنه ۔ (آخبرته) اي عطاء 
(فالت : جئنا) من المزدلفة (مع آسماء بنت أبي بکر) الصدیق - رضی الله عنه - 
(منی) بالصرف (بغلس) بفتحتینء هو الظلمة آخر اللیل اختلط بضوء الصباح: 
کما فی (المجمع)ء قال الباجي''': یحتمل أن ترید به قبل طلوع الفجر؛ 
ویحتمل ان ترید بعد طلوع ارہ رف آلاظیر ‏ لالكف:روی ضط غائة آتھا 
قالت: کان رسول ال پا یصلي الصبح بغلس. 

قلت: یژیّد الأول ما تقدم تریا ضر الیغاریٰ اتا 7ڑ تخل حین غعات 
القمرء ویؤیّد الثانی ما سیأتی فی آخر الباب أنھا تصلي بالمزدلفة الفجر ثم 
ترکبء فتسیر منیء وقال تی علی (الکنز): الغلس یکون بعد الفجر؛ کما 
فی حدیث ابن مسعود صلاھا یومئذ بغلس؛ والذي یدلَ عليه ان دفعھا من 
المزدلفة کان بعدما غاب القمرء وھو لا یغیب فی اللیلة العاشرة إلا آخر اللیلء 
ویغلب علی الظن أنھم إلی أُن یتأَھٌبُوا للدفع ویصلوا إلی منی یطلع الفجرء 
ویحتمل أُنھا قعدت بعدما غاب القمر زماناً طوبلاًء لأنە لم یبیٔن الراوي أنھا 
وت گنا غاب اَی آتی: 


(قالت) المولاةۃ: (فقلت لھا) أيى لاسماء: (لقد جئٹنا منی بغلس) إنکار 
ال2 تھا افانتھا لی تا خلت آق۔ الس 71ر ترف: بَالعر٭لمة لی 
الإسفارء بل إلی قبیل الطلوعء قال الموفق'': لا نعلم خلافاً في أن السنة 


20 کور 
(7):) ۲ا سی ۷ ( 011/۳ 
)٣۳(‏ (المغنی) .)۲۲۸٦/٥(‏ 


فْ‌ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٦٤(‏ حدیث 


مسوم ہا سے ریمس سافلد جے سے امس سو زاون سے سے سمچچےہپم مو ےئ ج ‏ تھ ‏ ي٘ تک ےغسا ےہ ای ہے جر دہ ۔حہ بب ود کو ہی گا ۔حح وت 


آخرجه البخاریٗ في: ۲٢‏ ۔ کتاب الحج؛ ۹۸ ۔ باب من قدم ضعفۃة أھله 


ومسلم فی : ٥‏ ے نات الحج ۹ ےت ایت استحباب تعدیم دفع الضعفة من 
التْسَاء وغیرھن؛ حدیٹ ۷. 
الدفع قبل طلوع الشمس؛ وذلك لان النبئ قَللَُ کان یفعلهء قال عمر 
۔ رضي اللہ عنه ۔: إن المشرکین کانوا لا یٔفیضون حتی تطلع الشمس؛ 


5 ہے گی ےھ“ 3 )۱( 2 : ئَ سے رک : :۰ 0.7 7 ۱ 
ویقولون: اشرق ثبیرٴ“ کیما یِغیرء وإن رسول اللہ قُ خالفھم. فآفاض قبل 


ا تطلع الشمس؛ رواہ اتا ؤالسنة ان یشقف حتی پسھر بیدا 
وبھذا قال الشافعي وأصحاب الرأيء وکان مالك یری الدفع قبل الإسفار 
اتی 


تلاح کو الگا رھی آ ‏ زی الرترت باتفض اتد ا الی 
الإسفار کما تقدم عن الدردیر فلیس عندھم مزید خلاف٠‏ فَأَنکرَت علیھا 
لذلك ولما فیه من مخالفة الحُْجّاج فی ذلكء فأعلمتھا اأسماء ما عندھا في 
ذلك . (فقالت: قد کٹا نصنع) وفي روایة: نفعل (ذلك) أي التعجیل (مع من هو 
خیر منكٍ) بکسر الکاف خطاب المؤنث . 


0اس آ7 مل اتا ترید ماك التے ۵ نترری عنیا عڈا 
الحدیث مسنداء ویحتمل أن ترید بذلك من بعد النبیٔ قلُ من الخلفاء أبا بکر 
وعمر وعثمان ۔ رضي اللہ عنھم اأجمعین ے؛ ‏ ولعلھا أرادت بذلك الزبہیر 
- رضی اللہ عنه - انتھی . 


07 عل امھ لاف سا التامت لی می 


.)۱٦۸١( (اصحیح البخاري)‎ (٢ 
.)۲١ /۳( (المتقی)‎ )۳( 


۵ 


۰ 5 - کتاب الجج_ ()٥ہ)‏ باب (۸9: 2 .+۸ حدیٹ 


2 وحذثني عَنْ مَالك : . ٌ 0 کات‎ ۷٣۵9۵ 
۳ ول 5ا لم تسا رام ون بر‎ 

٦‏ 2 نج عَنْ مات َُ سمع بعضص أُمْل الیلم 
ہر٥‏ زمیج 2 لحمرةٍ سی قِلمَ ا 5ت 700 نر ٤‏ ترجہ 


فلت : -- لاأول فھو مرفوع کان 7 ای ٦‏ 7 ران کنا نصنع 
ھذا علی عہهد رسول الله )ا . 


۰۸ء (مالك آله بلفه آن طلحة بن عہید الل) مصئراً أحذ العشرۃ 
المبشرة (کان یقدم) ببناء الفاعل من التقدیم (نساءہ وصبیانه من المزدلفة إلی 
منی) اثباعا لفعله قاُ وعملا بالرخصةہ قال الباجي: لم یبیٔن وقت التقدیم 
فیحتمل أن یکون قدٌمھم قبل الفجر؛ فیصلوا بمنی علی ما تقدم في حدیث 
أسماء؛ ویحتمل ان یکون قدّمھم بعد الفجر وقبل الوقوف؛ إِلّا أُن الرفق بھم 
أبلغ فی تقدیمھم قبل الفجرء لانە اخلی لھم. 


888 لمات از سمع بعض اأُھل العلم) وقد روي ذلك عن جماعة 
من الصحابة والتابعین (یکرہ رمي الجمرة) للعقبة في یوم النحر (حتی یطلع 
الفجر من یوم النحر)؛ قال الباجي''': هذہ کرامة علی وجه المنع ونفي 
الإاجزاء وذلك ان وقت الرمي النھار دون اللیلء ولذلك وصفت الأیام بالرمی 
نرہ ایل کال اف حا اک اک تہ کر گنت کا آر ک صت 
الایام بأنھا معدودات للجمار المعدودات فیھاء فلا یجوز الرمي باللیلء فمن 
رمی لیلا أعاد وبە قال أبو حنیفةء وقال الشافعی: إن من رمی بعد نصف اللیل 
اہ تہ سی ۱ 


7ب اب اھ ۹890۳): 
( اليَھی :)۲٢/۳( ٢‏ 
(۳) سر ا22 لات ۳۰۱۳۴ 


۷ھ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٦٦(‏ حدیث 





ےج ج ٤چ‏ ۹٤وج‏ یئ جج ع ےھ وج ج جج قوج ھوج ق وج دق ٰىقىج مج ‫ٰویف مج ۰م- یيؿػ ج ھؤ غق یىی غق یؿق جج ؤق ج غ ج جج مم یؿٛ ؿٴ ؿىغٰ ےھ جج ئؿغ وچ :یھ وج> ھؿڑ ×5ةغج 3ج8 ق 4ھیؤٰ 5ج یچ جم“ ٘ؿغ یو ےم ۔ّ٘ظم یم یو ھك و 


قال الموفق''': ولرمی هلە الجمرة وقتان: وقت فضیلة؛ ووقت إجزاء 
اما وقت الفضیلة؛ فبعد طلوع الشمس؛ قال ابن عبد البرٌ: اٌجمع علماء 
المسلمین علی أن رسول ال قلٍَِِ إنما رماھا ضحی ذلك الیومء وقال جابر: 
زوامت سر الل کا یرمی الجمرة ضحی یوم النحر وحدہ؛ ورمی بعد ذلك 
نعٌف:ژرال ایيشم ٦٤4‏ آخر جه س02 و َال اتی ضاسش×* اقامتا صلی 


رسول اللہ پل آغیلمة بنبی عبت اعطلبہ 6 الحلوی, ‏ وفةا؟: 7ل ترمفوا الَجرة 


حتی تطلع افنس ا رہ اص ات سا والرمی بعد طلوع الش 
یجزئ بالإجماعء وکان أولی. 


وأما وقت الجواز فأوْله نصف اللیل من لیلة النحرء وبذلك قال عطاء 
وابن أبيی لیلی؛ وعکرمة بن خالد والشافعيی؛ وعن أحمد: یجزئ بعد الفجر 
قبل طلوع الشمس؛ وھو قول مالك. وأصحاب الرأي وإسحاق وابن المنذرء 
وقال مجاھدء والثوريی؛ والنخعي : لا یرمیھا إِلا بعد طلوع الشمس لما رویناہ 
بت الخدیث, 


ولناء ما روی أبو داود عن عائشة -۔ رضی اللہ غنھا ۔ أن النبیٔ ل٤‏ آمر آم 
سلمة لیلة النحر؛ فرمت قبل الفجرء ثم مضت؛ فافاضت؛ وروی أنە آمرھا أن ‏ 


ثَعَجْل الإفاضةء وِثّوافی مکة بعد صلاة الصبح؛ واحتحّ به أحمدء وقد ذکرنا 
فی عایث- اعات2 آنھا رمت؛ ثم رحتیو کس ات الصبحء وذکرت ان النبین پیا 
اأُذن للظعنء والأخبار المتقدمة محمؤلة علی الاستحباب؛ وإن آئحر الرمی إلی 
آخر الٹھار جاز . 

.۲۲۹٤/٥( ە المغنی)‎ )١( 

.)۹٥٥/۲( صحیح مسلم)‎ ١ )۲( 

(۳) 4 سنن ابن ماجه) (۲/ ۱۰۰۷)ء واالمسند) للاٍمام آعرل 1۷۶۳۶۲۷ 


۸ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٦٦(‏ حدیث 


جػ ھ ث عق قھ + 8ؿ ي ف +٭+٭ ؿ٭ ؿ ھ٭ +٭ و٭ ىچ ھغھ ٌٔی مج ۰م ج٭ و٭ ةق +٭ طط غ جو ے ہے ہے و وم و وج >+4 عق م مج مج می و م مج ھم و لیف يی ج مج ٦ج‏ مہ مم ىو م جم ۰ج یج ھ* ج ےج 


0-0 أ٘جمع أھل العلم علی أن من رماھا یوم النحر قبل 
المغیب؛ فقد رماھا فی وقت لھا وإن لر کن 00ہ مرا لھا. وروی ابن 
عباس قال: ١‏ کان النبیٔ قَل یسال یوم النحر بمنی؛ قال رجل: رمیت بعدما 
اُمسیت: فقال: لا حرج)ء رواہ البخاري؛ فإن آخُرھا إلی اللیل لم یرمھا حتی 
ٹول المسین سپ :العلاء دا تان ا حنۃ وإسحاق؛ وقال الشافعی ومحمد 
وأبو یوسف وابن المنذر: یرمي لیلا لقول النبیّ ق: (ارم ولا حرج). 


ولناء ان ابن عمر - رضي الل عنھما ۔ قال: من فاته الرمی حتی تغیب 
الشمس٠‏ فلا یرم حتی تزول الشمس من الغد وقول النبیٔ گل : (ارم ولا 
حرج)ء إنما کان في الٹھار لانه سأله فی یوم النحر. ولا یکون الیوم إلا قبل 
مغیب الشمس؛ وقال مالك: یرمی لیلا وعليه دم ومرة قال: لا دم عليه 


+ھ۔ 


انتھی . 


تم فا0 اذا آخر رمي یوم إلی ما بعدہ و آخحر الرمي کلە إلی آخر أیام 
اتضریق 7را الساہ ولا سی لی الا أئه یقدم بالنیّة رمي یوم الأول؛ ثم 
الثانيء وبذلك قال الشافعي وأہو ثور؛ وقال أبو حنیفة: إن ترك حصاة أو 
حضائ آ رر کلاتا ای الغد رماھا وعليه بکل حصاة نصف صاع وإن ترك أربعاً 
رماھا وعليه دمء انتھی . 


قال تج نت و ت اق ہت۔ 7 ای کت 
نشی لی موی .0٘0 الیوم وھو یوم النحرء رمی جمرة العقہة بعد 
0 اسیسییے 7 جمع المسلمون ان من رماھا في ذلك الوقت فی ھنا الیوم 
فقد رماھا في وقتھا وانجمعوا ارس ال و لم یرم یوم النحر غیرھا 


سسےے۔ لد سنہ عم مت رسس سے سد سد مس مس ہم ہسیشیوولے مسوم ابس سے شس 


00 7 لہدایة المجتھد)‎ )١( 


۹ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٦٦(‏ حدیث 


ےے...ر. ہہ ۔۔۔۔-٦سہےمٌہھوہدووں۔۔‏ سسسدیبےےمے ہہ .ہہ سہ  .‏ سسوےےہہ رٹ ےںثڈثٹسوجوےٹےےےےٌٹٌ‪‫ٌٹخےے._ےےتتست سےںٹٹٹٹٹسصسص مو ٹ٦ت‏ سسصبربریاٹس۔سس۔سص۔ص۔_۔۔ سم سمستمو مدآ اص ڈور ریو سیر و پل 0ے ...سے ...لمات کلم +۱۱۱۷۱۷۷۵۵5۷ 


ہے و ےج عم ھو ےو مه و مھ ےم |9ۓپ“پ ھ ھ ھی يی ی ھي ھ مم یچ ےج +ض| ی ؤ وج ےو٭ و “ي وی ھی مج ھ غ عج ھث ۃق ة ھىۃ جج یھ مج مج و م> +ؿ ھؿث ظث ظؤۃ 5 ج ھى قؿ ٭ +ة ەهة * ه٭ 3ث ْە٭ ٭ ھت 


.-.-.-.-.-.-.ح[ٗ/]ب۔-س سسلسسصححوُسے پہے۔ سس ہی مم بے ستے .لے ٣بس‏ 


واختلفوا فہ یں سس 7ر طب اتتصس فقال مالكث: لم یبلغنا ان 
رسول اللہ کل رقص لاحد ان یرميی قبل طلوع الفجر؛ ولا یجوز ذلك؛ فإن 
رماھا قبل الفجر أعادء وبە قال أبو حنیفة وسفیان وأحمد؛ وقال الشافعی: لا 
یں 2ات موا لو و وی برض ہی 
وحجّة من جُوٗز ذلك حدیث أم سے آغے جح آ تو عکارہ وقیرء قغت۔ فائشۂ 
رحخایث اشضادہ 


راس اھت رف االسسی ارس جرد افتا یی تن طاری: 


الشمس إلی وقت الزوال وأنه إن رماھا قبل غروب الشمس آجزأہ ولا شيء 
جال لااو ھا سی 2710 سح ساب اسھرات ت ما سی 
غابت الشمسء فرماھا من اللیلء أو من الغدء فقال مالك: عليه دم وقال آبو 
حنیفة: إن رمی من اللیلء فلا شيء عليهء وإن أَغرھا إلی الغد فعليه دم 
وقال أبو یوسف ومحمد والشافعی: لا شيء عليه إن أخُرھا إلی اللیل أو إلی 
الغدء وحجّتھم أن رسول الل ا رخص لرعاء الإبل . 

قلت: وسیأتی الکلام علی ھذا الحدیث مفصلاً . 

وفي (الروض المریع'': برمي ندب بعد طلوع الشمس؛ ویجزئ بعد 


نصف اللیل من لیلة النحرء فإن غربت شمس یوم الاضحی قبل رميەء رمی من , 


غدِ بعد الزوالء انتھی . 

قال اوتوی دا یدخل وقت الرمی بنصف اللیل من لیلة 
العیدء ویبقی الرمی إلی غروب الشمس٠‏ وقیل: یبقی إلی طلوع الفجر؛ قال 
ابن حجر: مرادہ بە وقت الاختیارء وإِلا فوقت أدائه لا یفوت إلا بآخر آیام 
التشریقء ثم قال النووي: إذا ترك شیئاً من الرمي نھارأء فالأصح أنه یتدارکە 
لیلاً أو فیما بقی من أیام اھ عرا2 و قو متا آ و ھجھراء راڈا تتارک 


اکمود دہ .تب یس .ےت سید دہ مہ مس ید و شور پور عفر .×سسسفہ دح ۱ سے سے حور سط سسست[ٹسلد دع سے سے پت صعد سح بد سے ےا سے سے 


.)۱١٤٥/٥( )١( 


٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٦٦(‏ حدیث 


طض 5 ھ٭ غ٭ ھ٭ق ٍ ۃ ‏ جج ٹ؟ۂ ×ط ج. طط ٭ ىچ ‏ بٰ؛ث غٰ ٭ھ ‏ بے لن ٹڈ ے ً5 ظط ٭ جے مغ ج یچ غ لغ *٭ ه4 نت ػ+يٰل +٤‏ هپ ھ٭ ہہ ي‪ی جج وف ١۱ب‏ ئٴىۂ فقيی> یفص یىی مم ىج یی ق ه ق قج ق قج مج یی ھ* ھی 


فھا فا لأصح أنه أداء لا قضاء: وإذا لم یتدارکە حتی زالت الشمس من الیوم 
الذي یليە فالأصح آنه یجب عليه الترتیبء فیرمي آولا عن الیوم الفائتء ٹم 
عن الحاضرء وھکذا لو ترك یوم العید رميی جمرة العقبةء فالاأصح أنه یتدارکه 
تی ا0یلہ وی آہام ایق وقحرطائ الارلیبہ وکرة اداہ على الاضی 
ویفوت کل الرمي بأنواعه بخروج أیام التشریق من غیر رمي؛ ولا یؤدی شيء 
منھا بعدھاء لا أَداءٗ ولا قضاء؛ ومتی تدارك فی آیام اانکے تی گاتتھا ار خانت 
یوم النحرء فلا دم عليهء انتھی . 


ولعلٌ مقابل الأصح ما في (المسوی؛!''' عن (شرح السنة): من ترك رميی 
یوم النحر حتی غربت الشمس٠‏ آأو ثلاث حصیات منھاء عليه دم انتھی. وفی 
(المحلی) عن (شرح المٹھاج): یجوز التدارك باللیل؛ لأن القضاء لا یتأقت . 
وقیل : لا یجوز الرمی؛ لآنہ عبادة الٹھارء فا٘شبه الصومء انتھی . 


وحاصل ما بسطه الدردیر''': أن وقت رمي جمرۃ العقبة یدخل بطلوع 
الفجر من یوم النحر ویندب بعد طلوع الشمس؛ ووقت الاداء فيی کل یوم 
ینتھي إلی غروب ذلك الیومء واللیل عقب کل یوم قضاء لذلك الیوم: وینتھي 
وقت القضاء ولو لجمرۃ العقبة إلی غروب الشمس من الیوم الرابعء ولا قضاء 
بعد ذلك . 


قال الباجی'”': من ترك جمرة العقبةء فذکرھاء ورماھا قبل غروب 


الشمس من یوم النحرہ فلا شيء عليهء وإن رماھا بعد غروب الشمس متی کان 
فی أیام شتآ لیالیەء فعليه دمء قاله مالك. ووجە ذلك أنە إذا أدرك وقت 


.)٢٤٥ /٥( (الشرح الکبیر؛‎ )۷( 
.)٤٥ /۳( االمتتقی)‎ )٣( 


٦ 





٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٦٦(‏ حدیث 


٭ى چج یج و مج مج جم جج فق یج ےی و ج غق یىی +هی“ ق ج ھ ھ+م 3ج یج مم یج ج دج غؿغخ ھْ ْٰ ق ق يقؿق ھىؤٌ مه ×ۃةؿ <+٭ ىی*٭ +جّ مج جق ق جج ق ج مم قج جج +٭ يج“ٴ ؤفغ ؤژےغ ئىج ۹ى+٭ ٭+م یىی ىج ى٭ ے.+ .۱ہ 


الأداء فلا شیء عليه؛ وإذا فاته وقت الأداء لزمه الھدی علی کل حالء فإن 
ادرك وقت القضاء قضی؛ وإن فاته لم یقضهء ولزمه الدم في الوجھین؛ انتھی . 
وی تع 1ب ول وقت 5 ارمي یدخل و سی نثاني 


الأداء طلوع الفجر الثانيی من غدہء والوقت المسنون من طلوع الشمس یمتذ 


إلی الزوالء ووقت الجواز بلا کرامة من الزوال إلی الغروب؛ وقیل: مع : 


الکراھةء ووقت الکراھة مع الجواز من الغروب إلی طلوع الفجر الثاني من 
الغد فلو آخحرہ إلی اللیل کرہ إلا فی حق النساء والضعفاء ولا یلزمهہ شيء من 
الکفارةۃء ولو آخٌرہ إلی الغد یلزمه الدم والقضاءء ویفوت وقت القضاء بغروب 
الشمس من الیوم الرابع 


ثم قال بعد ذکر الایام الباقیة: ولو لم یرم في اللیل من لیالي أیامھا 
الماضیةء رماہ فی نھار الایام الاتیة علی التألیف قضاء اتفاقاء وعليه 0 
أي الدم لان الااما ولا شيء لے ضقاشضاء رت اگر رميی الایام گا ای 
الرابع مثلاً قضاھا کلھا ۂ فی الرابع اتفاقاًء وعليه الجزاء عند اللإمامء وإن لم 
یقض حتی غربت الشمس من الیوم الرابع؛ فات وقت القضاءء وسقط الرمي 
لذھاب وقتہء وعليه دم واحد الْفاقاًء انتھی مختصراً. 


وفی (البدائع)'”': أَمّا یوم الٹحر فأوّل وقته بعد طلوع الفجر؛ وأوّل 
ایوس بس طلرع القم ئل الورالہ رگا خناناء وتال اقاف یآ ان 
انتصف لیلة النحر دخل وقت الرمی؛ وقال سفیان الثوري: لا یجوز قبل طلوع 
(() (ص۱۲۷٦.‏ 
)٢(‏ ا بدائع الصنائع) (۲/ ۳۳۲). 
)٣۳(‏ انظر: دالام) )0۷۹۲/۷ 


٦ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب )۸٦٦(‏ حدیث 


لو ٭ خ ے شط ث هق٭ ٭ْ ث ث غ۵ م ٭ ْ غ٭ ط فٛؤف _ئچ ھغٰ ج٭ جؿث +> يیؿ جج ٴھ ًٛ یھ غ٭ و عم ی>٭ ٭و٭ جم مم مم -ج ع مب “ؤج ھی ھم م ھىج مم هی می مھ جع جج مج م ھی یج ھ مج یج ىج مج ی ےم ْج ھج 


سے ہے ےہھىوسے۔ ویدو ہے دب ہر ا لہ بد احعہ سط زا مہ مہ سے مسے س سوسسوے اسم سم سر : چر دع سسا مس سس سسسسہعع یت رحس سب مہ سس سس سد دس ےسو پنے۔. یستم ہے سے سس یتسہ واسسساشز رت خربف د4ہ سے ہے نے سے مم لہ و ا ساد ہس سے 


شی رات قولناء عمج سس وقال: 
الا ترموا الجمرة حتی تکونوا مصبحین)؛ تھی عن الرمي قبل الصبح؛ وروي 
ان النبی 8ٹ کان یل أُفخاذ أُغیلمة بنی عبد المطلب؛ وکان بقول لھم: اٴلا 
ترموا جمرۃ العقبة حتی تکونوا مصبحین)''. 

فان قیل قد روی أه قال: (لا ترموا جمرۃ العقبة حتی تطلع الشمس٢ء‏ 
رَعدااححااستاتء فالجراب آت ذلك محسرل غعلیٰ۔ہات الوت انت 
رتھا و اراس مو کہ بد قرترہ جات ھی اھ تھا کا تال 
ا ت0ت اق وت الرميی یوم الع مھ نی غررت الشسینء وقال اض 
ووستتا5 یسہ الی ولک ااترالت) کاڈ ات سی وت ال قق یکرت ہت 
بعدہ قضاءًء وجه قول أبيی یوسف: أن أوقات العبادة لا تعرف إلا بالتوقیف: 
والتوقیف ورد بالرمي في یوم النحر قبل الزوالء فلا یکون ما بعدہ وقتاً له 
اداءء ولابی حنیفة: الاعتبار بسائر الایامء وھو أن في سائر الأیام ما بعد 
الزوال إلی الغروب وقت الرمي؛ فکذا في هذا الیوم؛ لنە إنما یفارق سائر 
الایام في ابتداء الرمي لا في انتھائەء فکان مثلھا فی الانتھاء. 

فان لم یرم حتی غربت الشمس٠‏ فیرمي قبل طلوع الفجر من الیوم 
اتی احرامہ رلا نی علید کے تزل امعاتام رسغافی ترلاتہ سی کر 
إذا غربت الشمس؛ فقد فات الوقت؛ وعليه الفدیةء وفی قول: لا یفوت إِلّا 
فی آخر آیام التشریق؛ والصحیح قولنا؛ لأنه لا أذن للرعاء أن یرموا باللیل: 
فإن آخُر الرمي حتی طلع الفجر من الغد رمی؛ وعليه دم للتأآخیر في قول أبي 
حنیفةء وفيی قول بی یوسف ومحمد: لا شیيء عليهء انتھی . 


قلت: وما استدل بە صاحب االبدائع)''' وکذا صاحب االهدایة) وغیرھما 


.)۳۲٣ /١( آخرجە أحمد‎ )١( 
۳۹۰۳7۲) اہدائع الصنائع)‎ (۲) 


۳ 





۰ کتاب الحج لوت باب )۸٦٦(‏ حدیت 


من قوله قل: الا ترموا إلا مصبحین)ء أخرجه الطحاوي''' بسندہ إلی ابن 
عباس: ‏ أن النبیٔ قَُ کان یأمر نساءہ وثقله صبیحة جَمّع أن یٔفیضوا مع 
آزل ال رات لی یا7 سسعرات رنطری آغر عتمت طات 
رسول ال گلا بعثہ فی الثقلء وقال: لا ترموا الجمار حتی تصبحوا٢ء‏ کا 
استدل به الباجی من قوله تعالیٰ: فا وانگوا الہ يہ آکار تَمَثوت4" 


امعدل تہ این زشد من قْزْ تل عَالكَ؟ دا سد یھ 


یرمی قبل طلوع الفجر: مع أآنه فُن و رین عایتث اسنا 

وقال الزیلعي علی (الکنز): ما قاله الشافعی ۔ رحمه اللہ - یؤذي إلی 
خرق الإجماع بتحصیل حجّتین في سنة واحدۃ بأن یرمي باللیل: ٹم یطوف 
للزیارۃ باللیلء ثم یحرم بحجة آخری؛ ویرجع إلٰی عرفات: ویقف بھا قبل 
طلوع الفجرء ٹم یفعل بقیة الأفعالء ولو کان ھذا جائزاً لما أمر من أفسد 
حجه بالجماع ان یقضي من قابلء وحدیث أم سلمة لیس فيه دلالة علی أنه 
عليه الصلاۃ علمھا ذلكء وأقرھا عليه ولا أنه عليه الصلاة آمرما ان ترمي 
لیلء وبمثٹل ھذا لا یترك المرفوعء انتھی . 


والمراد بالمرفوع ما تقدم من قوله ایا : ( لا ترموا الا مصبحین)؛ وحکی 


الخطابيی عن غیرہ: ان یتم سلمة رخصة خاصظ لھا . وحمل الشیخ في_ 


رانتن ٣۷‏ قوله فی حدیث ام سلمة: ہافرمت قبل الفجر؛ علی ما قبل صلاةۃ 
الفجر . 


ات ری قاع لاس 09 الاے '' 


.)٦١٤ /١( ا شرح معانی الآثارا ط الھند‎ )١( 
36 سور 22210 ا لارة‎ 

.)۲۲٥٤ /۹( (ہذل المجھودا‎ )٣( 

.]٦٢۲٢/۳( ا المتقی)‎ )٤( 


٦ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥٥(‏ باب (۸۷) حدیث 


0ھ" ۔ وحدذثني ضُ ات ش جو كٍْ ۶" ضُ 
0422 5 لی صلی 2 وَِأصْحَابهَا 7 930--1 
علی النحر وإن النحر إ[نما یحل لە بعد الفجرء وقوله: (٭مّد حل) یقتضی ے2 
معنیین ؛ این ا یرید بە الحلول؛ نے ہت ات مع ات یت 
وبحتمل أُن یرید بذلك أنه قد أبیح لە إباحة عاریة من الکراھیةء سالمة من 
المحفوظ من فعل النبیٔ قُء والأصل في ذلك ما روی آأنسء آن رسول اللہ گل 
رمی جمرة العقبة؛ ثم انصرف إلی الونت فنحرھاچػ انتھی: 


قلت: ومع ذلك فتقدیم الرمي علی الذبح لیس علی الوجوب عند 
لسر ثال ابی رتہ' ٥‏ اعراعلی انم قحعر قل آج ری لا سی 
عليه ؛ لأئه منصوص عليهء إِلّا ما روي عن ابن عباس - رضي اللہ عنە ۔ أنه 
کان یقول: من قدم من حجّه شیئاً أو أتحرہء فلیھرق دماً. 

قلت: وھو مقید عندنا الحنفیة بالمفرد فإن الذبح لما لم یکن واجباً 
غلب لاابحت الرقت: ےه وتین الاآمور التلافائن لاس3 الا رینة فی توم 
النحر کما سیأتی فی أول جامع الحج. 

۷ ۔ (مالك عن هھشام بن عروۃة أن) زوجته وبنت عمّه (فاطمة 
بے اقظاراب ا 7رت ای آضرت نفاظ ترجا جھانا تھا کانت 
ثری) ام اسیا 7 ایشاحعت ای بکر) الصدیق ۔ رضي الله عنه ۔ (بالمزدلفة تأمر) 
إمامھا (الذي یصلی لھا ولأصحابھا) أي یؤم لھا ومن معھا (الصبح) بالنصب 
مفعول لقوله: بصلیي؛ قال بے یرید أَنھا کانت اتٌخذت إماماً یصلّي بھاء 
)70 چھ سس سن 
(0 ۷ی 8( ۷/۴ 


۰ 





٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب )۸٦۸(‏ حدیث 


سس سحسجسےححجچچجچجمہو|وأڈم+ سس ٛؾڑمسہکحےووەےوكے ما دسللشمےیےچجشأ6ےژ ےکس سس۔سسسپےے مم سژےجڈ ےہ ےہ ےہ سس ےس سے مم سممشکسشکشسک مم ےی سے _-مشکہژکسکہےےہج'۔ے مم ہہ پیتںکكےہہہے ‏ ے.۔۔ ...ےم ۔س۱8طة -آًٛآ۴0۱8١آ۱آ...ٰ.ٌسے‏ 


ڑے تج کو و ئہ ہ۔ہ س 210 ا 2 کوک 1 7 7 8 کت 
یصلى لھم ِ حین بُطلع الفجر؛ ثم ترکب فتسیر إلی مِنی؛ و 


(۷) باب السیر فی الدفعة 


۹۸ - حدشنسي یحییٰ عَنْ مَالْكَ عَنْ مِشام بن رو 
بید ؛ ا وا سكَل کو موموحص جو وی جا سب ریف 


ٌ 


و ٥ت‏ 
مس 


إذ لا یجوز لھا أن توم من أحد رجالاً ولا نسا٤ء‏ وکان شی علیھا النھوض إلی: 
الموقف؛ |ما لضعفھا آو تھا کان أصابھا من العمی؛ فاتخذت ممن کان یکون 


معھا من یصلّي بھم: فتدرك بذلك فضل الجماعةء انتھی . 

(یصلّي لھم الصبح) بیان للمأمور به أي تأمرہ أن یصلّي (حین بطلع 
الفحر) أي فی أوّل طلوعهء وھذا هو السنة في مذہ الصلاة (ثم ترکب) بعد 
الصلاة (فتسیر إلی منیء ولا تقف) بالمزدلفة بعد الصلاةء قال الباجيی: ترید 
اُنھا کانت تقدم صلاة الصبح آوّل طلوع الفجر؛ وھذہ السنة لمن وقف 
َء اعمعکراس ال توف راللطاف ولا شی وت الرترت فا رت 
من طول الدعاء والتضرٌع إِلَا اُنھا کانت تقدم الصلاةۃ لمعنی آخرء وھو أن 
یمکٹھا التقدم إلی منی؛ ویمکٹھا الرمي في خلوة قبل التضایق والتزاحم 


٠ 
جم‎ 


انتھی . 


قلت: ویشکل علی مذا الأئر ما تقدم عن البخاري بروایة عبد اللہ مولی 


اص4 ُنھا کانت ترتحل حین غاب القمر؛ فترمی الجمرة ثم تصلي الصبح في 
منزلھاء ویمکن الجمع باختلاف الأحوال. 
(۷) السیر ضف الد فعة 
یعني کیفیة السیر فی الدفع من عرفة إلی المزدلفةء ومنھا إلی منی: 
وسمّي دفعاً لازدحامھم حین انصرفواء فیدفع بعضھم بعضاً. 
۸۔ (مالك؛ عن هشام بن عروة عن آبيه أنه قال: سئل) بہناء 


٦ 


۱۲ کتاب الحج (۷) باب )۸٦۸(‏ حدیث 


المجھول (أسامة بن زید) بن حارثة بن شراحیل الکلبيی جب رسول اللہ ا 
ومولا وابن حبّه زید بن حارئة واختص زید من الصحابة بأنه تعالیٰ لم 
بھہ رجح فی کتابہ باسم احد من الصحابة سوا وامہ 1 اشک مولاته کنا . أمرہ 
النبی آَللا علی جیش فیھم أبو بکر وعمر - رضي اللہ عنھم - وقال فيه: ( ایم الله 
ات کان علتا نالاظار05ا 

وقال لە وللحسن: ٦‏ اللهمّ إِنّی أحبّھما فأحبھما١ء‏ وزوٌجه فاطمة بنت 
فیوں نا وکان یومئذ ابن خمس عشرة سنة؛ وولد لە فی عھد النبیٔ 2ء کما 
جزم ہے الحافظط العراقفی؛: ودكکرہ الحافظ افخ حجر: وقال: إِن لہ حارثئة 
أسلہ فھذه اربعة متوالدون صحابةء وتوفي النبیْ گل وھو ابن تسع عشرة 
ك2 سکن المزة ثم تحول ٰ المدینة ومات بھاض وق بوادی القری سنة 
٤ھء‏ کذا فی (الاسعاف٤٢ء‏ وسبب السؤال عنہ آأنہ کان ردیفه لا من عرفات 
إلٰی المزدلفة . 

(وأنا جالس معه) ھکذا أآخرجە أبو ناد والبخاری وغیرھما ولمسلم 
من طریق حماد بن زید عن هشام عن أبيه سئٹل أسامة بن زید وأنا شاھدء أو 
فاآ0ن× سالث أسامة بن زید؛ ولم یتعرّ٘ض شراح البخاري عن تسمیة السائل 
(کیف کان رسول ال يٍ یسیر) فیهە اھتبال الصحابة -۔ رضي اللہ عنھم ۔ بأمر 
الحج؛ وحفظ سنة نبيە قللاُ حتی بلغوا إلی حفظ صفة مشيه وإسراعه حیث 
شرع وإیضاعه حیث أوضع؛ ومنازله ومناقل أحواله (فی ححَة الوداع) فی 
الس ا0ك قد ورہ کی اآحادیٹ کثیرةء وھو بفتح واوء وجاز کسرھاء 
ودع فيه الناس؛ علم أنه لا يثّفق لە بعد ھذا وقفة آخری؛ ولا اجتماع لە آخر 


(9 اخ او داود (۱۹۲۳)ء والبخاري في الحح (١٦٦٦۱)ء‏ وافتح الباري) (۸/۳١۵)ء‏ 
ومسلم فی الحج برقم (۲۸۳) .)۹۳٦/۲(‏ 


٦۷ 





٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب. (۸۹۸) حدیث 








سلاسیتمسے٦ت‏ ے سے س-۔-×سسمعد سد سا سد سد تی مشسعہ سس سسسصٗادد سے سوا ج٣‏ ےہے۔. وت جكھسے۔ سس ل سس ا لہ لوا سے ...امہ لف یسور ہر ۳×س سرت پاپ .سس و یرمس .کالہ سی پوہچے۔ وو جب ود جو تو سسسسسسال_ سس سس سی 
مہہ م۰ سے رب شس ہو ںو ہے ےےجےژ_ ‏ لے 2ئبئٹٹ یلٹا و مم .سح سے مہ “4‪ تپ _۔. س سٹی۔-_حسامم سا 


معثلف وسلمه ََ نزل ٭ إدَا کے 6 نصر الو فی وسط آیام اتی وعرف آئد 
الوداع کذا في (المجمع)ء 


قال تو سشت ںہ او یا لا ردع اتتاقسن فا وقال: ال القاکم 
بعد عامی ھذا) وغلط من کو تسمستھا بذلك: وتسمی البلاع +6 ا قال 


عليه الصلاة والسلام فیھا: ھل بلغت؟ء وحجة الإسلام؛ لانھا التی حح فبھا 


باعل الإسلام لیس فیھا مشركء انتھی. 

وفی انیل المارب): یکرہ ان یقال: حجة الوداع وحکاہ صاحب 
(الخمیس) عن ابن عباس . (حین دفع) قال الباجی!'': یجوز ان یرید بە الدافع 
من عرفة ویجوز أن یرید الدافع من المزدلفة إِلا ان اختصاص آسامة بوقت الدفع 
من عرفة هو المشھور؛ لانه کان ردیف النبیٔ قَلُ حین دفع من عرفة وآمّا حین 
دفع من المزدلفة فإنه آردف الفضل بن عباس ولا یمنع ان یکون آسامة شاھد 
ذلك؛ فأخبر عن الآمرین أنه قد روي عن أسامة الإخبار عن الدفع من عرفة 
خاصةء انتھی . 


قلت: ھذا هو المتعین لما قال الحافظء زاد فی روایة یحیی بن یحیی 
اللیٹی وغیرہ عن مالك فی (الموطاً١‏ حین دفع من عرفةء قال الزرقانی”': لعله 
فی روایة ابن وضاح عن یحیی وإلا فروایة ابنه لیس فیھا ذلك کاکثر رواة 
(الَرظا رق کان الع علھا؛ :تھی 


قلت ' وھو موجود فی روایة محمد ضف (موطعہ)'' نع قال الباجی لعله 
)١(‏ اعمدہ القاری) (۷/ .)۲٦٢‏ 
)٢(‏ (المتقی) (۳/ .٦۲٢‏ 
(۳) ؛شرح الزرقانی) (۲/ .)۳٣٤٤‏ 
)٤(‏ انظر : (موطاً محمد (ص١٦۱).‏ 


۸ 


۰٣ہ‏ کتاب الحج (۷) باب )۸٦۸(‏ حدیٹ 


عمحسسہ سس ٹس ہے ہہ ۱ سس ے اس سے۔س|س ٹسصٹ 6سش شس سھے .س٣س‏ تس فو وو شا _س٣٣سبلب۔سےم‏ وو وو سے ساس مو لو 0ل س..-سمسسصو چو تو پت ےد سام وو ویو ساس سووید ووسوسساسال-سس-- سم ۷ء ٭چس ‏ سے مہ 


شناد الأم یز ياباك ما قی آپی داود من ووایة کریٹ غن آسامف فقیة بعد عا 
أخبر عن کیفیة الدفع من عرفةء قلت: کیف فعلتم حین اصبحتم؟ قال: ر 
الفضلء وانطلقت آنا فی سباق علی رجلیٔ . (فقال) آسامة: کرت 
(بسیر العنق) قال العینی''': بفتح العین المھملة وفتح النون آخرہ قاف هو 
الَے: الڈی بین الِبطاء 00 وقال في (المشارق): هو سیر سھل في 
سرعة؛ وقال المڑاز: سیر سریع؛ وقیل : الیشی الذدي یتحرك به عنق الداف 
وی (الفائق): العنق الخطو الفسیح؛ وانتصب العنق علی المصدر المؤگد من 
لفظ الفعلء کذا فی (الفتم؛'''. 


(فإذا وجد) قٍ (فرجة) مکذا في جمیع النسخ الھندیة من المتون 
والشروح وفی النسخ المصریة فجوۃء قال الزرقانيی: بفتح الواو وسکون الجیم 
فواو مفتوحة أي مکانا منّسعاء کذا رواہ ابن القاسم وابن وهھب والقعنبي 
والتٹیسی وطائفة ورواہ یحبی وأبو مصعب ویحیی بن بکیر وسعید بن عفیر 
وجماعة: فرجة؛ بضم الفاء وفتحھا وسکون الراء قال ابن عبد البر وغیرہ: 
هو بمعنی فجوةء انتھی . 

قلت: إذا کانت روایة یحیی بلفظ الفرجةء فتظافر جمیع النسخ المصریة 
من المتون والشروح علی لفظ الفجوة مستغرب٠‏ قال العیني: الفجوة والفجواء 
سٹو 7 00 ان سان غو کا من تن وقیل: ما الٌسع منھاء وما 
انخفغض؛ قال النوويی: رواہ بعض الرواة ۂ فی (الموطا) فرجة بضم الفاء 
وفتحھا . 

قلت: ولفظ محمد فجوة. (نص) بفتح النون وتشدید الصاد المھملة فعل 


٦۲ /۷( ا عمدۃ القاري)‎ )١( 
.)٦١۸ /۳( افتح الباری)‎ )٢( 


۹ 


3ے کتاب الحج (۷ك) باب )۸٦۸(‏ حدیٹ 


نس مت تس سر و لیے سے روج ت٦ٹف۹٭۳یلسك‏ مھ سے سو ج9 دقابلہ .۱ سس کٹ سنہ س ہم سح ےس ۸ں مسب ایس سے ےہ ہم سس سس سے وس سس ...سو و سووستاہ_ ہہ سے کے مح ٹم ہ ہہ ےہ و۔۔و کے ے مم مم ے 


ےھ ہے رھ یھ رھ وھ مھ رم رھ ام وم رم ام مم وم و مم مم مج ےی ےم مم و و ہے وہ مھے مودعم ےو وو ےی ید ےی یم ےم یج یه مم 





ماض؛ وفاعله النِبیٌ کے یىی سرع وفی اکتاب الاحتفال): النصّ والنصیص 
فيی السیر ان تسار الدابة أو البعیر سیراً شدیداً حتی تستخرج أقصی ما عندہ: 
وص کل شيء منتھاہء وقال آبو عبید: النصّ أصلەه منتھی الاأشیاء وغایتھا 
ومبلغ اقصاھا وقال ابن بطال: تعجیل الدفع من عرفةء واش أعلم. إنما هو 
لضیق الوقت لانھم إنما یدفعون من عرفة إلی المزدلفة عند سقوط الشمس؛ 
وہین عرفة والمزدلفة نحو ثلائة أمیالء وعلیھم ان یجمعوا بین المغرب والعشاء 
بالمزدلفةء وتلك ستتھا . فتعجّلوا فی السیر لاستعجال تن 

وقال الطبری : الصواب ۳ لے ین انان صا سااصحت ج 
الآثار إِلّا فيی وادي محسرہء فإنه یوضع لصحة الحدیث؛ وبذلك فلو وضع أحد 
فی مواضع العنق أو العکس لم یلزمہ شيء؛ لإجماع الجمیع علی ذلك: غیر 
اتوہ کرت متطظاطقی الصواب؛ کذا في (العینيی). 
گانھر 7 السسی ا وھ کے نا امام کے سے تس 
سی یں بد با لقول النبیٌ پل حین دفع؛ وقد شنق لناقتہ القصواء 
بالزمام حت سی آقار ا سھا لہ است عمور3 رحعلو+ وقول مت الییتیٰ 5> ۸ابھا'التاض 
السگکیتار :السکت ا ا هد فی حدیث جابرء وروي عن ابن عباس (أنہ دفع مع 
النبي ٹل یوم عرفةء فسمع النبئ قلُ وراءہ زجراً شدیداً وضرباً للٍبلء فأشار 
بصوته إلیھمء وقال: أَيّھا الناس عليکم السکینةء فإن البرٌ لیس بإیضاع الخیل٢ء‏ 
رر الیکاری ۳ رفقال ظررتہ نطل الاب تر اتا سالی تکگر شصیثاناتے 
وقال: متفق عليیه. 


ناقاو ق 0 ۰ لیس في هذا الحدیث أکثر من معرفة کیفیة السیر فی 
)١(‏ (المعۂ .)۲۷٦۸ /٥( ٢١‏ 


)۲( اصحیح البخاري) (۱ .)۱٦۷‏ 
(۳) انظر : (الاستذکار؛ (۹//۱۳١)ء‏ ولاالتمھید) .)۲۰٢۲ /۲۲٢(‏ 


۷۰ 


ال عالك: قَال مِشَامٌ: الک فو العَنق۔ 
أخرجه البخاریٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الحجء ۹۲ ۔ باب السیر إذا دفع من عرفة. 


ومسلم ٹی: ٥‏ ےنات الحج ۷ ے انت اللافاضة من عرفات إلٰی المزدلفف 


لأاجل الاستعجال للصلاةۃ؛ لن المغرب لا تصلی إلا مع العشاءہ أي فیجمع 
بین المصلحتین الوقار والسکینة عند الزحمةء وبین الإسراع عند عدمھا لاآجل 
الصلاۃ. 


تال انی کینتھ ئےہ تال خی آ0 حتحت ای غاس سن انا اك 
افما رأیت ناقته رافعة یدیھا حتی آتی جمعاً؛ محمول علی حال الزحام دون 
غیرھاء قاله الزرقانی'''. وھذا الحدیث الذي أشار إليه ابن خزیمة أخرجه 
اشسشتات وف داود وغیرھم مع الاختلاف بینھم في الواسے مسة ای غیاسشن آ27 
اتاد ورجح الزرقاني الثاني . 


(قال مالك : قال هشام) بن عروۃ: (والنص فوق العنق)ء أي آرفع منەہ في 
ہت (ی۔ ۱ ۱ ۱ ََ 
الس جة کان تھرت“' : ھما نوعان من إسراع ا سن وفی | لُعنق نوع من 
اق 


قال الحافظ'”: کذا بین مسلم من طریق حمید بن عبد الرحمٰن وأبو 
عوانة من طریق نس بن عیاض کلاھما عن ھشام آن التفسیر من کلامەہ؛ 
وأدرجە بحبی القطان فیما أخرجه البخاري فی الجھاد بلفظ: افإذا وجد فجوة 
نصٌّ: والنص فوق العنق)؛ وککذا اأُدرجه سفیان فیما أآخرجه النسائی 
)١(‏ لشرح الزرقانی) (۲/ .)۳٤٣٤‏ 
.بس سا ظا 166700 
(۳) افتح الباری) (۳/ .)۱١۸‏ 


۷۱ 


٠‏ ۔ کتاب الحج (۷) باب )۸٦۹(‏ حدیث 


بس بے بس سس وےسرو ہس ا۱ٹٹسسسس سح و وہ یم ہم ہ۔۔۔ہہہجشس‪لسٹکب وس ووروووجاعا داد مم مےم۔ ہے 





"ھهەو" : وحذثني ا عَنْ مَالكِ ِ نائج: 


کے 


وعبد الرحیم بن سلیمان ووکیع فیما أخرجه ابن خزیمة کلھم عن ھشام؛ وقد 
رواہ إسحاق بن راہویہ فی (مسندہ) عن وکیع ففصلهء وجعل التفسیر من کلام 
وکیع؛ وفد رواہ ابن خزیمة من طریق سفیان ففصلهء وجعل التفسیر من کلام 
سفیانء وسفیان ووکیع إنما اأخذا التفسیر المذکور عن هشامء فرجع التفسیر 
إلیهء وقد رواہ آکثر رواة (الموطاً) عن مالك؛ فلم یذکروا التفسیرء وکذلك 
رر ااظیااسی عى جات رمانتھ رسک کی عضاو جع کاضمبا سض 
هشامء انتھی. وقد روی الحدیث المذکور عن هشام عشرة أنفس کما بسطه 
الزرقاني بعاً لشراح البخاري۔ 

۹ء (مالك؛ عن نافع ان عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
(کان ھت ببناء الفاعل من التحریك اف تد گا زائداً لیسرع (راحلته في بطن 
محسر) ض یف کے لے اتی تقدم سبہب تسمیته بذاك (قدر رمیة) 
نکتااقی شض قشع انکر رات لہ الزیافتئ الم اآفسرتہ وزاد 
فی بعض الھندیة بعدھا (بحجر) ولفظ محمد: کقدر رمیة بحجرء قال محمد في 
ای طئ)''' بعد ذف2 تا کل واسع 200وت ۶ک کگھ تر اواظاطت سرت ضنی 
ھینتكء بلغنا أن النبئ للا قال في السیرین جمیعا: علیکم بالسکینةء حین 
اقا من عرلت وحن اقاض من العَذلَت اتی بستی7 آہه لسن خلی 
الوجوبء وتقدم نحو ذلك قریباً عن الطبري آنە لو أوضع احد في موضع العنق 
وو تنسو ہبوت سو سس سی دس سس 
کی ارات 


وقال الشیخ فی جج عليه أُھل العلم في ت إذا بلغ 








.)۱٦١ موطاأً محمد؛ (ص‎ ١ )١( 
.)۳۸۵۸/۱( )۲( 


۷۲ 


٦٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب )۸٦۹(‏ حدیث 


چخ يق٭ ےج پ٭ ؿ٭خ ىچ جم ھشػ ےم 2ق مج ی_ مج جع ث ۴ث مم بط یج ن؛ةجڑ ع غ 4ة قھ ف مم ؿث ؤغث دم" جج :جح ج جج ےیٛ عم ع٭ْ ع8 جم ؿٰؤٰ وع غٴ جح جط ے چج ئؿى ئیج ف ج فیىٴؤ 9ج یی" یھ" مج جم م مج جج ١ھ‏ یہ 


بطن محسر آسرع إن کان ماشیأاء وحرّك دابته إِن کان راکباً قدر رمیة بحجرء 
ومثله فی (الانوار)ء انتھی . 

لکن قال السرخسي: ویمشي علی هینته في الطریق؛ ھکنذا قال 
رسول اللہ گل : ١‏ آبھا الناس لیس البرٌ في إیجاف الخیل؛ ولا في إیضاع الاإبل: 
علیکم بالسکینة؟. وروی جابر: (آن النبیٔ گا کان یمشي علی راحلته في 
الطریق علی هینته حتی إِذا کان في بطن الوادي وضع راحلتہ وجعل یقول: 
ۓل قہتر تا ستتھتا نارقات: التضاری سیا 

رفا خی ہبظٹھا یرجھ 

فزعم بعض الناس ان الإ(یضاع في ھذا الموضع سنّةء ولسنا نقول بەء 
رثائسے 3 راحلته کلت في ھذا الموضع؛ فبعثٹھاء فانبعثت کما هو عادة 
الدواب لا أن یکون قصدہ الایضاعء انتھی. 


وعامَة کتب الحنفیة علی الأولء ففي اشرح اللبابہ''": فإذا بلغ بطن 
محسر آسرع قدر رمیة بحجر إن کان ماشیاء وحرْك قيُ دابتہ أي للإسراعء إن 
فاقراقا رسڑا معن اپ 1 اریت قد ررق اخھ عر جا انت 
النبي قَلاٍ اأوضع في بطن محسرہ وفی (الموطأً): ( أن ابن عمر کان یحرك 
راحلته فی محسر قدر رمیة بحجرٴء انتھی . 

وبه جزم في (الدر المختار؛''' وغیرہ قال الموفق'': یستحب الإسراع في 
بطن محسرء وھو ما بین جمع ومنی؛ فإن کان ماشیاً أسرع؛ وإن کان راکباً حرْك 
دابتەء لأن جابراً قال فی صفة حجّة النبیٔ گل : أنە لما آتی بطن محسر حرك قلیلاًء 
ویروی ان عمر - رضي اللہ عنه ‏ لما آتی بطن محسر أسرع؛ وقال: 


(١(‏ (ص۱۱۸). 
)٢(‏ (٣/٥٥٥)۔.‏ 
)۳( (المعغني (ہ٥/‏ ۲۸۷). 


۷۳ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۸۷۰) حدیث 


ر۱۸) باب ما جاء نی النحر فی الحج 


ا سے گاقتنی 2یق کا اف اه ھت 


ہے سے سے 


ت.. ال قال بمتّی: لھٰذا المَنْحَرْ وگل مِنّی مَنْحَرا 0 
اتا تعدو ەہ قلتاً وَبِبْنُہا نت دیسن ااتتضشنازی ديت تا 


معترضاً في بطٹھا جنیٹھا ٰ 
وذلك قدر رمیة بحجر: ویکون ملبیاً فی طریقه: فان الفضل ؛ ساس 
کان ردیفه قيٌُ یومئذ وروی ان النبیٔ گل لم یزل یلبٔی حتی رمی جمرہ 
العقبةء متفق عليه. وفی لفظ عنه قال: شھدت الإفاضتین مع رسول الل ولا 
رع اشکتے وفی کات ری ولئی سی ری کر الْعقَلاف: آتھی: 


انا حا قي النحر في اج 
16ے ات آله بش اتال آپ عضتانر خی اعت وذ 
یثصل من حدیث جابر وعلیْ بن أبيی طالب - رضي اللہ عنھما ۔ عن النبیْ لُ 
ہستناہ اکس رثات ال رات ”'' 
وصححہ الحاکم عن جاہر - رضي الله عنه ۔. 
گنت : وحدیث چابر رواہ مسلم أیضاً بلفظ : (نحرت هھھنا می گتھا 
منحرء فانحروا فی رحالکم): اؤحڈیکن وعسریک عاے ارح ارضا او دارد: 
(أن رسول الله ایا قال) وھو نازل اد ذا (بہمنی) بالماء فی جمیع النسخ 
المصریة؛ وباللام بدل الٰاء ین الھندیف والاوجهہ الاوَكػ, 
(ھذا) أي الموضع الذي نحرت فيه (المنحر) الأفضل أو منحري (وکل 
منی منحر)ء ولیس فی أکثر النسخ الھندیة (وکل منی منحراء بل فیھا قال 


' أآخرجه ایت ابق داود واتن ماحہ: 


.)۷۰١ /۱۳( ۔ ٤١٦)ء واالاستذکار)‎ ٦٢٤ /۲٤٢( وانظر : ه٦ التمھید)‎ )۲٥۵۷ص(‎ )١( 
.)۳۲۳٢( لشرح الزرقاني)‎ )۲( 


۷٤ 





٠۔‏ کتاب الحج )٠۸(‏ باب (۸۷۰) حدیث 


٭ ػ ؿڈ ٭ ٭ قؿۃ ق8 8 6ۃ ھ٭ +٭ مم ھ٭ ے ےج و و +* و ٭ یی وم ة غ8 ۃؿ غ ج٭ ھ مه ےج ھ* غؿ عم یج ے ۶ى و فه ھی ْو میم مھ فؤٰ ھ* و م م يی هے هو عء م مو ھو>" یی مج ٦ج‏ یج م وی ۴ج تج 


سر یا اع سیت صسسمبسیدم: رسیو صمح سر تفط مر ات لے ممسسو سط پ سا سا سس :سد سد د سد حا ید عبت سر جا مہ وچ ہے ےا .ےس رس سس سد سس سس اوح سح بے ہج ...لے ...ےلم سس س×-سص-ت .سے ا ا ا سط ۳ ۵ سس س2 0یعد صمیسےسہدسے وو محییسیعی پسید ہر ےسورالم: 


ولفظ داود بروایة جعفر عن أبيە عن جاہبر قال النبِیٔ گلا : (نحرت ھھنا 
ومنی کلھا منحراء زاد في روایة لە: ا١فانحروا‏ في رحالکم)ء وھو أمر بإباحة 
لا إیجاب ولا ندبء قال ابن التین : منحر النبیٔ قلٍ عند الجمرۃ الأولی التی 
تلی المسجد . 


قال الحافظ : كأنە أخذہ من أثر أآخرجه الفاکھيی من طریق ابن جریج عن 
ظاؤس 000000 رن ھک سی غح جار افضلى ‏ -تال× رتال ظر 
طاوس سن اقاغنتا لت و رات و ام شالة آج ید لع کب :االقار سیآ قال 
ابن التین : وللنحر فيه فضیلة علی غیرہ لقولہ 8چ : (ھذا المنحر وکل منی 


۰ 


منحرا؛ انتھی) 


قلت: ولعله إلی ذلك أشار البخاري إِذ ترجم فی (صحیحہه4 (باب النحر 
فی منحر النبئ قل بمنی)ء وذکر فیه أثر ابن عمر - رضی اللہ عنھما - کان ینحر 
فی الس تال بد اق الرازی( بفحر رسرل :اھ گلا قال الس ائتز* ٢‏ 
وظاھر حدیث جابر (نحرت هھناء وکل منی منحراء أن نحرہ قٍَ بذلك المکان 
وقع عن الّفاق لا شيء یتعلق بالنسك؛ ولکن کان ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ 
فذیت الاقای رت رری غسر بح لد کی قامعی عطاء قالو گاق۔اہ ضر 
۔ رضي الله عنھما ۔ لا ینحر إلا ہمنیء وحکی ابن بطال قول مالك فی النحر 
بمنی للحاجء والنحر بمکة للمعتمر؛ وأطال في تقریر ذلك وترجیحه ولا 
خلاف؛ وإن اختلف فی الأفضلء انتھی. 


قلت: بل یجب عند مالك النحر بمنی بثلاثة شروط تقذمت في (جامع 


ود ووسی و اسر سر جد سو ماسقا سے پسسسوبیسں وو و نے ×٭سس×>×م×صسحو منھے ہہ ےہوچ وب یس۔۔ ‏ ےعسے پومےمہ ےے۔ 


.)٤٥٥ /۳( افتح الباريی)‎ (١) 





گگ ٹن ہے ممے ہے ۔ے مم جس سے تکٹکٹٹتٹت ‏ ٹس سے سصس جح ںؤ“شمم پت سے س۔١ہم۔۔۔ہہہ‏ ہہ مدئى ے بہت مٗسے۔ه!ے سس مم ےے۔۔ےہ 


روز 

أخرجه؛ عن جابر؛ أبو داود في: ۱١‏ ۔ کتاب الحج؛ ٠٦‏ ۔ باب الصلاۃ 
وت ٰ 

وابن ماجه في: ۲٢‏ ۔ کتاب المناسك (الحج)؛ ۷۳ ۔ باب الذبح . 


ویی۔سم سے __۱صصم.-٠.لا‏ ...یدب .٠س-ص-.صاد‏ ...تد جج۔. :بوجو جو 9س۳د س۳.--.--ص×.ص-ص-س-سش‪یچًےُ‪۔‫-ص ا سجےےسجوےوے‌سسیپو ساہ۔م۷سح٘سسحسسہسہےٹمسس٢س٦سپس+ع9ٗٔسوسصج‌س٘سسھڑویمےبإسججزاٴ×ی١ژشسابؤبدآستسسسسسسسسسسسل‏ مچُمپھچضہ و سسسسسلییمیمنٛٛی|إ|ٛب _بس٦۱س۳سسکھظمککست‏ ۶خت 6ا7[ 6م9ت؟بےاےەشس>سهہم ‌سھصدد٭صسصسٰحسصسہہچٗے۔ 


النحرء ثم قال الدسوقي''': أما الذبح بمنی فالأفضل أُن یکون عند الجمرة 
لاوق لا یخجرۃ الفحر حوق ر2 العاة ھا یلی 5ة لالہ لیس من سی 

(وقال) ٤َ‏ (فی العمرة) إشارة إلی المروۃ (ھذا المنحر) الأفضل (یعني) 
بلفظ الإشارۃ (المروة) مفعول یعنیء قال الباجی'': خص المروۃ''' بھذا 
اھ یہ لاہ مل تل تھا سے تھا رات اقرت تا[< ھت 
المنحر علی سبیل التخصیص لھاء انتھی . 

قلت: هذا أیضاً مبن علی مسلك المالکیةء فعندھم إِذا انتفت الشروط 
الثلاثةء فمحل النحر حینئذ وجوباً مگة ولا یجزئ بمنی ولا بغیرھاء کما تقدم 
النصش بذلك عن الدردیرں.' ۱ ٦‏ 

(وکل فجحاج مكة) بکسر الفاء وجیمین جمع فج فتح الفاءء وھو الطریق 


الواسع بین الجبلین (وطرقھا) جمع طریق (منحر) یجوز النحر فیھاء قال أبو 


قال الباجی''': یعني أن المروۃ وإن اختصت بفضیلة ذلك؛ فإن سائر 


.)۸٦/٢( ٭ حاشیة الدسوقي)‎ )١( 

.)٦٤٢٤/۳( ا المنتقی)‎ )٢( 

(۳) کذا فی الأصل والصواب العمرة؛ اھ (ش٥.‏ 
)٤[‏ 1 الیتشین۳(۹1/٢‏ 0۲ 


۷ 





_۔-.. ےم. _.ہہہ۔۔-۔۔.ڑ_× ×. __.. ۹ متخحہےےے ۔ہےم٤ر‏ ےہ س8س ےت سے کت مع پیل پ شس تمممےمسسی.سسیٹسصت شا فا 5(5 وپ سلغںل سے مسسسسسل۶فو جوف ا9و ور وو سپ سے سوضلاماھ۷ ھ جد او جا چاو سس ولس یکو ١.۱۶۷۷۷‏ ۷و ہ!مسسسکٗٛسجےجہاجاتفققود ۳ڑ 


ےھ پے بی ےھ یپ یھی یج م مھ ي٭ یی و یپ ي ٭ ے پ ےھ +مّٔمو ھ ھ ع ج یه ھی <٭ ھی عق یج ھٗج ھ جج ےج ےج ےی ےم ےه ےج ےم ےج ےی وه - ظط ٭ ھچ ٭ و ہج غ و 8ق × م۔ عم +٭ ۹ْ٭ ە >ە٭ ‏ ٭ 


الصفات الثلاثة التيی ذکرناھاء فإنه لا ینحر إلا بمگة؛ لانه لا منحر للھدي غیر 
منی ومکة؛ ثم المنحر بمکة مکة نفسھا وما یلي بیوتھا من منازل الناس؛ قاله 
مالك. وسٹل محمد بن دینار عن المنحر فی فجاج مکة أو ذي طوّی؛ فقال: 
من نحر فی فجاج مکة أجزأہ وروی آشھب عنە: لا یجزئ أن ینحرہ عند ثنیة 
المدنیین؛ وفيی (المدونة) من روایة عیسی عن ابن القاسم: لا یجزئ بدي 
طوی؛ ولا بجزئ حتی یدخل مکة: ولا 27 0 ان مالکا قاله. 


فان الباجی؟ ووجه قول مالك أن ما لە حکم المدینة ١ي‏ البلدة) فإنه 
منحر: وما لیس لە حکم المدینة فلیس بمنحر؛ وحمل ابن القاسم فولہ ہاڑ: 
اکل فجاج مکة منحرا علی أنە یرید بالفجاج ما دخل القریةء وآن اسم مكة 
داخل مختص بھا؛ لآنه قد نصّ علی ان لیس لذي طوی حکمھا مع کونھا 
سیکا رللنرة تی اعخزات تھی 

تالق اتہر ٣ف‏ الفعر می تال رظ اھلاتھر الا ان احنٹ عےہ 
اث وط ٌ شیء منھاضظ فمحل تحرہ مکة ور تا فلا" پ2 سی اولا غیرھاػ 
قال الدسوقی: قوله: مکة أأي البلد لا ما یلیھا من منازل الناس؛ وأفضلھا 
المروةق تحدویث ‏ الا :فان تی ارتا عن بیوتھا٘ الا أُنه من لواحقھا٘ 
فالمشھور آئو لا یجزئ کما هو قول بن القاسم اتھی 


رنتااعلا ھز اکا الا نت یں میس سے رکا یبا 
نافتار ارہز اما الجواز ففيه الحرم کله سواء حتی حکی علی ذلك 


.)۳۷۸/۱( لہدایة المجتھد)‎ )١( 
.)٥١/٤( ە الشرح الکبیرا‎ )٢( 


۷۷ 


۰٠۔‏ کتاب الحج )٦۸(‏ باب (۸۷۰) حدیث 





ش ٭ عق ع ‏ و ےم سے ےو ےم مم مّ ےھ ج ےی ےم جو جم ےم و مھ و وی جو می و نے ےم ے ےو ےم ےم ےم ہی ےم ےو ےم ےھ وے و و ےج و ےج ےج ےج ام جم مم ج 


الاجماع أیضاً غیر واحد من نقلة المذاھب؛ وقد عرفت أن حکایة الإاجماع 


مھ یہ سر ہر مرسم 


قال الجصاص في (أحکام القرآن؛''' فی قوله تعالیٰ: ٭ام لھا إِلُ 
کن یع ٢‏ ال لمراد بالبیت مُھنا الحرم کلە؛ إِذ معلوم أنھا لا تذبح عند 


بع الكمبَ٭''ء ولا خلاف أن المراد الحرم کلّهء وقد روي عن جابر مرفوعاً: 
امٹی کلھا متحرۃ. وکل فجاج مکة منحراء انٹھی: 

وتقدم فی شرح آیة الصید تحت قولہ تعالیٰ: 'إمَدیا بَإِم الْكَسَو ان 
مالکاً ۔ رضي اللہ عنه ۔ لا یجتز لمن نحر ھدیہ فی الحرمء إلا أن ینحرہ بمکة؛ 
وقال الشافعي وآبہو حنیفة: إن نحرہ فی غیر مکة من الحرم أجزأہء انتھی۔ 

قلت : وبذلك قالت الحنابلة . 


قال الموفق*'': السنة النحر ہمنی؛ لن النبیٔ قلُ نحر بمنیء وحیث نحر 
من الحرم آجزأہ؛ لقوله کنا : کل منی منحر وکل فجاج مکكة منحر وطریق). 
رواہ ا اوت اتھی . 

قلت : رامسم ھا قال اور ضا جس ہت 


,)۲٢۳ /۳(۶0) 

.۳۳ سورة الحج: الایة‎ )٢( 

(۳) سورۃ المائدۃ : الایة .۹٦‏ 

.)۳۰۲/٥( (المغنی)‎ )٤( 

.)۱۹٦/۸( ا شرح صحیح مسلم) للنووي‎ )٥( 
۷۸ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۸۷۱) حدیث 


ہسمہہ  __‏ .. جتظہ ...رہہ تسم سٹ]بمساسشما۔شےادسسشے۔قاتہحصققضوبہ ے‫ نر لے لے سے سے لے سے سے ...دلو ویو سی و یسور اپارس لے سے ناسٰى”٭ھ وو ٭ وو ووووںدسس سے سسے ے۔۔ےے۔۔۔متے چباسضصاف ۱۷۱۱۵۹۷۵۸" 





(ءھھے وحەذکتی ئ مالايت ین بعر بن سے 
ناق3 آغی نین رہ لت مد الَحَىئ+ آتھا سشیعٹ: عَاَشَۃ اء 
و 2 0 و ہے ھا رواضا ہیں وی ےت سار ہس 7 نے 
0٦‏ نول : خر جنا زیر رسوەں الله یی لحمس لال میں ییھ+عھےء“ 
الحاج النحر ہمنی ؛ وأآفضل موضع منھا موضع نحر رسول الله کت وما قاریہ 
والأفضل فی حق المعتمر ان ینحر في المروۃ. 

وفی (الدر المختارا''': ویتعیّن الحرم لا منی للکل؛ قال ابن عابدین : 
قوله: لا منیء أي بل یسنٌ لما فی (المبسوطٴ من أن السنّة فی الھدایا آیام 
النحر بمنی وفي غیر أیام النحر فمکة هي الاوْلی (شرح اللباب٢ء‏ انتھی . 

۵۸ے (مالك عن یحپی بن سعید) الأنصاری (قال: اخبرتنی عمرة 
بنت عبد الرحمٰن) الأنصاریة (أنھا سمعت عائشة أمْ المؤمنین تقول: خرجنا): 
واختلف فی عددھم؛ کما تقدم فی حدیث عروة عن عائشة في (باب إفراد 
الحح) (مع رسول اللہ 8ت3) من المدینة سنة عشر من الھجرۃ (لخمس لیال بقین) 
قال القسطلانی : یقتضی أُن تکون قالته بعد انقضاء الشھر؛ ولو قالته قبله 
32 ت یت اتھی: 

وقال الحافظ''': فيه رد علی من منع إطلاق القول في التاریخء لئلا 
یکون الشقہ تا فلا" یصح الکلام فمقول مثلا: لخمس إن بغین؛ بزیادة 

قلت : ویژؤبّدہ ما ورد من قولہ گلا فی لیال القدر : (تاسعة تبقیٰء وسابعة 
تبقیٰ)؛ وفی اجمع الفوائدا بروایة الترمذي عن أبيی بکرة رفعه: ا التمسوھا في 
ہے سو اوس وی8 الطیتث: وقال الحافظ فی موضع آخر: فيه 
استعمال الفصح في التاریخء وھو ما دام فی النصف الاآول من الشھر یؤرّخ بما 


امس فیےںاسیسمنو ریس تی و کول و5اواکمکب بچیھ سے سے سھصجحےمسرجج سے شوومسے مو ہدیس -- سے 


.)1۷۸/۲( )(( 
,)٤٤٤۷٤/۳(1یرالا افتح‎ )٢( 


۷۹ 





حر یع سے سے ے9 مر ہز سسیوشٹپشیروس وا سو(0ا0 150 2-000 پل سال سم سش٦‏ ×× یٹسرو ور رو :و نا × ۷٣۳‏ جع ہے ہہ ٠ہے٣‏ سمش ٹس سہٹٹ ٹس سش غ٣‏ بش ٤ے‏ مس سک سس ےہ ہہ سے سس سس سٹشوےو۔م۔ے۔و ےر دویےے مج ہہ ہے ہہ ہےے۔۔۔سسسسجھ 





خلاء وإذا دخل النصف الثاني یؤرخ بما بقيء انتھی. (من ذي القعدة) بفتح 
القاف وکسرھاء سمي بذلك؛ لأنھم کانوا یقعدون فیه عن القتالء ومثل التاریخ 
الذي وقع في حدیث عمرة وقع في حدیث ابن عباس أیضا . 


وأآخرجہ البخاري بلفظ : انطلق النبیٔ گا من المدینة بعدما ترجُّل واڈّھن 
ولبس [زارہ ورداءہ فاصبح بڈی الخلتلہ رکت راعلقہ تی استری غعی 


البداء ال هو وأصحابہ زدلك لُخمس بعین من دي القعدةۃء الحدیث. وفی_ 
المواھب) بروایة النسائی عن جابر قال: حرج رسول اللہ ٹا لخمس بقین من 


ذي القعدة وخرجنا معه الحدیث. واختلف أھل العلم من شُرّاح الحدیث 
ونقلة التاریخ فی یوم خروجھہ ا وتعیین التاریخ علی لا ئهة اُقوال : 


الآول : آنە ٍٍَ خرج یوم الجمعة؛ وھذا ظاھر البطلان يأباہ الروایات 
الصحیحةء قال ابن القیٔم في (الھدي!”'': منھا وھم آخر لبعضھمء ذکر الطبري 
فی حجة الوداع آنه خرج یوم الجمعة بعد الصلاة؛ والذي حمله علی مذا 
الوھم القبیح قوله فی الحدیث: اخرج لست بقین)ء فظن ان ھذا لا یمکن؛ إلا 
ان یکون الخروج یوم الجمعة؛ إذ تمام الست یوم الأربعاءء وأوّل ذي الحجة 
کان یوم الخمیس بلا ریب وھذا خطاً فاحش؛ فإنە من المعلوم الذي لا ریب 


فیەء أنه صلّی الظھر یوم خروجه بالمدینة أربعاً والعصر بذي الحلیفة رکعتینء _ 


”می 


اتی : 

قلت: کون مبداً ذي الحجة یوم الخمیس إجماعیئء لا خلاف في ذلك 
ہین المحدثین: ولا المؤرخین ؛ اد وقوفه پا بعرفات کان یوم ا[ٌسیعتقہ ولا 
خلاف في ذلك إِلّا ما حکی ابن القیم عن الواقديء أنە قال: کانت الوقفة یوم 
السےکات وھذا لم بقله ال غیرہ. 


سًٌےے۱ئ_ےم ےس ستےکسصستےسسسکسپتستستسسچے۔ٹتتے ےش_ے_۔ سےل۹پپے ےت پت ٹوس 


.)۹۸/۲( ززاد المعاد؛)‎ )١( 


۸۰ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥۸(‏ باب (۸۷۱) حدیث 


م+ ھ ھ ہب ھ مم یج ي یی ھ +ج ےی ي۔ی“ط چ ھ + یھ یف ہم مج یم ے ى ٴئی ْم مم ےب او ھی ج 8قىج وی پت وج فدےج٭ث ھم ط× ع۔ ھ ھْ+ پيث ٭ یھ ٴْوەهی ج ےج مج جج ھ*" + 9ج 4م *٭ +ة ق ج 8جو ئٍْج ؤ+ٰط ھ ھەٰہ 


نل لثانی: ما دھب ات شراح اتبكث والمؤرخین ان 
خروجہ پل من 'المدتتة کان ات تھی ٠‏ من دي المّقعدة ین اہی وھو مختار 
ابن حزم فی (حجة الوداع)ء کما حکاہ عنە ابن القیم فی (الھدي)٢ء‏ وبسط في 
الرڈ عليه مع ذکر کلامه مفصّلاء وھو أیضا مختار العینيی فی (شرح البخاري) 
وبسط في إثباتەء وأوّلا ما ورد من حدیث عائشة وابن عباس لخمس بقین إلی 
ان المراد فی هذین الحدیثین الرکوب والارتداف والخروج من ذي الحلیفة 
وھو ظاهر حدیث ابن عباس عند البخاري المتقدم قریباً لفظهء لکن ما ذکرہ 
البخاري فی (باب الخروج من آخر الشھرا عن ابن عباس: 0 انطلق النبیٔ لا من 
المدینة لخمس لیال بقین من ذي القعدة)ء الحدیثء یأہبی عن ذلك التوجيه . 


ویؤیّد ھذا القول أیضاً ما حکاہ العینی''' عن الواقدي عن أفلح بن حمید 
عن أببە عن ابن عمر: ان هلال ذي الحجْة کان لیلة الخمیس الیوم الثامن من 
یوم خروجہ پل انتھی. وبه جزم الشیخ محيي الدین ابن عربي في 
(المسامرات) إذ قال: وخرج رسول اللہ قَُ عامداً إلی مکةء فأخذ علی طریق 
الشَجرة وذلك یوم الخمیس لٹ بقیی من دی القعدۂ بعد آن صلی الظھر 
بالمدینةء فصلّی العصر من ذلك الیوم بذي الحلیفةء وبات لیلة الجمعة إلی أن 
قال: واستھل ھلال [ذي] الحجة لیلة الخمیس الیوم الثامن من یوم الخروج من 
الد انتھیں۔ 

والنالث : مختار المحققین منھم ان خروجه 8لا کان لخمسں تفین من ذی 
المّعدة یوم سیت وبه جزم بن سک ئی (الھدیا وھو مختار الحافظ فی 
(الفتح)''؛ إذ قال في حدیث ابن عباس: ‏ ان خروجه من المدینة کان لخمس 
بقین من ذي القعدة)؛ اھ نت البخاري ھی الحج وأخرجه هو ومسلم من 


272 اعمدة ة القاری؛‎ )١( 
.)٥٦٥١۷٤ /۳( افتح الباری)‎ (۲) 


۱ 


٠۔‏ کتاب الحج (ر۱) باب (۸۷۱) حدیث 
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حدیث عائشة مثلەء وجزم ابن حزم بن خروجه کان یوم الخمیسء وفيیه نظر؛ 
لأن أول ذي الحجة کان یوم الخمیس قطعاًء لما ثبت وتواتر أأن وقؤفه بعرفة 
کان یوم الجمعة؛ فتعیٔن أن أوّل الشھر یوم الخمیس؛ فلا یصح أن یکون 
خروجه یوم الخمیس؛ بل ظاھر الخبر ان یکون یوم الجمعة لکن ثبت في 
(الصحیحین) عن أنس: صلینا الظھر مع النبیْ قُ بالمدینة أربعاًء والعصر بذي 
الحلیفة رکعتینء فدلٌ علی ان خروجھم لم یکن یوم الجمعة؛ فما بقي إِلّا أُن 
یکون خروجھم یوم السبہت؛ ویحمل قول من قال: الخمس بقین) أي إن کان 
الشھر ثلاثین: فاتّفق إن جاء تسعاً وعشرینء فیکون یوم الخمیس أوّل ذي 
الحجّة بعد مضی آربع لیال لا خمسء وبھذا تتفق الآخبار ھکذا جمع الحافظ 
عماد الد بی گر ۷ وت الزرابات: 


وقال فی موضع آخر: کذا اأجاب بە جمع من العلماء. ویحتمل ان یکون 
الذي قال: لخمس بقینء آراد ضمّ یوم الخروج إلی ما بقی؛ انتھی. وقوي 
ھذا الجمع بقول جابں آ22 خرج لخمس بقین من ذي المقعدة 7 اربع وکان 
دخولہ گل مکة صبح رابعق؛ کما ثبت فی حدیث عائشةء وذلك فی یوم الاأحدء 
الطریق ثمان ل0 وھی المسافة الوسطی؛ اتھیں) 

وقال فی موضع آخر: ویؤیّدہ ما رواہ ابن سعد والحاکم فی (الإکلیل): 
ان خروجہ قلُ من المدینة کان یوم السبت لخمس بقین من ذي القعدةء انتھی . 

وقال الشیخ ابن القیم*''': وجە ما اخترناہ أن الحدیث صریح فی أنه 


خرج لخمس بقینء وھي یوم السبت والاحد والائنین والثلاثاء والاربعاء فھذہ 


.]۲۱۳٤١ /٥( انظر: (البدایة والٹھایة؛‎ )١( 
.)۹۸/۲( ززاد المعاد)‎ )٢( 


۸۲ 


٠۔‏ کتاب الحج )٤١۸(‏ باب (۸۷۱) حدیث 


حمس ؛ وعلی قول ان عو یکون حروجهہ ا ہغین ‏ فان لم یعذٌ یوم الخروج 
کان لسٹتٌ: راچا کان فھو خلاف الحدیث؛ ون اعَقیر :اللائی کان خحروجه 
الباقيی بیوم الخروج خمس بلا شكء وبدل عليه آن النبیٔ قلأكُ ذکر لھم في 
خطیته ات الاحرام وما لین المحرم بالمدینة علٰی منبرہ. 

والظاھر ان ھذا کان یوم الجمعة؛ لانه لم ینقل آنه جمعھم؛ ونادی فیھم 
لحضور الخطیة وفد شھهد ابن عمر - رضصی ال عنھما _ ھذہ الخطبة بالمدینة 
علٰی منبرہ؛ انتھی . وی جزم صاحب (الخمیس) وغیرہ . 

قلت : ویؤیّدہ أیضاً أن المساجد التی ذکرھا البخاري فی (صحیحه) بین 
مکة والمدینة ھی ثمانیةء توافق أکٹرھا ھذہ المنازل التی تذکر فی حجّة الوداع: 
ویؤیٔدہ ما قال الحافظ : إن مکٹہ قلل کان فی الطریق ثمان لیال. 


(ولا نری) بضم النون أَ لا انظن علی ما ضبطه آکثر الشراح؛: قال 
العینی : جملة فی محل النصب علی الحال (إلا أنه الحج) ھکذا فی الصحیحین 
-- ےا مت ا حر سنا سرت 
بالحج)ء ولمسلم عن القاسم عنھا: دا ززکی إ الحجح٢ء‏ ء۷ئ الین 
بالححا ویشکل علی هھدہ الروایات ما تقدم فی إفراد الحج عنها: اخرجنا مع 
رسول اللہ عانت متا من أھل بعمرۃ؛ ومنا من أُھل بحجّة وعمرةۃ وت من أُھل 


.١ححئاب‎ 


نل ر26" وغیرہ من شرْاح الحدیث الروایات الاوّل علی أوّل 


)70 اشرح الزرقانی؛ س0 


۸۳ 





٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۸۷۱) حدیث 


الامر؛ إذ خرجوا من المدینة لا یرون إلا الحج؛ لما کانوا یعھدون من تر 
الاعتمار فی اشھر الحجء والروایات المتضمّنة لأنواع الحج علی آخر الأمر 
إذ بیٗن لھم النبیٔ قَلهُ وجوہ الإحرام: وجَوّز لھم الاعتمار فی أشھر الحج؛ 
وجمع بینھما القاري بأن قولھا: الا نذکر إلا الحج)ء اي ما کان قصدنا 
الأصلي من ھذا السفر؛ إلا الحج بأحد أنواعه من القران والتمتّع والاإفراد 
فمنا من آفرد ومتّا من قرنء ومنّا من تمتعء انتھی. 

بلی 0لا یکرت الانتظاء باعتان الاراع الآخر سن سر الحیاد وظیرہ 
وقال ابن القیم : فیا۵ العجب؛ آیظن بالمتمتع أنه خرج لغیر الحج؛ بل خرج 
للحج متمتعاء کما أن المغتسل للجنابة إذا بدأً فتوضأء لا یمتنع أن یقال: 
خرجت لغسل الجنابةء انتھی . 

وأجاب عنه الشیخ فی ڈالبذل؛''' عن تقریر القطب الگنگوہي ۔ رحمہ اللہ - 
بنھا أضافته إلی نفسھا مجازاء کما أضافتهہ في قولھا بعد ذلك: افلما قدمنا 
تطوفنا)ء ومن المعلوم أُنھا کانت حائضاً عند ذلكء واإنما نسبت فعل الجماعة 
ِليھاء انتھی . 
ٰ قلت : والمراد بقوله: کما أضافته بعد ذلك ما نی ابی داود من روایة 
الأسود وقد أخرجھا البخاري أیضاً بلفظ : اخرجنا مع رسول اللہ قلُ ولا نری 
إلا آنه الحجء فلما قدمنا تطوفنا بالبیت)ء الحدیث؛ وفیه أیضا قالت: فحضت 
فلم طف بالبیت؛ قال الحافظ : قوله: اتطوفنا) أي غیرھا لقولھا بعد: فلم 


۶ 
ج 


اٌ٘طف٠‏ فإنه تبیّن به أن قولھا: تطوفنا من العام الذي آرید بە الخاصء انتھی. 

(فلما دنونا) أي قربنا (من مكة) وکان ذلك بسرف کما جاء عن عائشة 
وقال أیضا بعد وصولھم مکة حین فرغوا من طوافھم بالبیت وسعیھمء کما في 
)١(‏ ہل ہذل المجھود) (۸/ ۳۹۰). 


۸٤ 


دی ہر پر ےمد ہد سی ےسے ہے سرع و پا تہ یہ صعہ سو ہے پوواھإہذْ‌ئٔیپ ٌ بمجبھملمیچتّی ہچھلہْ لشولمّٗىَْ+وٰٗممتٌج ہیی ٭ممحجصضکصضصوتشرححىىم٘قمسصمحےمصوسوت شود و ا فی تک وک تر یس ون یت شی یھو رہد 


روایة جابرء قال الزرقانی'': ویحتمل ۔ کما قال عیاض وغیرہ - أنه قاله مرتین 
فی الموضعین؛ وأن العزیمة کانت آخراً لما أمرھم بفسخ الحج إلی العمرة 
انتھی. وقال ابن القیم: فلمًا کان بسرف قال لاأصحابه: من لم یکن معه 
هدیٌء فأحبّ أن یجعلھا عمرة فلیفعلء ومن کان معه هدي فلاء وهدہ رتبة 
انی فرق رت ضف مل الات انا گاھ کا آج ابا ساس 7 
هدي معه؛ أن یجعلھا عمرة ویحل من إحرامه؛ ومن معه هدي ان یقیم علی 
إحرامه. 

(امر رسول ال بَا من لم یکن معه هدي) ناسکات التدال رَحمة اناء او 
بکسر الأول وشدً الثانی لغتانء اسم لما یھدی إلی الحرم من الاأنعام. 

قال الباجی': وإنما خصھم بذلك؛ لان من کان معه هدي نا غلھوار 
أشعرہ فحکمە أن لا یحل حتی پنحر؛ لقولہ تعالیٰ: ولا لوا روسکر حق نع 
لی فَلَبٌ” فمن کان معه مدي؛ بقی علی إحرامه؛ وأردف الحج علی 
عمرتهء ویحتمل أن یکون من لم یکن معه هدي؛ هو الذي آحرم بالعمرة؛ 
فلذلك أمر أن یحل من عمرتەه؛ ومن کان معه هدي أحرم بحج؛ فلذلك لم 
یحل من حجّہ حتی أَتمّهء ویؤیّدہ حدیث عروۃة عن عائشة المتقدمء وھو قولھا: 
(أمٌا من أُھلٗ بعمرة فحل؛ وأمّا من أھل بحح؛ أو جمع الحج والعمرة؛ فلم 
یحلوا حتی کان یوم التنحرء انتھی . 

قلت: وھذا الاحتمال بعیدء فإنه لم بی غلی كةا الا تال اضد من 
فسخ الحج اتی العسرة وقا:تضافرت: الروابیات علی ُلكء واماحدیٹ غرؤ: 
الذي آیّد به هذا الاحتمال؛ تقدم معناہ فی إفراد الحح. 


.)۴٣٤/٤٥( ل شرم الزرقاني)‎ )١( 
.)۲۲٥٠/۳( ا( المتقی)؛‎ )٢( 
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(إذا طاف بالبیت وسعی بین الصفا والمروۃ أن یحل) بفتح أوّله وکسر 
تاتسویائ بصیر حلالاء وھذا هو فسخ الحج إلی العمرة؛ قال النووي في 
(اشرح كت اختلف العلماء فی ھذا الفسخ ھل ھو خاص للصحابة تلك 
السنة خاصةء آم باق لھم ولغیرھم إلی یوم القیامة؟ فقال أحمد وطائفة من أھل 
الظاھر: لیس خاصأ بل هو باق إلی یوم القیامةء فیجوز لکل من آحرم بحج 


ولیس معه هدي؛ أن یقلب إحرامه عمرۃ؛ ویتحلل بأعمالھاء وقال مالك- 


فی تلك السنة؛ لا یجوز بعدھاء وإنما آمروا بہ تلك السنةء لیخالفوا ما کانت 
عليه الجاھلیة من تحریم العمرة فی أشھر الحح. 
الحج لاصحاب محمد قاُ خاصةاء یعني فسخ الحج إلی العمرةء وفي کتاب 
النسائي عن الحارث بن بلال عن آبيەء قال: قلت: یا رسول اللہ فسخ الححج 
لنا خاصة آم للناس عامة؟ فقال: (بل لنا خاصة)ء وأَما الذيی فی حدیث 
سراقة: ألعامنا ھذا آم لأبد؟ فقال: ١‏ لأَبیاء فمعناہ جواز العمرة فی أُشھر 
الححخ اتتھ۵ی ْ 

وقال ابن رشد'": نوعان من التمع اختلف العلماء فیھماء أحدھما فسخ 
الحج في عمرةء وھو تحویل النیّة من الإحرام بالحج إلی العمرةء فجمھور 
العلماء یکرھون ذلك من الصدر الاوٌل وفقھاء الأمصارء وذھب ابن عباس إلی 
جواز دلك؛ وبه قال اأُحمد وداوںے وکلھم متفقون علی ان رسول الل ََاُ آمر 
اےۓ ات عام حج بفسخ الحج فی العمرة؛ وبھذا تمسّك أھل الظامر 
والجمھور رأوا ذلك من باب الخصوص؛ واحتجّوا بروایة الحارث بن بلال عن 


'گ'ِِگف'ھوگه9چ89ئ ٰٹ 00ء ۰ء۸ 
)٢(‏ لہدایة المجتھد) (۱/ ۳۳۳). 


۸٦ 





۰ ۔ کتاب ج ر۱۲۸) باب (۸۷۱) حدیث 
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آےۃ قل تا“ ۲‌۷0ھ“۳“ھھ8 پ و یس ٦‏ ھ0 قال: النا خاصدفا؛ 

وروی عن عمر - رضی اللہ عنه - أَنه قال: متعتان کانتا علی عھد 
رسول ال لآ أنا اُنٹھی عنھما وأعاقب عليھما: متعة النساء ومتعة الحج؛ 
وروی عن عثمان أنە قال: متعة الحج کانت لنا ولیست لکم: وقال این ئن :نا 
کان لأحد بعدنا ان یحرم بالحجء ثم یفسخہ فی عمرةء ہذا کله مع ظاھر قوله 
تعالیٰ: ف٭وَایشرا لج وَالثرٗ بی ٭''' والظامریة علی أن الأصل الٌباع فعل 
الصحابةف حتی یدل دلیل من کتاب ال اوہ کات قلی ان خا١اص‏ بھم . 

(قالت عائشة : فدخل) بضم الدال وکسر الخاء مبنیاً للمفعول (علینا یوم 
اوتتل پا سی روا فقد ترجم عليه البخاری فی (صحیحہ) 
اباب ذبح الرجل البقر عن نسائه من غیر أمرھن٢ء‏ قال ات +رشومت 
سو اما فوله: من غیر أمرھن؛ فاخذہ ون استھغھام عائشة عن اللحم ولو 
کان ذبحه بعلمھا لم پُحتج إلی الاستفھامء لکن لیس ذلك دافعاً للاحتمال؛ 
فیجوز أن یکون علمھا بذلك تقدم بأن یکون استاذنھن فيی ذلكء لکن لما ادخل 
اللحم علیھاء احتمل عندھا ان یکون هو الذي وقع الاستثذان فيەء وآن یکون 
عیں اق فاستقھمت مه لَدلاكَ ۱ی 

رقال الترری''' بعد عفرے الاب 320ا معیرل علی آتله گل استاننھنٰ 
فی ذلك نات تم الا فتات ھی قظہرے لا سرت الا جاافہ اتی رفگتا 
حکی القاري عن الطیبی . 


)ر0 سرن 2ر2 141091: 

.)٦٥٥ /۳( افتح الباری)‎ )٢( 

(۳( (اشرح صحیح مسلم) للنوويی (/۸/ .)٦٦۱٤۷‏ 
۸۷ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۸۷۱) حدیث 


م+سبیقےعہےسہ اون ججَسصصًًٗمسمؤ 9[ٗ”ر”(٭د”"م٭٢ص٦۷٭عمٗٔٛٴإ7۷ًص--ژکدچکےوہلاط‏ داحلا مسا”ج! ےجو مژوللاسسسسسہمم۔سسوےو‌سسووہے اهاہہے ٥ں‏ سم شخمءسےےچےشےشے- ےش سس ہک سک چ_'ش'شےکششٹرخ۔کہہ ‏ م.۔ سس ۔ج٣خںوںسںحسحمم‏ مم سم 





(فقالوا: نحر) مکذا فی روایة عبد الله بن یوسف عن مالك عند البخاري 
وللشیخین من روایة سلیمان بن بلال عن یحیی: ذبحء قال الباجی''': یحتمل 
ا لما استوی ذلك عند الراوي للحدیث عبر عن الذکاۃ بای اللفظین اُمکنە؛ 
فعبٔر عنھا مرة بالذبحء ومرة بالنحرء وترجم البخاري علی حدیث عبد اللہ بن 
یوسف بلفظ الذبح. 


قال الحافظ*'': أما التعبیر بالذبح مع أن حدیث الباب بلفظ النحرء 
فإشارة إلی ما ورد في بعض طرقهء ونحر البقر جائز عند العلماءء إِلّا أن الذبح 


:- 02-7 7 
مستحتب عندھم ؛ لقوله تسا : لن الله امک ان تڑےغا بق 6 وخالف 


زاد العینی!'': قال مالك: إن ذبح التاوی فغخ غیر ضرورۃة خر 
الشاة عَخ غیر ضرورة لم تؤکل: وکان مجاهھد پستحب ئحر البقر. وقال 
القدوري: المستحب في الإبل النحرء فإِن ذبحھا جاز ویکرہ؛ وإنما یکرہ فعله 
لا المذبوح؛ انتھی. وتقدم افیما یجوز من الھدي) عن (الدر المختار4: حب 
نحر الإبل وکرہ ذبحھا الحکم في غنم وبقر وعکسەہ وعن البدائع: لو ذبح ما 


ینحر او نحر ما یذبحء یحل لوجود فریيی الاوداج لكنە یکرہ؛ لآن السنة في ٴ 


الاإبل النحں وی غیرھا الذبح انتھیژں 


7٥۷ھ‏ َ۶ "+0 اّفقوا علی أن الذکاۃ في بھیمة الأنعام نحر وذبح؛ وإن 


من سنة الغٹم والطیر الذبحء ومن سنة الإبل النحر وإن البقر یجوز فیھا الذبح 


.)۲۲٦٦/۳( االمنتقی)‎ )١( 
.)٦٥٥ /۳( افتح الباری)‎ (٢( 
.)۳۱۸/۷( اعمدۃ القاری)‎ )۳( 
.)4٥٤٤ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )٤( 


۸۸ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۸۷۱) حدبث 





ے٭ رخ يف ٴ بج پ دیو یچ" ي> ٭ ھ> مم قج یھ ث م جج وْ جيؤ ڈظ 4ؿ ے_ ےئىجثج وع مج +م+ م ئخ فٰ “ضف جج مم کچ ھ ھ یب چي ھ*م ه٭ عج جج ےب جج ی و م مم مھ ھی ّم ۰ج یج هپ ۰ج ھی جج ویج یج مج ےج مھ“ ھ 


الغنم والطیرء ولا الذبح في الإبلء وذلك في غیر موضع الضرورة؛ وقال قوم: 
یجوز جمیع ذلك من غیر کراہةء وبە قال الشافعيی وأبو حنیفة والثوريی وجماعة 
العلماء۔ ؤوقال:اشھت: إِن نحر ما یذبحء أو ذبخ ما ینحر آکل؛ ولکنە یکرہ: 
وفرّق ابن بکیر في الخنم والإبلء فقال: پؤکل البعیر بالذبحء ولا تؤکل الشاة 
بالنحر: 


ولم یختلفوا في جواز ذلك في موضع الضرورة ٤+‏ وسہتب اختلافھم 
معارضة الفعل للعموم؛ أمًّا العموم فقوله عليه الصّلاة والسّلام: اما أنھر الدم 
وذکر اسم الله عليه فکلوا١ء‏ وأمّا الفعل: فثبت آنە قلٍ نحر الإبل والبقر وذبح 


العنم انتھوں 


وقال الموفق''': لا خلاف بین اھل العلم آن المستحب ٹتحر الإبل: 
وذبح ما سواھا؛ لقولہ تعالیٰ : ٭فصل لربكک واضر )4ء وقولہ تعالیٰ: ٭ إنَ 
الله با نک ان تَذوا بَقره''ء فان ذبح ما ینحر أو نحر ما یذبح فجائز وھذا 
توت آکئر آغان العلم منھم عطاء والزھري وقتادة ومالك واللیث والثوري وأبو 
حنیفة والشافعی وإسحاق وأبو ثور. وحکي عن داود: ان الابل لا تباح إلا 
بالنحرہ ولا یباح غیرھا إلا بالذبح؛ لقوله تعالیٰ: ٭إك الہ بَأَلْکخ آن تَذْجَُوا 


بقر دہ ولقوله تعالئیٰ: ٭فصل لريلَ اضر 9 رالام تعن الو حوب:؛ 
وحکكي عن مالك: أنه لا یجوز فی الإبل إلّا النحر ولنا فولہ ‏ کات : (أمرر 
الدم بما شئثت٢ء‏ وعن عائشة قالت: نحر رسول اللہ گا فی حجة الوداع بقرة 


واحدق اتھأی۔ وقد عرفت مذدھب اللحنقة فی ذلك . 


(4 0ای :(۳۸۲/۱۴ی 0۳۷۶۳ 
)٢(‏ سور ۃ البقرۃ: الاأیة .٦۷٦۷‏ 


۸۹ 








٠۔‏ کتاب الحج (۸) باب (۸۷۱) حدیث 





سس ھ 3 تی نے 2ے 
رسول الله ایا عغن ازواجه . 


وفی اشرح الاإقناع)''": یسنٌ نحر إبل؛ وذبح بقر وغنم؛ ویجوز بلا 
ر مد ان ؛ الہجیرمی: اسب خلافاً ا مالك حیث 
بالك اط 5 

قلث: بل حرمهہ مالكء قال 0010000 وحتب تنحر إبل؛ ووحتب دبح 


غیرہ من غنم وطیرہ فإن نحرت ولو سھوأ لم تؤکل إن قدرء وجاز للضرورة أي_ 


جاز الذبح في الإبلء والنحر في غیرھا للضرورةء کوقوع في مھواة أو عدم ألة 
ذبح أو نحر إلا البقرء فیندب فیھا الذبح؛ قال الدسوقي: ونحرھا خلاف 
الآولی؛ ومثل البقر الجاموس وبقر الوحش؛ فیجوز کل من الذبح والنحر 
فیھماء ومثل البقر فی جواز الاآمرین؛ وندب الذبح ما أشبھە من حمار الوحش 
رقیرٰ٘) اتی 

(رسول اللہ قَا عن آزواجە) استدل بذلك علی جواز الاشتراك في 
الھدایاء والمسألة خلافیة تقدمت قریبا مبسوطة؛ والجمھور علی جوازہ خلافا 
للعالہتےت ْ 


قال ابن بطال: أخذ بظاھرہ جماعة؛ فأاجازوا الاشتراك فی الھدي_ 
رالامعےة ولا ححة فےە؛ لأآنہ یحتمل ان یکون عن کل واحدة بفقرۃ وامام. 


روایة یونس عن الزھري عن عمرة عن عائشة: آن رسول ال پل نحر عن 
اُزواجه بقرة واحدةۃء فقد قال إسماعیل القاضي : تفرّد یونس بذلك؛ وقد خالفه 
غیرہ . 

قال الحافظ”": روایة یونس أخرجھا النسائی وأبو داود وغیرهھماء 


سد میں حر 3 لو .---_._.۹..--ےھ‪ھ/الےہً -+_میمی.ل‪و سے سے ...بس مسہ ما ےا مسوں سے سچاہے 


0)۹۷45(::0( 


.)۱۰۷ /۲( (الشرح الکبیر)‎ (٢ 
089: ( افتح الباری)‎ (۳( 


سصسس-سے۔سےہے. ے ‏ سے ےت ہے وم وے ےو ےھ ےرہ ہس ہہ سچتکستسسسسےہہ ہہ مم جےٹکسٹشہہےہأس۶س سے ہے مہ سب ٹ ‏ ے۔۔ے۔ سے سمہ متمہ ہم سس ٹس حشہسہىہمم. .ںہ سس سس مویہ سے تمہ ےے 


ؿ ؿ8 ٤ق‏ قٹ ٤ظ‏ ق ث5 ٭ 4+ٌ ٭ غ ٹے ط۸ذ 8ؤ ٭ْ ٛھ قؿ ٭غ م ھی یج ہے + * قھ وھ مم + ٭ِ ھ غ ھ ٭پى>+ج مج م ھے م هپ مم ي مم ھم مم ھىج ج و مج ج ھ ەہ ھج .جو جو و" مھ وھ مہ ھ ھج۔ 


ویونس ثقة حافظء وقد تابعه معمر عند النسائي أیضاًء ولفظه أصرح من لفظ 
ساس َال نا ذبح عن آل محمد فی حجة الوداع إلا بقرةء وروی النسائي 
أیضاً من طریق یحیی بن أبي کثیر عن أبي سلمة عن أبي هریرة قال: ذبح 
رسول اللہ ُ عمن اعتمر من نسائه في حجة الوداع بقرۃ بینھنء صححه 
الحاکم وھو شاھد قوي لروایة الزھري . 

وَ ماماروا عمار الدھني عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيە عن عائشة 
قالت: ذبح عنا رسول اللہ گل یوم حجّنا بقرة بقرةء أخرجہ النسائی أیضأء فھو 
قات مخالف لما تقدم وقد رواہ البخاري في الأضاحي؛ ومسلم أیضاً من 
طریق ابن عیینة عن عبد الرحمن بن القاسم بلفظ: ضحًی رسول اللہ قؤُ عن 
نسائە البقرء ولم یذکر ما زادہ عمار الدھنيیء سی 

وتعقّبه الزرقانی''' فقال: لا شذوذ فإن عمار الدھني بضم الدال المھملة 
وسکون الھاء ونون؛ ثقةء صدوق؛ روی لە مسلم وأصحاب السننء فزیادتہ 
مقبولةء فإنہ قد حفظ ما لم بحفظه غیرہء وزیادته لیست مخالفة لغیرہء فإن قول 
معمر: ما ذبح إلا بقرةء المراد بھا جنس بقرةء أي لا بعیر ولا غنمء فلا ینافی 
الروایة الصریحة عن کل واحدة بقرة. 

سی قرط ارہ آھرقتار آلسب رت کی اتا رات رس 
التبی حکم إسماعیل القاضی بشذوذھاء لأنہ انفرد بقولھا: واحدةء وحدیث أبي 
ھریرۃ لا شاھد فیه فضلاً عن قوته؛ إذ قوله: ذبح بقرة بینھن لا صراحة فیه أنه 
لم یذبح سواھاء وإن کان ظاھرہ ذلك فتعارضه الروایة الصریحة فی التعدد 
تھی 

وآنت خبیر بأن التعقّب لیس بوجیه لأن عماراً ویونس اختلفا فی ذلك 


سے سک اس ہ×ژپژسسسودمٗسسمہسومبططظوو‌سحصدےہدهم ۔ساجهھھ”م ےو ورأک‌ھھ۔ جوجمدبسسےےہے سح ہے 


۹۷ 


۰ کتاب الحج (۱۸) باب (۸۷۱) حدیٹ 


سم س ہمہ ہہ سسسکس ےپ سوہ م ٤‏ |٤۔۔صٹ‏ ٠سس‏ سے ہے سم . سح حتچحسکسےہکہ ہس ...شش ےےام پل لمے س ش ےس شس سس کت مت امھ ےل پت سے _ھے ہے سے 





ےی و مھ ےی و عم مھ ھ ْج> هي می ھ ےو ھ ھم یھ و ي ھم ےج ھی ھج یے جج +و٭ مج ھی دج وج ھج غ ظؿث ×ج ھۃ ھ ھت ۃ عج فؿ عم ۓؿٹ قؿق وھ ھ ھ 5+ + ھج ھ۔ ۹+ ؿ٭ يھج ھ ئث شف ۃ۔ ۃة .>> هہ ٭ 


سس سس یپ ہس سسسسسسسسس ہے ۱۹سحہ ۔٠۔ممبٹ‏ اٹ ہہ سح .. ۔۔۔س-.س-_--سیسیییے۔ ا ہت”"ظھٗ.-کہ-سس ہمد سم حص-2<2-ت۰۳٠٣س۱‪ه2بم‏ چ١‏ آآ٥‏ طط ”متس ۳-ےس و سح ںےمے سس۱ شسّٔٹ۔۔ئسا 


رفعاز 81 گان 7ةا فلا سای پرشس: لأنه ثقة حافظ کما تقدم في کلام 


الحافظء وقال في تالتتریتب! 1۲ غمار ہی متارۃ:الدمتی الکرئی:صَدَوقَ 
یتشیٔعء فإذا تتا رن فی الوحدة والتعدّد ترجح ایشا تق ر اف ا اخ سے 
او ذآودترسکت علیت و کذڈا کی عنہ النضفری+ وم فا0 ]0:ویادقة لیستث 
بمعارضة لا یصح؛ فإن روایة یونس صریحة في الوحدة ولا یمکن الجمع؛ 


وقد تابعه علٰی ذلك حدیٹث معمر؛ ولا یصح إرادة الجنس فيه للعاء المارقة ہین 


الو حدة والجنس . ۱ 


قال نے ٠<‏ الغرق بین البفقرۃ والیر کتئرة وتنمر؛ وعلی تقدیر عاام 
التاء یحتمل التضحبة پاٹ جع واحدق: اتی یعنيی علی وجود التاء لم یبق 
الال يَضاء رقال ایض رری این عد ال برای ة فررتاغن فافتاظ ابع 
رسول اللہ گلا عمُن اعتمر من نسائه بقرةء انتھی . 


راله شاف مَٰ حدیث آئی غریر لفظ: بفرة بینھن؛ وفيیهە حجہة من 
وجھین : الاول بالتاء والٹائی بلفظ: بینھن ؛ فانہ إِن گانثت البقرة عدیدہ فلا 


یس فلت تشہب لال کالاض خلی الافقتراقہ 0ل ناف ابضا من خٹلیث 


جابر أخرجه مسلم بلفظ : (نحر رسول اللہ ق عن نسائه بقرة4ء وفي روایة عن 
عائشۃة ۔ رضي الله عنپیا ۔بقرة ثم في الحدیث إشکال علی القائلین 
بالاشتراكء وھو أَنھم کلھم إلا شرذمة یتّفقون علی ان بقرة تجزئ عن سبعة 
وأزواجه قَُ کانت تسعة؛ ولذا استدل ابن حزم في (المحلی) بھذا الحدیث 
غنے 27 اکٹ رم سکو ‏ کت تقرقہ اج لہا عو مت کایاتا 
ویظھر الجواب مما قاله ابن القیم : أن أحادیث السبعة أکثر وآصح. 
وت 

(۲) انظر : (عمدۃ القاری) (۹۸/۳)ء باب الآأمر بالنفساء إذا نفسن . 





۹۲ 


۰۔ کتاب الحج (۱۸) باب (۸۷۱) حدیث 


ؿػ ‏ ي٭ 8ؿ يؿق ےثٌ ×ظ ٭ّ ي ئ ے ٤ى‏ بے بث ق ٛث ئٰ يػٌٰ ؿ جج جح عم غق جح ھ ھی ق8 ھ ھی عق وج ٦یج‏ یھ ؤج ےچ پی جج بہ > جج ضؿخ ھچ یچ و٭ خی ىيم بے و ےی مج ج غض مھ جج جج يھ ٴ يجئ ج فيق یج يی ھ_ ھ ٭م 


وحاصله: آن الروایات فی ھذا الباب مختلفةء وھذا الحدیث یدلٌ علی 
الإجزاء لأکٹر من سبعة لکن أحادیث الإجزاء السبعة فقط أصح من ھذاء 
وأجاب عنه الشیخ في (البذل)''' بأن البقرة کانت عن سبع منھنّء وعن الباقیة 
کت ذبح غیر البقرۃء وأجاب عنە الشوكکاني فی (الئیل) بعدما ذکر روایات 
إجزاء البقرۃ للسبعةء بأن الظاھر أنه لم یتخلف اأحد من زوجاته وھي تسع 
لکن لا یخفی ان مجرد ھذا الظاھر لا تعارض بە الأحادیث الصریحة الصحیحة ‏ 
السالفة انتھی. ولو حمل علی الاشتراك فی الآجر کما ضحی النبی قُ عن 
أُمّته فلا إشکال: لکن لا یناسبه ما تقدم فی الروایات من قولەه: ب6 ستٹھوں 

ثم فی الحدیث بحث آخر وھو أن البقرةۃ ھذہ کانت أضحیة أو عدیأً؟ وبکلا 
اللفظین وردت الروایات؛ قال الحافظ''': قد رواہ البخاري فی الأضاحي ومسلم 
أیضاً من طریق ابن عیینة عن عبد الرحمٰن بن القاسم بلفظ : (اضحی رسول ال 
عن نسائە البقراء وآخرجه مسلم من طریق ابن الماجشون عن عبد الرحمٰن بلفظ : 
(أآمدی) بدل (اضحی)ء والظاھر أن التصرف من الرواة لأنه ثبت فی الحدیث ذکر 
النحر فحمله بعضھم علی الاضحیةء فإن روایة أبي ھریرۃ صریحة فی أن ذلك کان 
عمّن اعتمر من نسائه. فقویت روایة من رواہ بلفظ (أآهدی)ء وتبیٔن أنه مدی 
التمتعء فلیس فیه حجّة علی مالك فی قولە: لا ضحایا علی أھل منیء انتھی . 

کذا قال في الحجء وقال فی (کتاب الاأضاحي): قولہ: ضحی اللنبئ ا 
عن آزواجه بالبقرء ظاھر في ان الذبح المذکور کان علی سبیل الأضحیة 
وحاول ابن التین تأویله لیوافق مذھبهء فقال: المراد أنه ذبحھا وقت الأضححیة؛ 
وھو ضحی یوم النحرء وإن حمل علی ظاھرہ فیکون تطوٌعاً لا علی أُنھا سنة 
الآأضحیة کذا قالء ولا یخفی بعدہ. 
7 نال لسر 1 8207747. 
(۲) افتح الباري؛ (۳/ .)٤٥٥‏ 


۹۳ 





٠۔‏ کتاب الحج )٥۸(‏ باب (۸۷۱) حدیث 


واستدل به الجمھور علی ان آضحیة الرجل تجزئ عنه وعن أھل بیته؛ 
کلام الحافظ''' فرجح مُھنا خلاف ما رجحہ فی الحج. 


واختار ابن القیم''' أن الصواب روایات الھدي فقال راداً علی ابن حزم: 
مذھبه: أن الحاج شرع لە التضحیة مع الھدي؛ والصحیح ۔ إن شاء الل ۔آن 
همدی الحاج لە بمنزلة الاآأضحیة للمقیمء ولم ینقل أحد ان النبیٔ گل ولا 
اھبعات پت ا پت بین الھدي رالافسَت کات هدیھم هو أضاحیھم فھو مدي 
بمنیء وأضحیة 0 وأَما قول عائشة: ضحیٰ عن نسائە بالبقر فھو مدي 
اأطلق عليه اسم الأضحیة وأنھن کن متمتعات؛ وعلیھن الھدي؛ نار اللی 
نحر عنھن هو الھدي الذي یلزمھنء انتھی. 


قلت: لکی۔ الَیخاریٰ بوٌب في (اصحیحہ) علی حدیث عائشة (ہباب 
الأضحیة للمسافر والنساءٴ٭'ء وأیضاً بعد ذلك ١باب‏ من ذبح ضحیۃة غیرہاء 
فھذان بدلان علی أنه حمل الحدیث علی الأضحیة؛ ولذلك استدل بە شراح 
العدرفٰ علی عہ حلائاتء ہ۱ جا اتل ماك علی آ0 اافىغة پالٹر 
أفضل خلافاً للجمھور؛ إذ قالوا: إن الأفضل البدنة لحدیث الاتی إلی الجمعة 
مع أن حدیث الباب واقعة حال لا عموم لھاء ومنٹھاء الأضحیة علی النساءء 
والااضحیة علی المسافر وعلی الحاج بمنی؛ وغیر ذلك لیس ھذا محل 
قاصما 


رقال بیجن رن سعید) ولیس فی النسخ الھندیة ابن سعید: والاوجه 
(١(‏ افتح 5-0/1007101) 


.)۲۲٤١٢ /۲( زلزاد المعادا‎ )٢( 
افتح اقاری9/۹077:1).,‎ (۳) 


۹٤ 





۰ ۔ کتاب >2 ر(۱۸٢)‏ باب (۸۷۲) حدیث 


ےس سلس۔× شس شغ٥٠۔۔-س‏ سے مآ 6م ذأ‌ىىےےےمےے‫ ة4۱سسسسےںےےسےسے ‏ ے ےس ے سے کے سو ہد سے .مغ غ سے مے ےس کے لے سے سے مس جےں ہلسلس لٹ ےک ہو ںہ لہ ہہس ےس ٹس ےہ سستٹشے_ے ہہ ہہ ھ 


سر 


ار البخاريٗ في: ۲٢‏ ۔ کتاب الحجء ۱۱١‏ ۔ باب ذبح الرجل البقَرَ عن 


و ق ری ۱:97 ے گتاہتے: "ا .۷ عاتت لے ام حدیث .۱۲١‏ 
می رود تر سس 


عم 7 حفصة ١‏ ا ا ً. لزشول الله 6ا : 0ا 
ال کا 


٭ "ا مج ٤ع‏ جج ھ ٭ فؿٰ غ ےم و مم ٭ 8 ےی ْ> ٭ْ٭ ھی ھ*ی +٭ قؿ فی < مم ھی مھ مھ ا ا دے ےج پی ےم ےو ےی ےی ےمج ےم ےی ےو ہمہ وی جم ھت 


رخرنہ'! اتاد تس برازی (الموطا) والىلحدیث خر جە البخاري بروایة 
ے الا تی بوست حق مالكف وفی آخرہ قال یحبی : فذكرته للقاسم قال 
الحافظ'''': هو ابن سعید الأنصاری بالاسناد المذکور؛ انتھی. 


القاسم : (اينكک) عمرة 7 الکرتاطی رتا سی دق اھت اناج 
لہ تحتصر منه کنا ولا غيرته بتأویل ولا عیرہ وفبه تصدیقی لعَمرةٌ وإخبار 
لضبطھاء کذا فی (العینی؛'''. 


۲ػء۸- (مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر) ۔ رضي الله عنھما ۔ 


را اوت ۷۹۷۹۷ی۷۷"ً "۰" 0ككئ""" مر 
قر 07ک : ۱ :. 1 


. یحبی بن سعید‎ )۷٦/٦۴۳( کذا فی (الاستذکار)‎ (١) 
.)٤٥٥ /۳( افتح الباري)‎ )١( 
.)۳۱۸/۷( (عمدة القاری)‎ )۳( 


.)٤٤٣٤٤/٢( ؛شرح الزرقانی)‎ )٤( 


۹۵ 


٠۔‏ کتاب الحج )٢۱۸(‏ باب (۸۷۲) حدیث 


ہر٣‏ فزس.۔ ...بس ہ٠٦-سص٥شسسسصس‏ سے +٤‏ ٹس:ہجہسے ‏ سشسشس ‏ سس سے ےلت سشسس ‏ سس اسہیٹٹ سس سس سس ت سسعو مم لات تو سج علق اور ےس سوسوون+ومو وسوسے سے تتتسچساسے ھا6[ 





وغیرهھم وزاد ااہعن وإسماعیل و اف اؤین وابن وشتب (ابعمر٥)؛‏ والمعنی 
واحد عند أھل العلمء قاله ابن عبد البرٌّ انتھی. 

وآخرج ابو داود بروایة القعنبيی عن مالك بدون الزیادة: وآخرج البخاري 
بروایة إسماعیل وعبد الله بن یوسف کلاھما عن مالك بلفظ: ٦حلوا‏ بعمرة6؛ 
قال الحافظ*'': لم یقع في روایة مسلم بعمرة؛ وذکر ابن عبد البرّ ان اأصحاب 
مالك ذکرھا بعضھم وحذفھا بعضھم. 

واسنُشکل کیف حلوا بعمرة مع قولھا: ولم تحل من عمرتك؟ والجواب 
أن المراد بقولھا: بعمرة أي أن إحرامھم بعمرۃ کان :سبباً لشسرعة حلْهِم اٹٹھی: 


(ولم تحلل) بفتح أزله وکسر ثالٹه (أئت من عمرتك؟) ھذا نصّ فی أنه 
عليه الضلاة والسّلام لم یکن مفرداء ولذا قال الشیخ في انال 2 متا رت 
علی أن طوافہ گل حین قدم مکة کان طواف العمرة حسبما قالت الحنفیةء فإن 
الاحلال من العمرة لا یمکن إِلّا ان تکون أفعال العمرة غیر داخلة فی الحج؛ 
فقد ثبت بتقریرہ قٍ وعدم إنکارہ أن الذي طاف وسعی کان من أفعال العمرة 
غیر داخلة فی الحجء انتھی. ولما کان ھذا اللفظ مخالفا لعامة المالکیة 
والشافعیة أوٌلوہ بوجووء سیأتي آکثٹرھا في کلام الحافظ قریبا . 


وقال الباجی”': یحتمل أن ترید به الحج سی ا ىا ااقصت: 
نلیا غات ناجنا راتا عڑت خی 'اجدمبابالاض وت کات کل مھا واقعا 
فی الشرع علی نوع مخصوص من القصد والنسك؛ وبحتمل ان حفصة اعتقدت 
أنه کان معتمراء فقالت لە ذلك علی ما اعتقدت؛ فأعلمھا بقوله: إنی لبّٔدت. . 
)١(‏ فلفتح الباري) .)٦٢۲۷٤/۳(‏ 
)٢(‏ ہ(ہذل المجھود) (۱۸/۹). 
(۳) ۰ا فی ۳(0 


۹٦ 


۱۰۷۔ کتاب الحج (۲۸]) باب (۸۷۲) حدیث 


۳. اإِنی لت راو 0900 دی : کڈ وی ھتاہ 


تہ الحار سے 18 فکاب الس 77 راب اضر و الات را اگر 
الع 

ومسلم في : ٥۔‏ کتاب الحج؛ 68ے نات القارت لا یتحلل إلا فيی وقت 
تحلل الحاج المَفر3 حدیثٹ ٦ء‏ 


إلخء أنه محرم إحراماً لا یمکنە التحلّل منەء وذلك لا یکون عاریاً من حجء 
انتھی . 

(فقال: إني لّبّدت) بفتح اللام والموحدۃ الثقیلة من التلبید وھو جعل 
شيء فیه من نحو غاسول أو صمغ لیجتمع الشعرہ ولا یدخل فيە فُمَلّ (رأسي) 
وتقدم الکلام علی التلبید في الطیب فی الحج تا یتشدید اللام من التقلید 
(ھدیي) أيى جعلت قلادة فی عنقه (فلا اأحل) , بفتح الھمزة وکسر الحاء والرفع 
أي من إحرامي (حتی آنحر) الھدي. 


فال السافظلت انستاآہد علی آ0س ساق :الیتی 7ا یسل من صضل 
العمرة حتی بحلٌ بالحجء ویفرغ منه لأنە جعل العلَة في بقائه علی إحرامه 
رت :ا دی وکذا وقع فی حدیث جاہر عند البخاری وأخبر أنه لا یحل حتی 
ینحر الھديی؛ وھو قول بی حنیفة وأحمد ومن وافقھماء ویؤیّدہ قوله فی حدیث 
عائشة ۔ رضي الله عنھا -: فأمر من لم یکن ساق الھدي ان یحل؛ والاأحادیث 
بالات فتضافر 8 

وأجاب بعض المالکیة والشافعیة عن ذلك بأن السبب في عدم تحلله من 
العمرة کونە أدخلھا علی الحجء وھو مشکل عليه؛ لانه یقول: إن حجّه کان 
مہفتاء رقالم مض االعلمافا من تی گالفہ-گاق وت اھر تا الحطبت 
اتفضالء لالہ إِن قال بە استشکل عليه کونه علل عدم ت بسوق الھدی؛ 
لان عدم التحلل لا یمتنع علی من کان ارتا عند وجنح الأصیلي وغیرہ ال 
توھم مالك - رضي اللہ عنه - في قولەه: ولم تحل آنت من عمرتك: وأنه لم 

۹۷ ۱ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥۹(‏ باب 


مرامِمسسسصھژچ سس ہے ]‌چے؛وتچسد--_-ہہہہ-ے سے سے سے سے ہے سے جس __ سح حبص سہ- س‪سشٌأسأےٹ ےس کے سے سس ہہس .ےہ سے و سے سشہ ہہس سح موک ےمم ہہس ہہ ہس ےسدہسے 


۹ہ٦)‏ باب العمل می النحر 





وك آعدنے سرت لعل ہناور عوا رع سے ضلے اقرآذ 
تھا زیادة حافظء فیجب قبولھا علی أنه لم بتفرّد فقد تابعه أیوب وعبید الله بن 
عمرء وھما مع ذلك حفاظ آصحاب نافع . 

ا ا ا روایة عبید الله بن عمر عند مسلم؛ وقد أخرجه مسلم من 
روایة ابن جریج والبخاري من روایة موسی بن عقبة والبيھقي من روایة 
شعیب بن أبي حمزۃة ثلاثتھم عن نافع بدونھاء ووقع فی روایة عبید اللہ بن عمر 


عنلد اليےشین: (فلا" اأحل حتی احل من الحج١ء‏ ولا تنافی ھدہ روایة ماللکكء- 


لان القارن لا یحل من العمرة؛ ولا من الحج حتی ینحرء فلا حجة فيه لمن 
تمسك بأنہ قلُ کان متمثّعاًء لأن قول حفصة: اولم تحل من عمرتك)ء وقوله 
ھو: (حتی اُحل من الححاء ظاھر فی أنه کات قارا 

واجاب من قال: کان مفرداء عن قولھا: ولم تحل من عمرتك؛ بأ'جویة 
أحدھا: قاله الشافعي معناہ: لم تحل أنت من إحرامك الذي ابتدأته معھم بنیة 


راطتلاطالل کرت ال انشلت فی آمریٰ سا اوت جا نے الیلتی 


ولجعلتھا عمرةاء وقیل: معناہ ولم تحل من حجْك بعمرة کما أمرت 
ابا قالر ات قھاتاتی امس الا کثرك ارت۲ ۴ عطر من آئر 
الہ کہ أي بأمر الله والتقدیر لم تحل آأنت بعمرة من إحرامكء وقیل : ظنّت أنه 
فسخ حجّە بعمرة کما فعل أصحابه بأمرہء فقالت: لِم لَمْ تحلٗ أنت أیضاً من 
عمرتك؟ ولا یخفی ما فی بعض ھذہ التأویلات من التعسّفء انتھی . 


)۱۹٥(‏ العمل ضف الئحر 
مناسك الحج سواء کان واجباً أو مندوباء ومقصود ھذہ الترجمة بیان الأحوالء 


.)٦٢٤ /۳( افتح الباري)‎ )١( 


۹۸ 


:ہے کنات الحج )٢٦٥(‏ باب (۸۷۳) حدیث 


ےہ لہ۔۔سہمہہ... . .... __ں ےس -س۔سہہ >> مشش سہ۔ہ___ل.۔۔۔۔س۔س٣۔س٣۔س۔سس ‏ سصٹت ںود یےکےتتصکصبدصدبمٹ ‏ ںسپڈٹرىی راس ےم سے شس وس سک کٹ سے سس سسسے سسف مال ونھ و و شوپ سمل سے سے وس 106.480 2200 


/ / و وہ ہے ار او س0 ہے 7 تی 9-7 .5 و ہمہ تس 
تم 3 سے تم - 7 ٤ -5 2 ٥‏ 2 شی بے ۳ کے اود 
عن اس عنٰ عَلِی بن ایی طائت؟ ان رسول الله ا و و و ری ا ا 


کیل تعرر آت یتس غیرہ آو جب التحر ثقت؟ کتاافی العلیت الاول: 
وأینما ینحر؟ کما فی الحدیث الثانيیء وکیف ینحر؟ ومتی ینحر؟ 


۳ء۸ (مالك عن جعفر) الصادق (ہن محمد عن آبیه) محمد الباقر 
(عن علیٰ بن أبي طالب) - رضي اللہ عنە - فيه انقطاعء 5 محمدا لم یدرك 
ریس الله عنه ۔ (آن رسول الل قيه) قال ابن عبد الب فی (التمھیدہ'': 
ھکذا قال یحیی عن مالك فی ھذا الحدیث؛ وتابعه القعنبي فجعله عن علیٌ 
ا٘یضاً کما رواہ یحپی؛ ورواہ ابن بکیر وسعید بن عفیر وابن القاسم وعبد اللہ بن 
نافع وأبو مصعب والشافعي فقالوا فیه: عن مالك عن جعفر بن محمد عن آأبيه 
عن حاور6 ارسلهة این وعغت خر مالث ضے حع بن مظن ات ان 
رسزل اف الحرف ترہقل قتھفح سگاود ولا ح قاقٰ 


قال أبو عمر''': الصحیح فیه عن جعفر عن أبیە عن جابرء وذلك موجود 


فی حدیث محمد بن عليٌ عن جابر في الحدیث الطویل في الحجء وإنما جاء 
حىیت عائیع۔ رضی ال علة - قح حخایت عید الرعمن بن آتی لیلی عد لا 
اأحفظهہ من وجہه آخرء وھذا المتن صحیح ثابت من حدیث جابرء وحدیث علي 
- رضي الله عنه ۔ انتھی . 


قلت: حدیث جابر الطویل المشھور فی الحح أخرجهە مسلم'' وأبو داود 
رقم ىا متا + مرکھ ٢‏ وُحفیت لے ا جج انو ڈارڈ ولکن فی سیاق 


0١۶۹/۲7 :)((‏ واتظر۶الاستذکگارا:(4۹۲/۹۳), 

.)۱٠٦/٢١( (التمھیدا‎ )٢( 

(۳) أُخرجه مسلم (۰/۳٦۸۸)ء‏ وأہو داود فی (المناسك٢)‏ (۱۷۱۹)ء باب کیف تنحر البدن 
.)۱٢٤١ /۲(‏ 


۹۹ 





: ور ری ہہ “ھ۶ 


بیر ہا کا ہیں جو ٠‏ 
تحر بعصضصِ هھدیە؛ وتحر ر٥‏ بعضۃ . 


أخرجه؛ عتت جا ہو مسلم فی: ٥‏ جات الحج؛ ؛۹‌ ۔ باب حجھة 
ا 7چ حدیث .۱١۷۷١‏ 


اس 
1 ری ہی مر تق کے 


حدیثھما کا جا بای بیانہ کر ابن عبل ای یی (التمھید) روایاتھما بعد٥‏ 
ا 

(نحر بعض هدیيیه) وھو ثلاث وستون بدنة کما فی حدیث جابر الطویل 
عدد عمرہ الشریف؛ وھذا ما عليه عامة شراح الحدیث وأھل التاریخ (بیدہ) 


الشَرَیْمفة ولیس في النسخ المصریة بیدہء لکنه مراد لمقوله: (ونحر غیرہ) وھو 


عليٌ بن آبيی طالب (بعضه) أي ما بقيی من المائة وھو سبع وثلائون بدنةء ففی 
مسلم وغیرہ عن جابر في حدیثه الطویل: ١اثم‏ انصرف رسول اللہ لَلةُ إلی 
المنحرہ فنحر ثلاثاً وستّین بیدہء ثم أعطی علیأء فنحر ما غبرا. 

وأخرجه ابن عبد البرٌ في (التمہی''' بطرفق؛ ثم قال: ھکذا قال آکثر 
الرواةۃ لھذا الحدیث عن جعفر بن محمد عن أبیە عن جابر أن رسول اللہ وه 
نحر من تلك البدن المائة ثلاثاً وستینء ونحر علی بقیتھا إِلّا سفیان بن عیینة 
فاه روی هھذا الحدیث عن جعفر بن محمد بھذا السند بلفظ : ا١انحر‏ رسول اللہ پا 
رشن ونحر علی أربعاً وثلائین) . 

وآخرج البخاري في (صحیحہ) بروایة محمد بن أبي کثیر عن سفیان عن 
ابن أبيی نجیح عن مجامد عن عبد الرحمٰن بن أبي لیلی عن علئ: ا(بعثني 
النبیٔ قُ فقمت علی البدن)ء الحدیث . قال الحافظ''': لم یقع في هذہ 
الروایة عدد البدنء لکن وقع في الروایة الثالثة اُنھا مائة بدنةء ولابي داود من 
طریق ابن إسحاق عن ابن أبي نجیح عن مجاھد: (نحر النبيْ قٌلٌُ ٹلائین بدنة 
وأآمرنی فنحرت سائرھا) وأأصح منە ما وقع فی حدیث جابر الطویل. 


.)١١١/٢۲( )(١( 
.)٢٥٥/۳( (فتح الباري)‎ (٢ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٥(‏ باب (۸۷۳) حدیث 
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وعرف من أُن البدن کانت مائة بدنةء وآن النبی قليؤُ نحر منھا ثلا 
وستینء ونحر علَيٌ الباقيیء والجمع بینە وبین روایة ابن إسحاق أن النبیْ گلا 
نحر ثلائین ثم أمر علّاً - رضي اللہ عنہ کب .ہر٠‏ تس سیا رقائ عثت 
ثم نحر النبیٔ قٌلُ ثلائاً وثلائینء فإن ساغ ھذا الجمعء وإلا فما فيی الصحیح 
أآصحء انتھی . 


قلت: والروایۂة الثالثة 2 ار إلبھا الحافظء هي ما پوت بب 
فقسمتھا الحدیث . فروایة ند جا 5 چاپر عقااشی 5 - کات 
مائةء ولا إشکال فی حدیث علی الذی أخرجه البخاری؛ لاآنه لیس فيیه تفصیل 
ما تحر النبیٔ قٌڑ وما نحر علیٔ ۔ رضی اللہ عنه ۔ وکذا اللاشکال فی روایة 
(الموطا) لإجمالھاء نع یخالف روایة أبی داود عن ابن إسحاق روایة جابر 


ومال ابن القیٔم في (الھدیا''' إلی أن حدیث أبي داود مقلوب؛ کما 
سیأتی فی کلامەء وأعله المنذري بعنعنة محمد بن إسحاقء وجمع بینھما في 
(احاشیة أبی داودا بأنە قلٍ نحر ثلاثین بدنة بدون استعانة أحد ونحر ثلاثاً 
وثلائین باستعانة علیٔ - رضي اللہ عنه ٠‏ ثم انفرد علیٔ - رضي اللہ عنه - بنحر 
ما بقی منھاء ویؤیّدہ ما فی أبي داود من روایة غرفة بن الحارث الکندی قال: 
شھدت رسول الل قَليٍِ فی حجة الوداعء وأتی بالبدن فقال: ٦‏ ادعوا إلیْ آبا 
حسن)ء فدعی لە علیٌ - رضی اللہ عنه ۔ فقال لە: هخذ بآسفل الحربة٥ء‏ وآخذ 
رسول ال گا باعلاھاء ثم طعنا بھا البٌدنء الحدیث . 


سے ہی سن س/رسو مت سے موسر سے سعسمیہ سے 


0۸+0 7 لزاد انستا‎ )١( 


‌٭8َّ 
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می نام ہے ہا رت ْ ۱ 
باحتمال آنە قُ انفرد بنحر ثلاثین وھي التيی ذکرت فی حدیث علی؛ واشترك 
هو وعلئ في نحر ثلاث وثلاثین؛ وھهي المذکورةۃ فی حدیث غرفة بغین 
معجمة؛ وقیل: مھملة؛ وقول جابر: نحر ثلاثا وستین؛ مرادہ کل ما لە دخل 
فی تحرہ اما منفرداً بە أو مع مشارکة علی . 

وقال الشیخ ابن القیم فی (الھدي؛!''' فی سیاق حجتہ : ثم انصرف 
آچ المنحر ہمنی ؛ فنحر ثلاثاً وستین بدنة بیلدہ وکان علذدهہ علد سنی عمرہ: تم 
اُمسك؛ وأمر علیاً ۔ رضی الله عنه ۔ آن پتحر ما بقی من المائة فان قیل : فما 
تصنعون بالحدیث الذي فی (الصحیحین) عن أُنس: انحر رسول اللہ قُ بیدہ 
سبع بدنات قیاماء وضحًی بالمدینة کبشین أملحین)؟ فالجواب : أنە لا تعارض 

قال ابن حزم: مخرج حدیث آنس علی أحد وجوہ ثلائة: 

اُحدھا: آنە لا لم ینحر بیدہ اکثر من سبع بدنء کما قال اص وائن آ 

الثانی : أن أنساً لم یشھد إلا نحرہ قلٍ سبعاً فقط بیدہ وسشھد جابر تمام 
تحرہ ا فأخبر کل واحد منھما ما شاھدہ. 


والثالٹ : آنه ئا نحر بیدہ منفرداً سبع بدن؛ ثم آخذ هو وعلیٔ الحربة 


7 فنحرا کذلك تمام ثلاث وستین؛ کما قال غَرَفة بن الحارث الکندي؛ ثم 


انفرد علیٔ ۔ رضي اللہ عنه - بنحر الباقی من المائةء کما قال جابر. 


.)۳٣٦١/٢( ا شرح الزرقاني)‎ )١( 
راہ ر3 ۲۹۳۹/۳ )ہر‎ 


٠۔‏ کتاب الحج )١۹(‏ باب (۸۷۳) حدیث 
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فان قیل : فکیف تصنعون بالحدیث الذي رواہ الإمام اأحمد وأبو داود عن 
علی -۔ رضي اللہ عنه ۔ قال: الما نحر رسول اللہ گا بدنهء فنحر ثلاٹین بیدہء 
فأمرنیء فنحرت .0چ قلنا: هذا غلطٌء انقلب علی الراوي؛ فإن الذي 
نحر ثلاثین هو علي - رضی الله عنه ے والنبیٔ قيٍ نحر سبعاً بیدہء لم یشاھدہ 
علیْ ولا جابر ثم نحر ثلاثاً وستین آخریء فبقي ثلائون؛ فنحرھا عليْ 
- رضی الہ عنه ۔ فانقلب علی الراوي عدد ما نتحرہ علیْ ہما نتحرہ النبیٔ 8ڑ 
فإان قیل: فما تصنعون بحدیث عبد اللہ بن قرط قال: قرب لرسول اللہ ہا 
بھضات سس ب نکھت قد ا ال ہب آ5 سرت آغرعت ا ذارد'' 
وغیرہء قیل: نقبله ونصذقہء فإن المائة لم تقرب إليه جملةء وإنما کانت تقرب 
إليه ارسالاأ نات سیر الو کسی بات بت وکانٹ دلک الرسل پباذرت 
ویتقربن إليەء لیبداً بکل واحدة منھن. 


فان قیل : فما تصنعون بالحدیث الذي فی (الصحیحین) من حدیث ای 
بکرۃ في خطبة النبي قٍَٗ یوم النحر بمنی؛ وقال في آخرہ: ثم انکفاً إلی کبشین 
أملحینء فذبحھماء وإلی جُرّبْعَةٍ من الغنمء فقسمھا بینناء لفظه لمسلم''؟ ففي 
ھذا ان ذبح الکبشین کان بمکةء وفي حدیث آنس آنه کان بالمدینة! قیل: في 
عذا طريفانت للتاس: 


أحدھما: آن القول قول آنس؛ وآنه ضخٌی بالمدینة بکبشین أملحین وأنه 
صلّی العید ثم انکفاً إلی الکبشینء ففضّل آنس؛ ومیّز ہین نحرہ بمکة للبّدنء 
وہین نحرہ بالمدینة للکبشینء وبَيْنَ أنھما قضتانء ویدلّ علی ھذا ان جمیع من 
ذکر نحر النبیٔ قَلُ ہمنی؛ إنما ذکروا آنە نحر الإبلء وھو الھدي الذي ساقه؛ 


.)۱۷٦٤١( آخرجہ اسشق ست ات وأہو داود‎ (١) 
.)۱۷٦٥١( آخرجه أہو داود‎ (٢) 
. فی القسامة‎ )۴۰( )۱٦۷١۹( اصحیح مسلم)‎ (۳() 


۳3۷ 





٠۔‏ کتاب الحج )۱۹٥(‏ باب )۸۷٤(‏ حدیث 


تد دح ے__ __ ٣_لمشبٹسپ‏ سم ےس٤‏ سے مہو و ہا ےس بے ےس ہہ سس سے۔۔ہسسسٹٹس۔٘ 
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ٰ و۷6 ۰۸۳ ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍ عَنْ نافع؛ ان عَبْدَ الله بْنَ 
ئ وا من ک ٦‏ 0 سس عْليْنْ ماس مھت جس 


وإنما اشتبه علی بعض الرواة ان قصة الکبشین کانت یوم عیدء فظنْ أنه کان 
بمنیء فوھم. 

الطریقة الثانیة: طریقة ابن حزم ومن سلك مسلکە؛ أنھما عملان 
متغایرانء وحدیثان صحیحان فذکر آبو بکرة تضحیته بمکكةء وأنس تضحیته 
بالمدینةء قال: وذبح یوم النحر الغنم والبقرء ونحر الإبل؛ کما قالت عائشة: 
اضحخٌحی رسول الل قََلَُ یومئذ عن آزواجہ البقراء انتھی . 

قال ابن عبد البر''': وفی الحدیث من الفقه أن یتولی الرجل نحر ھديه 
بیدەء وذلك عند أھل العلم مستحب مستحسنء لفعل رسول الل گا ذلك بید 
رائی ا:7 لی ال عتارعا قبافرکیاتاری رجائز آ3 تحر الیدقی غیر 
صاحبھاء آلا تری آن علی بن أبيی طالب - رضي اللہ عنه ۔ نحر بعض ھهدي 
رسول ال پل وھو أمر لا خلاف بین العلماء فی إجازتهء فأغنی عن الکلام 
فیه . 

وقد جاءت روایة عن ؛ بعض أھل العلم ان من نحر أُضحیة غیرہ کان عليه 
الإعادة ولم یجزہ وھذا محمول عند أُھل العلم علی انھا نحرت بغیر إِذن 
صاحبھا وھو موضع اختلاف؛ وأما إذا کان صاحب الھدي أو الأضحیة قد أمر 
بنحر ھديه أو ذبح أضحیتەه؛ فلا خلاف بین الفقھاء في إجازة ذلكء کما لو 
وگل غیرہ لشراء هديهء فاشتراہ جاز بإاجماعھمء ثم بسط الکلام علی ذلك: 
وذکر حدیثی عروة بن الجعد البارقی وحکیم بن حزام في شرائھما أُضحیة 


۵۹۶ ۳ہ (مالك؛ عن نافع ان عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 


.]۲٦٤٦٤٦ /۲( انظر : ا( التمھیدا‎ )١( 
مور‎ 


٠۔‏ کتاب الحج (۹) باب )۸۷٤(‏ حدیث 


الدب کتنجھھائی سنا کھا 170 
البیت آو ہمنی یوم النحر) کما هو حکم الھدایا (لیس لھا) أي لنحرھا (محل دون 
ذلك) لأنه لما غَبُرھا ببدنة غُلْم أنھا مدي؛ فتجعل فی حکمە (ومن نذر جزورا من 
الاہل) أيى من نذر بلفظ الجزور (آو البقر) أيٍ نذر بلفظ : علىٗ ذبح بقر (فلینحرھا 
حیث شاء) أي فی اي مکان شاءء لا تخصیص لذلك بمکة ومنی . 


قال الباجی''": وھذا یحتمل معنیینء أحدھما: أن یکون نذر جزوراء 
فان إطلاق ھذا النذر لا یتعلق بموضع دون موضع؛ ونذر الھدي یتعلق بموضع 
مخصوص. والثاني: ان من نذر سوق جزور معین إلی موضع من المواضع: 
فان نذر سوقه باطل؛ وینحرہ حیث شاء من المواضع التي لا یتکلف سوقه إلیھا 
لقربھاء وقال أیضاً: قوله: من نذر بدنةء یقتضی أن لفظ البدنة لا ینطلق إِلّا 
علی الھدي؛ وفی عرف الاستعمال ان البدنة من الاإبل ما أمدي؛ ولذلك قال: 
إِن من نذر بدنةء فحکمە أن یقلدھاء ومن نذر جزوراء ففرق بینھما في اللفظ 
لما افترقا في المعنیء وصار عندہ اسم البدنة مختصاً بالھديی؛ واسم الجزور 


والنذر للٍڑبل علی ضربین؛ اأحدھما: ان ینلرھا باسم البدنةء أو ینذر 
باسم الجزور؛ فإن نذرھا باسم البدنةء فإن ذلك یکون علی ثلائة ابوڈ 
اع(ظ4 آ0 لاادی عاولہ غعہ× راھغانے:'آت تی اآفتی: راتا 
ینوي غیر الھدي؛ فإن لم ینو شیئاء فالأظھر عندي أن لھا حکم الھهدي؛ وھو 
الاظھر من قول ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما -؛ لأنه لم یشترط فی البدنة النّة 


سب نبسویھ- ےم یہہے سو سوہ تہ پمڈەٗ کہ ایک بے ۔ےے مس مھموی نے 


)6 ای (۲۷/۳). 





ہ٠۔‏ کتاب الحج )٦٥(‏ باب ۔ )۸۷٤(‏ حدیث 
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ولا غیرھاء ولاآن لفظ البدنة مختصّ بالھديی؛ فوجب أن پُحمل عليهء وإن نوی 
الھدي فھو أَبین فيی وجوب حکم الھدي؛ فإن نوی غیر ذلك فھو علی ما نوی؛ 
ومن نذر باسم الجزور؛ وھو لفظ مختص بغیر الھدي؛ ولا بنطق من جھة عرف 
الشرع علی الھدي؛ فمن نذرہ علی ھذا الوجەء زس ےج إلی اللہ عز 
وجل علی الصدقةء انتھی . 


وقال الدردیر'': لزم البدنة بنذرھاء ولا یلزم النذر فی قوله: امالي فی _ 


الکعبة) أُونذر هد بلفظه أو بدنة بلفظھا لغیر مکة کقبرہ عليه الصلاة والسلاِ 
فلا یلزمہ شيء فیھما لا بعثه ولا ذکاتہ بموضعهء بل یمنع بعثہ ولو قصد الفقراء 
الملازمین للقبر الشریف آو قبر الولیٔ؛ لقوله فی (المدونة): سوق الھدایا لغیر 
مکكة ضلال أي لما فيه من تغییر معالم الشریعة؛ فان عبّر بغیر لفظ هدي أو 
بدنة کلفظ بعیر أو خروفء فلا یبعثہ بل یذبحە بموضعہه؛ وبعثه أو استصحابه 
من الضلال اف ولا یضر قصد زیارۃ ولي؛ واستصحاب شوء من الحیوان 
معھم؛ لیذبح ھناك للتوسعة علی آنفسھم؛ وعلی فقراء المحل من غیر نذرء 
انتھی. 


راثر الات ت رج سی وناب قال: قال موہ کل 


الیدنة حبث شا َ‫ کے اوت - لان الله ال یقول : پڑت لم 
22" جو یقل ذلك في البدنةء فالبدنة حیث شاء إلا آن ینوی رم فلا 
سی سے 


.)۱۷۱ ۔‎ ۱٦٢( انظر: (الشرح الکبیر)‎ )١( 
.])٦۱٤٤ (ص‎ )۲( 


٠۔‏ کتاب الحج )٥۹(‏ باب )۸۷٤(‏ حدیثٹ 
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لاعت اہٌےع اتی 7 آ0 کرت سیت گا تام الا رھی: 
فلتنحرھا حیث سمّت؛ وقال بنحو ذلك سالم بن عبد اللہ وخارجة بن زید بن 
کانتی و ضا الله بن محمد بن علیٔ. قال محمد: البدن من الاإہل والبقر؛ ولھا 
ان تنحرھا حیث شاءت؛ إِلا أن تنوي الحرم؛ فلا تنحرما إِلا فی الحرم؛ 
ویکون هدیاء انتھی مختصرا. 


تال الجصاص في ١ا‏ أحکام القرآنہ''': اختلف أصحابنا فیمن قال: لله 
دلك ؛ وقال 7 یوسف : ا یجوز له تنحرہ الا بمکكة ولم یختلفوا فیمن نذر 
7 الله کرعتومگکت ون من قال: ل علیٌ جزور آنه بابحه حیث شا 
وروی عن اأبن عمر ۔ رصي الف تھے آئة قال : تن در وڑا نحرھا حیثٹ 
کت و وإدا 02 بذانه نحرھا بمکكة؛ وکذا روي عن الحسن وعطاء وعد الله بن 
محمد بن علَيٌ وسالم وسعید بن المسیب؛ وروی عن الحسن أیضا وسعیل بن 
الس 6ا0 18 ضصل خل س ناتا کت رالاا ال23 مه سیت تری 


وذھب أبو حنیفة إلی ان البدنة بمنزلة الجزورء لا یقتضي إمداءھا إلی 
موضعهء فکان بمنزلة ناذر الجزور والشاة ونحوھاء وأما الھدي یقتضی إھداءہ 
إلی موضع؛ وقال تعالیٰ: ھلمَڈیا بَع الک 4ء فجعل بلوغ الکعبة من صفة 
الھدي ویحتج لاَبي یوسف بقوله تعالیٰ: ولوَلِن جَلکھَا لک ین شُکبر 
لے لک ہا حر فکان اسم البدنة مفیداً لکونھا قربة کالھدي؛ إذ کان اسم 
الھدي یقتضي کونە قربة مجعولا لل تعالیٰ: فلما لم یجز الھدي إِلّا بمکةء کان 
كذلك حکم البدنة. 


.)۲٢٢ /۳( اٗحکام القرآن؛‎ ٣١ )١( 
.٠٣ سورة الحجح: الأیة‎ )٢( 


"8۷ 





٠۔‏ کتاب الحج )٤٦٥(‏ باب )۸۷٥۵(‏ حدیث 


۰۸/۷۵ ۔ وحلننتی عن مال عن مشام بن عروه أَنَ 
00 151 


قَالَ مَالِكَ: حر حر بیو کا ہی ات 


قال أبو بکر الجضاص: وھذا لا یلزم من قبل أنە لیس کل ما کان ذبحه 
قربةقف فھو مختص بالحرم ؛ لآن الاأأأاضحیة قربةء وھی جائزۃ في تاج الاماقت 
فوصفه للبدن بأنھا من شعائر الله لا یوجب تخصیصھا بالحرمء انتھی . 

وفي ا(شرح اقت ب۸۷ بعدما ذکر الاختلاف في یھ ہیں ا متا 
والحاصل کما فی (النخبة): ان في نذر الھدي یختص بالحرم الفاقاء وفي 
الجزور والبقر لا یختص بە اتّفاقاًء وفی البدن لا یختص بە عندھما خلافاً لأبي 
برستت وانت ‏ تین 

۸۵۹۵ء (مالك؛ عن هشام بن عروۃ أن آباہ) عروۃة بن الزبیر (کان 
ینحر بدنه) ہبضم فسکون جمع بدنة بفتحتین (قیاما) حال سوغ وقوعھا من النکرة 
مع تأاخرھا عنھا تخصیص النکرة بالإاضافةء وفي الاثر استحباب النحر قیاماء 
وبه قال الجمھور منھم الَثِمّة الآاربعة کما تقدم فیما یجوز من الھدي . 

(قال مالك: لا یحوز لأحد أن یحلق رآأآسه حتی ینحر ھديه) لقوله عرٌ 
اسمه: ولا محلوا رہوہ .‌- او قال الموفق٣:‏ وفی یوم النحر 
جا اأشیاء: الرمی؛ ثم النحرہ ثم الحلق؛ ثم الطواف؛ والسنة ترتیبھا ھکذاء 
فان النبیٔ اَل رلّبھا کذلك وصفه جاہر فی حخ النبیٔ گا وروی آنس: ان 
النبیٔ پل رمی ثم نحر ثم حلق. رواہ آبو داودء انتھی. 

قلت:راقالت ئ اضل گر لیت الاشسا 0 شر تا تا 7۴ اُوْل 
(جامع الحج) مفضلا . 


:)٦۷ رص‎ (١) 
شور ا ر۴ الات 1ا3‎ 7 
المعني) [8/ء:۳۷),‎  )۳( 


۸ 
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وقال البانی ٠‏ رز لاخ آن علق راس تی پتجر عتیة+ وَذَلَك 
ان سنْة الذبح آن یفعل قبل الحلاق للاآیة الشریفةء ولفعله ُء فمن خالف 
ذلك فقدم الحلاق قبل النحرء فلا یخلو أن یقدم خطأ وجھلاً أو عمداً وقصداًء 
فان کان ذلك خطأً وجھلاّء فلا شیء عليه رواہ ابن حبیب عن ابن القاسمء 
وھو المشھور من مذھب مالك؛ وقال ابن الماجشون: عليه الھدي؛ وبه قال 


: 2 


وجه الأول ما روي عنہ قاٍ فیمن حلق قبل أن ینحر: ٦‏ انحر ولاحرج)ء 
وقال ابن الماجشون: معنی ذلك ان لا إثم عليه؛ لان اسم الحرج بُطلق علی 
الائم دون الهدي؛ ولابن القاسم ان ھذا موضع تعلیمء فلو وجب عليه الھدي 
لآمرہ بەء ولنقل إلیناء وَأمًا إِن کان علی وجهە العمد؛ فقد روی القاضي 
ابو الحسن آأنە یجوز تقدیم الحلق علی النحرء وبە قال الشافعيء والظاھر من 
المذھب المنع والترتیب مستحبء واقل ما بُحمل عليه فعل النبيٌ پل في الحج 


الاسيسا تن انھی 


وقال الدردیر'”': تُب فبح قبل الزوالء وطلب بدنته لە أي للزوال: 
لیحلق قبل الزوال بعد نحرھاء فإن لم یجدھا وخشي الزوالء حلق قبله؛ لئلا 
یفوته الفضیلتانء فکل من الذبح والحلق مندوب قبل الزوال مکروەہ بعد ثم 
یندب حلقه بعد الذبحء وَأَمَا الحلق في نفسه فواجب. 


قال الدسوقی: أشار بھذا إلی ان الندب منصب علی الترتیب؛ واعلم 
أُنھم اجمعوا علی مطلو بیة ال ثت ہین ھدذہ الامود الثلائة انی تفعل یئ یوم 
النحں وی . الرمیء نم اللبح نم الحلق ولا فری بین استحباتب إیقاع 
٦ ))(‏ الیف2ی۷۸7/۳(1۷): 
(٢)‏ (الشرح الکبیر) .)٥٤ /٢(‏ 


8۹ 





۰۔ کتاب الحج )٤۹(‏ باب (۸۷۵) حدیث 


ولا یبَغفي لأحَد أَنْ يَنْحَرَ قَبْل الْمَجْر وم النْحْرِء دے کو سے دےپ و وت 





القارنؤش ۰ ٦‏ و سد یطوف کا .-- ٦‏ العمرةق والعمرۃ یتآخر 
7" بر جت سیر می سیف وأَمًا الحلق قبل 

ا بد نتر کی حنیفة کی ضف ہر ہے 
المفردں ووا جب فی حق القارن والمعتمں فلو خالف ال ہت لا شیء علٰی 
المفرد ویجب الدم علیھماء صرح بذلك فی (شرح اللباب) وغیرہ. 

قال الباجي'': وجه ذلك أن کل نسك ونحر فإنہ لا یکون شيء من ذلك 
باقيا داتم اع ٤ل‏ اتا رق ا سال مات خلی حالف تر سا 

ویذگکروا ا آ ف أَيَارٍ تلومت4ء انتھی . 

وقال ابن رشد''' فی جملة المسائل المختلفة في الھدي: أَمّا متی ینحر 
فإن مالکاً قال: إِن ذبح هدي التمتّع أو التطوع قبل یوم النحر لم یجزہ؛ وجَوٌزہ 
ابو حنیفة فی التطوعء وقال الشافعی : یجوز فی کلیھما قبل یوم النح انی 

قلت: وقد عرفت فیما سبق في اجامع الھدي) أن دماء الحج عند 
المالکیة ثلائة أنواعء فما کان منھا ھدایا یختصّ بالزمان والمکان: وما لم یکن 
ویومان بعدہ . تغل غلے احعت وقال: هو عن غیر واحد من اُصجاب 


.)۲۸/۳( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۷٦ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )٢(۰ 
.)۳۰۰ /٥( (المغني)‎ (۳( 





ی جج و جج ج جم م یج ھ يی ۔ ھ ٴھ ءً ەوج وج ےجو هھ و وھ م جج ۰ج یج ے٭ ٭ج ج عج و جج <+< جقؤ و ڈؤ عھ ×ج عق ےوػ قج ۔<+>< غث ج ع ھط 8ؤ ھ* + ھی ھ+ قى یھ جح ×ؿی ھ ےھ سی 8 انہ٭ْ>٭ ۱+ ٭ 


رسول اش لا . ورواہ الآأثرم عن ابن عمر وابن عباس. وبه قال مالك 
والثوری؛ ویروی عن علَیٌ ۔ رضي اھ کتناین اک تن أیام النحر یوم 
الآأضحی؛ وثلائثة آیام بعدہء وبە قال الحسن وعطاء والاأوزاعی والشافعي وابن 
المنذرء ‏ وقال ابن سیرین: یوم واحد وعن سعید بن جبیر وجابر بن زید: ففي 
الآمصار یوم واحدء وبمنی ثلائة آیام. 

۳“ للیالي اود اس خ - الخرقی أنه لا یجزئ فیھا 


مہ ٠ے‏ )کہ پر 


کر 020۳" مَا رَرَكَهُم من کے الک اک فذکر اللأباء دون 


:6 وقال غیرہ من أصحابنا 00 یومي التشریق الاولیینء وھو _ 
قول آکثر الفقھاء؛ لآن ھاتین اللیلتین داخلتان فی مدة الذبحء فجاز الذبح فیھما 
کالایامء انتھی . 

وفي (الروض المربع۷''': وقت الذبح لأضحیة وھدي نذر أو تطوع ٌ7 
متعة آو قرانِ بعد صلاة العید بالبلد مت اھ تقو انمت 
فالوقت بعد قدر زمن صلاة العید ویستمر وقت الذبح إلی آخر یومین بعد یوم 
العید ویکرہ الذبح في لیلتھما أي لیلتي الیومین بعد یوم العید خروجاً من 
خلاف من قال: بعدم الإجزاء فھما. 


فان قفات وقت الدبح تفسیٰ واحە؛ وفعل تہ کالادایس وسقط التطوع 
لغوات وقتهء ووقت دبح واجب بمقعل محظور من حيله؛ فان کان راد فعله 
لعذرء فله ذبحه قبلهء وکذا ما وجب لترك واجب وقتہ من حینه؛ انتھی. 

قال النووي في امناسکه): یدخل وقت ذبح الاأضحیة والھدي المطوع 


۰۸ سورہ ور الایة‎ (١) 
:)٥۷۳۴/۱7::٢( 





٠۔‏ کتاب الحج )٦٥۹(‏ باب (۸۷۵۱) حدیث 
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بھما والمنذورین؛ إذا مضی قدر صلاة العید وخطبتین معتدلتین بعد طلوع 
الشمسء یوم النحرء سواء صلی الإمام أو لم یصلٗء وسواء صلی المضحی أم 
لم یصلء ویبقی إلی غروب الشمس من آخر آیام التشریق؛ ویجوز في اللیلء 
لكنه مکروہ؛ والأفضل ان یذبح عقیب رمي جمرۃ العقبة قبل الحلق؛ فإن فات 
الوقت المذکور فإن کان الأضحیة أو الھدي منذورینء لزمه ذبحھماء وإن کان 
.+ فقد فات الھدی 00 ان 


ذلك من فعل مطا 1 ترک 7 فوقٹھا من حین وجوبھا بوجود 7 
ولا تختصّ بیوم النحر ولا غیرہء لکن الأفضل فیما یجب منھا فی الحجّ أن 
یذبحه یوم النحر بمنی فيی وقت الاأضحیةء انتھی. 

وفي (الھدایةا''٭: لا یجوز ذبح هدي التطوع والمتعة والقران إلا یوم 
النحرء وقال فی (الاأصل): یجوز ذبح دم التطوٌع قبل یوم التحرء وذبح یوم 
النحر أفضل؛ وھذا هو الصحیح؛ لن القربة فی التظوعات باعتبار أُنھا ھدایاء 
وذلك یتحقق بتبلیغھا إلی الحرمء فإذا وجد ذلكء جاز ذبحھا في غیر یوم 
النحرء وفی أیام النحر أفضل؛ لان معنی القربة فی إراقة الدم فیھا أظھر. 

وأمّا دم المتعة والقران فلقوله تعالیٰ: همَکلوا ہا وََطْيمأ السا الْتَمر 
(ڑا تہ لِنَسُوا تَتَھُم4''ء وقضاء التفث یختصّ بیوم النحرہ ولأنە دم 
نسك؛ فیختصّ بیوم النحر کالاأضحیة؛ ویجوز ذبح بقیة الھدایا في أي وقت 
شاء لأنھا دماء کفارات؛ فلا یختصّ بیوم النحر؛ لانھا لما وجب لجبر 
النقصانء کان التعجیل بھا أُوْلی لارتفاع النقصان بە من غیر تأخیر بخلاف دم 
المتعة والقران؛ لأنه دم نسك ولا یجوز ذبح الھدایا إِلّا فی الحرمء انتھی. 


.)۱۸۸/۱( )١( 
.۲۸ سورة الحج: الأیة‎ )٢( 


"۲٢ 


۹ نات لت پت (۸۷۰) حدیث 


ہبہمہسس سس سحں۔۔ححے .ےہ ےک جو سسسسعح۔ٹ ‏ ہے۔ں۔ہ '‌“ سػسسس سس موم 
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)٦٦(‏ ہاب الحلاق 


(وإنما العمل کلە) أي کل ما یعمل (یوم النحر) ثم فسّر بعض العمل 
بطریق المثال (الذبح) للھدي (ولبس الثیاب) بضم اللام مصدر لبس بکسر 
الموحدۃة (وإلقاء التفث) کقص الشارب وقلم الأظفارء وسیأتي الکلام علی 
سی ریگ (راتخلاق) رک الخاء مدر علق آلا یکون کیے)بالرف''' فی 
النسخ المصریة وبالنصب في الھندیة (من ذلك) العمل المذکور بعض آمثلتهہ 
(قبل یوم النحر) لأن بعض هذہ الاأشیاء مرتّب علی البعضء فإن الحلاق مرتب 
علی الذبحء ولبس الثیاب وإلقاء التفث مرتبان علی الحلاق؛ والذبح مرتب 
علی رمي جمرة العقبة. 


۱ 0+ .: ٠ ۶ .)۲( : ۰ 

وفی اشرح اللباب) “: اول وقت صحة الحلق فی الحج طلوع فجر یوم 
النحر؛ ووقت جوازہ بلا جابر أي بلا کفارة بعد رمی جمرة العقة ؛ لان قله 
فو سقت للدم عند أبي حنقة؛ وآخر وفت الو جحوب عروتٹ النسی ئ اضر ایام 
النحر ولا آخر لە فی حق التحلل: تھی 


ری ما حاء کی الیحلاق 


بکسر الحاء مصدر حلق؛ وبوٌب البخاری فی (صحیحہ) ( باب الحلق 
والتقصیر عند الإحلال)ء انتھی. واکتفی المصنف علی الاول فقط مع أن 
المراد کلاھما لفضله علی التقصیرء قال الحافظ': أفھم البخاري بھذہ 


.)۱۰٠/۱۳( کذا فی (الاستذکار؛‎ (١) 
(ص3377).‎ (٢ر)‎ 
افتح ابارئ08۹/۴(:1:‎ )۳( 


رھ 


٠۔‏ کتاب الحج (٦.(‏ باب 


ج ےھ رھ رھ ھ ‏ ا ھ ‏ ا و مم اع ےج ےم وم ام ےم ے جج عم ے ام ےم دج و ےم ےج و ےج ےم دم ےھ مھ رھ ےم اج ےم ےم ےم ےم و ےی مو ے و و ےہ جج ےٴےی ے ےم مم 


الترجمة ان الحلق نسك؛ لقوله: عند الإحلالء ولیس هو نفس التحلّلء وکأنہ 


استدل علی ذلك بدعائہ قَيُ لفاعلهء والدعاء بشعر بالثوابء والثواب لا یکون 
الا 7 العبادةۃ لا علی المباحات؛ وکذلك تفضیله الحلق علی التقصیر پشعر 
لم لان اسباعات ا ختاضل> را رن نات ا علق شاف کل الخبھر ال 
روایة مضعّفة عن الشافعی أنه استباحة محظور؛ وقد أوھم کلام ابن المنذر أن 
الشافعي تفرد بذلك؛ لکن حکیت أیضاً عن عطاء وأبي یوسف؛ وھی روایة عن 
اُحمد وبعض المالکیةء انتھی . 


رقال ایضا نی مرضر آعو ستا7 آ0 العلق تن کیا عر قرت 
ظاھر کلام ابن المنذر وغیرہ أنه لم یقل بن الحلق لیس بنسك إِلا الشافعيء 
وھو روایة عن أحمد؛ وحکكي عن أبيی یوسف ؛ تھی 


قال الموفق''': الحلق والتقصیر نسك في الحج والعمرة فی ظاھر مذھب 
ای وقول الخرقي؛ وھو قول مالك وأبي حنیفة والشافعيی؛ وعن أحمد: 
أنه لیس بنسكہ وإنما هو إطلاق من محظور کان محرماً عليه بالإحرامء فأطلق 
بل لالح ل الس راققت را العظر رات سلے مت ولا فی 
علی تارکەء ویحصل الحل بدونە. 

ووجھھا آن النبئ لق آمر بالحل من العمرة قبله؛ فروی أبو موسی: 
قدمت علی رسول ا قٌُْ فقال لی: اہم اأھللت)؟ قلت: بإاھلال کإھلال 
النبیٔ قء قال: (اٗحسنت)؛ فأمرني فطفت بالبیت وبین الصفا والمروة؛ ثم 
قال لي: (٦‏ اٗحل)ء متفق عليه. وعن جابر آن النبیٔ للُ لما سعی بین الصفا 
والمروةء قال: ١‏ من کان منکم لیس معه هدیي فلیحل؛ ولیجعلھا عمرة)ء رواہ 


.)۳٣ ٣ /٥( (المغني)‎ (١( 


‌'‌٤١ 


ہے۔۔(..__ر._  ._  .._._‏ ممےہے ہے ہےہجیےےممےتے..۔ ...یس ےم سس ٹسٹیٹ-_سٹٹ س۔لسبص.ٹممتتھت تد 5ٹ سے میٹ س-.. سس تم دو پیٹ سے یمور تر _۔_۔_۔ممبھ دہ ساس سو وو ےس 2ھ ای کت ات جن ین 
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مسلم؛ وعن سراقة أن النبیٔ قَُ قال: (إذا قدمتم فمن تطوّف بالبیت وبین 
الصنا والمروۃ فقد حلء إلامن کان معه ھدي)؛ رواہ آہؤ إسحاق 
الجوزجانیء والروایة الأولی آصحء فإن النبیٌ گل آمر بە. 

فروی ابن عمر أن النبئ پا قال: ١‏ من لم یکن معه هدي فلیطف ولیقصر 
ولیحلل)ء وعن جابر آأن النبیٔ لق قال: (اأحلوا إحرامکم بطواف بالبیت 
والمروةۃ وقضروا)٢؛‏ کے یقتضی الوجوب؛ ولانه تعالیٰ وصفھم بهە بقوله 
مات 71 کو ارک ےت کک ولو لم یکن من المناسك لما وصفھم 
به کاللیس وقتل الصیدء ولآن النبیٔ قلُ ترحم علی المحلقین ثلااء وعلی 
المقصرین مرةء ولو لم یکن من المناسك لما دخله التفضیل کالمباحات . 


ولان النبیٔ گل وأصحابہ فعلوہ فی جمیع حجُھم وعمرهم؛ ولم یخلوا 
٭ء ولو لم یکن نسکاً لما داوموا عليه؛ بل لم یفعلوہ؛ لأئه لم یکن من 
عادتھی فیفعلوہ عادةء ولا فيه فضل فیفعلوہ لفضلهء وَآأَمًّا آمرہ بالحل؛ فإنما 
معناہ ۔ واللہ اعلم ۔ الحل بفعله؛ لآأن ذلك کان مشھورا عندھم؛ فاستغنی عن 
ذقرو ولا یمتنع الحل من العبادة بما کان محرماً فیھا ٠‏ کالسلام من الصلاۃ 
انت 

وقال ٠‏ قال شیخنا زین الدین فی (شرح الترمذي): إنه نسك 
قاله النووي؛ وھو القول الصحیح للشافعي؛ وفیه خمسة أوجو؛ ا٘صحھا: أنه 
رکن لا یصح الححٌ والعمرۃة إِلا بەء والثاني : واجب؛ والثالث: مستحب: 
والرابع : استباحة محظورہ والخامس: رکن في الحج؛ واجب في العمرة؛ 
انتھی. وصحح النووي فی (مناسکه): آنه نسك؛ وآنه رکن لا یصح الحجّ إلا 
بەء ولا یجبر بدم. 


(١(‏ سورہ ة الفتح : الآبة ث۷ 
)٢(‏ معمدہ القاری) (۷/ ۳۳۷). 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۷۲) حدیث 


ےس کس ے۔ےکم>ےمے ممےے مےممسےس۔_۔ہ۔ م-ےہہے۔سے.۔مطعٹ٤‏ سظ۱ سح ۔ .ںیم سج سیر یئاٹ پ ۰ .٠._٠.٠٠٠_.٠۔سسٹ.٢ٹ‏ موہ ۔ 


۷ ۔ حذثني بَحْیَیٰ عَن تر عن نافعء عَنْ 
بد الله بٔن عُمَرَ ت. اللہ پا قَال: او لن او سار کہ و و ات 


رسط الاج یی" الکلام علی نت الاب :نی سڈ آبرات, الارت نی 


حکمہ؛ والثانيی: فی صفتہ؛ والثالث : فی موضعہ والرابع: في وقتەه 
والخامس: فیما یتعلق بە من الاأحکامء والسادس: فی أنه ہل هو نسك أو 
تحلل؟ ثم قال: ولنا أنه نسكء وھو احد قولي الشافعي؛ والدلیل علی أنه 
نسك یثاب صاحبه علی فعله قوله تعالیٰ: لَتَخُلنَ اَلْسَجد الْحَرامہ''' الایة 
فوصف دخول المسجد علی هذہ الصفة فیما وعدھم بە زنوئنہ بن ضر کا 
مقصودا لما وصف دخولھم بہء کما لم یصف دخولھم بلبسھم الثیاب . 

ووجه ثانء أنه کنایة عن الحج أو العمرةء ولو لم یکن من النسك لما 
کنی به عنهء ودلیلنا من جهة السنة حدیث البابء فلو لم یکن فعلا یٹاب عليه 
فاعله لما دعا لەء وأیضاً أنه عمّا أظھر تفضیل الحلاق علی التقصیرء ولو لم 
یکن نسکاً لە فضیلة لما کان أفضل من التقصیرہ کما أنه لیس لبس نوع من 
الثیاب أفضل من لبس غیر ذلك؛ انتھی . 

٦۶ءء۵۔‏ (مالك؛ عن نافع عن عبد اللہ بن عمر أن رسول الل پا 
قال) اختلف المتکلمون علی ھذا الحدیث فی الوقت الذی قال فیه رسول اللہ لا 
قد جال ا 7آ ان تح ع تہ کرسی ااعا جو مکرف رتال 
النووي: الصحیح المشھور أنه کان في حجّة الوداعء وقال القاضي عیاض : 
لا یبعد آن النبیٔ قَُ قاله فی الموضعینء قال العینی : 2كا ىر الضراتی چنا 
بین الأحادیثء وھو مختار الحافظ فی (الفتح)''؛ إذ قال: قال ابن عبد البر: 


.)۲۴۳۱ ا( المتقی) (۲۱۸/۳ ۔‎ )١( 
.۲۷ سورۃ الفتح : الاأیة‎ )٢( 
.)۳ ٣١ /۷( معمد القاري)‎ )۳( 
.)٢٤٥٥ /۳( افتح الباري)‎ )٤( 


۱۹۱١٦ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب )۸۷٦(‏ حدیث 





و سے کر ورای چو وا او و و او و و ور و وا کہ وہ وٹ وھ و وا وو و وا یہ کو وا وا عو اون و وا و ور ہو ور ھ1 سی تو وا توب وت و و رھ رھ وھ ا ھک ا و اھ 


لم یذکر أحد من رواة نافع عن ابن عمرء ان ذلك کان یوم الحدیبیةء وھو 
تقصیر وحذف؛ وإنما جری ذلك یوم العهاة حی ة غَن الیت: وَعذا 
محفوظ مشھور من حدیث ابن عمر وابن عباس وأبي سعید وأبي هریرۃ 
وحبشی بن جنادة وغیرھم . 

اق فرح آوح ھا یک نے حسیة رفظ : سمعت رسول الله و 
بففر لآ مان الحدیبیة للمحلقین ٹلانا وللمقصرین مرةۃء وحدیث ابن عباس 
بلفظ : حلق رجال یوم الحدیبیة وقصر آخرون؛ فقال رسول ال قل: ارحم اللہ 
المحلقین٢ء‏ الحدیث. وحدیث أبي ھریرة من طریق محمد بن فضیل الذي 
أخرجه البخاري؛ ولم یسق آبو عمر لفظه؛ بل قال: فذکر معناہء وتجوّز في 
ذلكء فإنه لیس في روایة أبي ھریرة تعیین الموضع؛ ولم بقع في شيء من طرقه 
التصریح بسماعه لذلك من الدب گل ولو وقع لقطعنا بأنه کان فی حجة 
الوداع؛ لأنه شھدھا ولم یشھد الحدیبیةء ولم یسق ابن عبد البرٌّ عن ابن عمر 
فی هذا شیئاء ولم اقف علی تعیین الحدیبیة فی شيء من الطرق عنه. 

وقد قدمت فی صدر الباب؛ آنه مخرج من مجموع ال خاذرت ضته ان 
ذلك کان فی حجة الوداعء کما یومئ إليه صنیع البخاريء وحدیث حبشي بن 
جنادة رواہ ابن آبی شیبةء ولم یعیٔن الیکانء اقرعه اخضھملد و راد فی کان 
ممن شھد حجة الوداع فذکر ھذا الحدیث؛ وھذا بشعر بأنه کان فی حجة 
الوداع . 

وأَمّا قول ابن عبد البرٌّ: (فوھم)؛ فقد ورد تعیین الحدیبیة من حدیث جابر 
جو نی ات سی طالس> رنو طر الہرای تی االارسطام غیت 
اسررں ح تق ار ات ج1 وورد تعیین حجة الوداع من 
حدیث أبی مریم السلولی عند أحمدہ وابن أہي شیبة ومن حدیث أم الحصین 
عند مسلم ری حعالیث قارت ین الاسوڈ الثقفی عند أُحمد زاب آنی شيته 
ومن حدیث ا عمارةۃ عند الحارث . ۱ 


۱۹٦١۹۷ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۷۷) حدبیث 
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فالااحادیث التي فیھا تعیین حجة الوداع آکثر عدداًء وأصح إسناداء ولذا 
قال النووی عقب أحادیث ابن عمر وأبي ھریرۃ وأم الحصین : ھذہ الأحادیث 
تان غلى ان ھذه الوقعة کانت في حجة الوداعء وھو الصحیح المشھوں 
وقیل : کان في الحدیبیةء وجزم بن ذلك کان في الحدیبیة إمامُ الحرمین فی 
(النھایة) . 


وفي (البدایة والٹھایةا''' بعدما ذکر حلقہ قا بطرق: رواہ مسلم من 


حدیث اللیث عن نافع بەء وزاد: قال عبد اللہ : قال رسول الل قَ: (یرحم اللہ 
المحلقین مرة أو مرتین قالوا: یا رسول اللہ والمقصرین؟ قال : والمقصرین٢؛‏ 
وروی مسلم بسندہ عن یحیی بن حصین عن جدذته؛ اُنھا سمعت رسول اللہ پل 
فيی حجّة الوداع دعا للمحلقین ثلاثا وللمقصرین مرة؛ ولم یقل وکیع حجة 


الوداع ای 


ٹم قال النووي: ولا یبعد ان یکون وقع في الموضعینء وقال عیاض: 


کان فی الموضعینء وقال ابن دقیق العید: ھو الأقرب؛ قال الحافظ: بل هو 


الین لنظاثر ال رایات بکلك لی ال لی گنا تا الا آقالست شی 


الموضعین مختلف سیأتي بیانەء وذکر الشیخ ابن القیم فی (الھديی) دعاءء گلا 


فی الموضعین : (اللْهِمٌ ارحم المحلقین). 
ڈال الس اتا استدلْ بذلك علی مشروعیة حلق جمیع الراأس؛ لأنه 
الذی تقتضيه الصیغةء وقال بوجوب حلق جمیعه مالك و اعت واستحمه 





.۲۲٢٢١/٢( )١( 
.)٤٥٤٥ /۴( ففتح الباريی)‎ )٢( 


١و‏ کتاب الحج (٦)‏ باب ۱ (۸۷۲۷) حدیث 


سیت نر یں دا جھااے ے۔ سس ہے ہی سے ےھ بے خ شی ظا گے رما ہے سے تسس رھاب میں ٥ی‏ ٠پ‏ سے ٣سش‏ ماج ...سے سے 6ف 1011092۷ رر سے سم سسستضعس وسر وس 


سے سے و جم ھ ھجم هي یھ ھ ي ھ مه ھ ھ ھهھ ھهھ جج ےھ ھج ھ وع ےج جم وع مھ جؿ ے ھجم ےی فص می وی وم وم ھی یا ہے ف ۹ہ ہہ ء>٭ ھ 


شعرات؛ وفی وجه 7 اصحاتہ نتر َََحَتَةث ہے حے فالأافضل 
ان یقصر من جمیع شعر رأسە: سی 0 0 مض ض مار الا لی 

وإن اقتصر علی دونھا اجزاً هذا للشافعیةء وھو مرتب عند غیرھم علی 
الحلقء وھذا کله فی حق الرجال؛ وأمًا النساء فالمشروع في حقھنٌ التقصیر 
بالإاجماع: وفیە حدیث لابن عباس عند أبي داود بلفظ: لیس علی النساء 
حلق؛ وإنما علی النساء التقصیر؛ وللترمذیي من حدیث علي : (نٹھی ان تحلق 
اھ آفر ا1ء رقاق سور لاہ اک خلقت آچڑاھا :ؤیکرەہ :رقال 
الناشاکاء ااظت عسئ+ لا تچرت ‏ ابی 


قال الموفق”'': یلزم التقصیر أو الحلق من جمیع شعرہ؛ وکذلك المرأة 
نصٌ عليه؛ وبهە قال مالك؛ وعن احمد یجزئە البعض مبنیا علی المسح في 
الطھارةۃء وکذلك قال ابن حامدء وقال الشافعی : یجزئە التقصیر من ثلاث 
شعرات؛ واختار ابن ہار ات یجزئه ما یقع 7- اسم التقصیر لتناول اللفظ 
بەء ولناء قولہه تعالیٰ : ٭غَلَنَ روس کک وھذا عام فی جمیعەہ؛ ولانہ قُ 
حلق جمیع رأسە تفسیراً لمطلق الأمر بەء فیجب الرجوع إليهء ولانه نسك تعلق 
بالرأسء فوجب استیعابہ بە کالمسح؛ 

واستدلٌ الشیخ فی (البذل!'''' لمن ذھب إلی اجتزاء حلق البعض بما في 
(المشکاة) من روایة ابن عباس؛ قال: قال لی معاویة: ١‏ إني قصرت من راُس 
رسول اش قُ عند المروۃ بمشقص)؛ لان ظاھر حرف (من) للتبعیض؛ ووقع 
بل اع سن طررع غعظطا3 اق تعارة حتتٹ آلے: ال سی اطرات سر 
رسرل الف انی آبام اقب الحلیثء قال> فلر انت متا لکئی :فی تندیر 
الحلق والقصر ببعض الراأس؛ انتھی . 


ضہے .ویج ود سو تد سد طلست لت سس ٣××سشبش-ت‏ .۲ لسم سسلد سس سو یر سے ھچ ا تسد تیر یسلت _س..--.ی.-س تشم سے سے 


()١(‏ (المغني) ر۳82:/9). 
(٢(‏ اہڈل المجھود) .)۲۹٢/۹(‏ 


۱َ"‌۹ 


سس وسررمردم بے جم رہ لج سپرپتہ ئیچش۔ ‏ گ چس >حت می نے روم رر رر ہے کہ تر ےج 


قلراہ ا2ھ نکر اللہ ڈاآات ا کر ق1 





تم قال کی 7۳ مرا تقصضر من کگعرھا داز لال لا خلاف في 
ذلك؛ قال ابن المنذر: اجمع علی مذا أھل العلمء وذلك لأن الحلق في 
حقھن مثلهء ثم ذکر حدیثي ابن عباس وعلي المذکورینء ثم قال: وکان أحمد 
بقول: تقصر من کل قرن قدر الانملةء وھو قول ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
والشافعيی واسحاق؛ زا ثورء وقال ابو ذاوه2 سیت اذ سئثل عن التراة 


تقصر من کل رأسھا؟ قال: نعم تجمع شعرھا إلی مقدم رأسھاء ثم تأاخذ من 


أطراف شعرھا قدر أنملةء انتھی . ٰ ٰ 

قال الباجی ۲ وأما المرأة فقد قال ابن .7٦‏ لسن علٰی من حج من 
النساء حلاق؛ وقد تھی عنه النبیْ قللاُ المرأة فيی حجّ أو عمرة؛ وقال: هي 
مثلةء وھو الذي رواہ اہن حبیبء وإن لم نعرف له إسناداً صحیحاً إِلّا نہ پر 
قول العلماء وھو الصحیح؛ لانە مثلة؛ لأنه حلاق غیر معتادء کحلاق الرجل 
لحیتہ وشاربەء انتھی . 


(قالوا) أي الصحابةء قال الحافظ''': لم أقف فی شیء من الطرق علی 
الذي تولٰی السؤال فی ذلك بعد البحث الشدید (والمقصرین یا رسول الہ) قال 
الحافظ : الواو معطوفة علی شيء محذوف تقدیرہ: قل : والمقصرین أو قل: 


تعالیٰ : ای جَاعِللكَ اگایں بتاتٹا قَال ومن دریی کے وتعفه القاري الو مز 
باب التلقین . 
(قال: اللَهِمٌ ارحم المحلقین) تنبیھاً علی أنە قُ لم یکتفِ علی المحلقین 


.)۳۱۰ /۵( ەالمغنی)‎ )١( 
([المتئی۲۹/۷۳(۷):‎ 
.)٢٤٥٥ /۳( لفتح الباري)‎ )۳( 
10007 سو اھ‎ 


: .ہے سہے.س سیبٹسسشںٹسشستسسسف۔ ‏ سس _۔'-۔ سے 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٠(‏ باب (۸۷۷) حدیث 


قالوا: وَالمفصرين با سوت الف فان او المقضرین). 
أخرجهە البخاریٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الحج؛ ۱۲۷ ۔ باب الحلق والتقصیر عند 
1 عاول0ن: ٰ 
ومسلم فی : ٥۔‏ کتاب الحج ٥۔‏ باب تفضیل الحلق علی التقصیر؛: 
حدیث ۲۱۷. 


اأولاّ لعدم الالتفات إلی المقصرین بل دعا لھم قصدأء وکزْر الدعاء لھم 
خاصة لاظھار فضیلة التحلیق (قالوا: والمقضرین یا رسول الله) أَگُدوا الاستدعاء 
رحمةً للمقصرین؛ قال القاری''': هل هو قول المحلقین أو المقصرین أو 
ترقیا مس7 اتا لات لات اط تا مو آلکقل ہے تروع آتال: 
والمقصرین) قال الحافظ : في قولہ 8ٹ : ا( والمقصرین) اعطاء المعطوف حکم 
المعطوف عليه انتھی. 


والحدیث آخرجه البخاري بروایة عبد الله بن یوسف عن مالك مثل سیاق 
(الموطأ)ء قال الحافظ*'': کذا فی معظم الروایاتء عن مالك إعادة الدعاء 
للرعلفیت مرنین؛ وعطلف المفقر عليھم فی الْمرة اثاصفصف وانفرد یحیی بن 
بکیر دون رواة ا الموطا) بَإغادۂ ذلكِ ٹلاٹ مرات؛ بثبّه علیة این عبد البرڑ فی 
(التقضصی)ء وأغفله فی (التمھید)ء بل قال فیە: إنھم لم یختلفوا فی ذلكء وقد 
راجعت ا٘صل سماعی من ا( موطأً یحیی بن بکیر؛ فوجدته؛ کما قال فی 
(التقصي)٢‏ انتھی . 


قلت: ونسخ ا التقضّي) أیضاً مختلفة فی ذلكء والنسخة التی بأیدینا منھا 
اطع کت اققلسی ََة ۱۳۵۰ھ سکت تھا بعد 3ذگر الاسش وک مافکتہ 
زیادة عن اسم المصریة ولضمھا ھکذا: رواہ یحیی عن مالک لم یذکر 
)١(‏ انظر: (مرقاة المفاتیح) .)۳٥۹ /٥(‏ 
(۲) افتح الباری؛ (۳/ .)٥٤٤‏ 





٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۷۲) حدیث 





المحلقین الا مرتین؛ وتابعه علی ذللک القعنبي وا القاسم وابن وھت ؛ ورواہ 
ابن بکیر فی (الموطأً) عن مالك؛ فقال ذلك ثلاث مراتء انتھی . 


فلثك) ومٹل روایة ابن بکیر أآخرجه محمد فی اس و فذکر الدعاء 
االعاقھی اف رت وافسشریں بعد الف وعلق الکغارف برا آالٹت: 


حدّثني نافع : رحم اللہ المحلقین مرّة آو مرتینء قال: وقال عبید الله : حدثني 


نافع : قال في الرابعة : والمقصرین . 

قال الحافظ''': والشك فيه من اللیث وإلا فاکثرھم موافق لما رواہ 
مالك؛ ثم قال بعد ما ذکر وصل ہذا التعلیق وبیان کونھا فی الرابعة: إن قوله: 
اوالمقصرین) معطوف علی مقدرہ تقدیرہ: یرحم اللہ المحلقینء وإنما قال ذلك 
بعد ان دعا للمحلقین ثلاث مراتٍ صریحا . فیکون دعاؤہ للمحلقین فی الرابعة 
وقد رواہ آبو عوانة فی (مستخرجە) من طریق الثوري عن عبید اللہ بلفظ: اقال 
فی الثالثة: والمقصرین)ء والجمع بینھما واضحء بآن من قال في الرابعةء فعلی 
ما شرحناہ ومن قال فی الثالثةء آراد ان قوله: ٦‏ والمقصرین) معطوف علی 
الدعوۃ الثالثةء أو أراد بالثالثة المسألة الثالثةء وکان پل لا یراجع بعد ثلاث 
کما ثبتء ولو لم یدع لھم بعد ثالث مسٗآألة ما سأآلوہ في ذلك. 


وأآخرج آحمد من طریق آیوب عن نافع بلفظ : (اللْهمَ اغفر للمحلقین)ء 


قالوا: وللمقصرینء حتی قالھا ثلاثاً و أربعاًء ثم قال: ٦‏ والمقصرین)؛ وروایة 
و و تج مقدمة علی روایة من شك؛ انتھی . 

وآخرج البخاري بروایة نے ھریرۃ مرفوعا: (الْلھم اغفر للمحلقین)ا؛ 
قالوا: وللمقصرینء قال: هاللَهمٌ اغفر للمحلقین)ء قالوا: وللمقصرین؛ قالھا 


اس سے مہم تا تضصلب سب سے سے مت ے۔۔ یل ار سم سے سس سس بص ص سس لس 


.)۳٥٣٣ /۲( انظر: (موطاً محمد مع التعلیق الممجد)‎ )١( 
.)٦٦٤ /۳( افتح الباری؛‎ )٢( 


۲ 


۲٠‏ ۔ کتاب الحج ()٦.(‏ باب (۸۷۲) حدبث 





٭٭ ھ ھأ ؿي٭ ٭ ٭ هي هہ 4یث ٭ 9چ ےؿۓ<+ یھ +> ھ*" مم > ٰ٭ فؤ غف ْ ھڈى و وە٭ ہوم ٭ ھم" لم م و عج ھی" عو عث جج یج +ھع ےیؿھ “ٍى مم مھ ےو ھ* قھ مہ ۹یو مم جج مم ھ یج می م ھی م ھم وم مم ہم 


ثلاثء قال: ٢‏ وللمقصرین) قال الحافظ : قوله: قالھا ثلاثاء أي قولە: اللَهمَ 
اغفر للمحلقین؛ وھذہ الروایة شاھدة؛ لآن عبید اللہ العمری حفظ الزیادة 
اتی 

هذا وقد عرفت أن دعاءہ قاٍَ ثابت فی الموضعین عمرة الحدیبیة وحجة 
الوداعء قال الحافظ''': وھو المتعین لتظافر الروایات بذلك فی الموضعین: 
کما قذمناہ إِلا أن السبب في الموضعین مختلف؛ء فالذي فی الحدیبیة کان 
بسبب توقف من توقف من الصحابة عن ذلك٠‏ فخالفھم النبیٔ َء وصالح 
قریشاً علی أن یرجع من العام المقبلء والقصة مشھورةۃ. 

فلما آمرھم النبی قلُ بالإحلال توقفواء فأشارت آم سلمة أن بحل ہو گل 
قبلھم؛ ففعل فتبعوہ فحلق بعضھم وقصر بعضھمء وکان من بادر إلی الحلق 
أسرع إلی امتثال الأمر ممن اقتصر علی التقصیرہ وقد وقع التصریح بھذا 
السبب في حدیث ابن عباس عند ابن ماجه وغیرہ؛ ففيه (أْنھم قالوا: یا 
رسول ال ما بال المحلقین ظاھرت لھم بالرحمة؟ قال: لانھم لم یشکوا). 

قلت: والظاھر أنھم قصروا أولاً ثم لما رأوا أن النبیٔ لا حرّضھم 
علی الحلق حلقواء ففی (المحلی): روی أبو یعلی عن أہبی سعید الخدري 
حلق یوم الحدیبیة النبیٔ پل وأصحابہ إِلا عثمان وأبو قتادةء انتھی. فظاھرہ 
أنھم حلقوا کلھم غیرھما. 

وا السبب في تکریر الدعاء للمحلقین فی حجّة الوداعء فقال ابن الأآثیر 
فی 7ا تھا1 اکثر من ححٌ مع النبیٔ ٹلا لم یسق الھدی: فلما ُمرهھم ان 
یفسخوا الحج إلی العمرةء ثم یتحلّلوا منھا شُىّ علیھم ثم لما لم یکن لھم بد 
من الطاعةء کان التقصیر فی أنفسھم اخ من الحلق؛ ففعله آکٹرھم؛ فرجح 
النبیٔ پا فعل من حلق؛ لکونە أبْیّن فی امتثال الأمرء انتھی. 


.)٦٥٤٥ /۳( لفتح الباريی)‎ )١( 


۳۳ 


٠٦‏ ۔ کتاب الحج )٦٠(‏ باب (۸۷۲) حدیث 





ے جج ے ج چ ج یج ی ە‌ ےچ یج چج چج جج ج ةچج یج جج یج چپ ھی ھيجؿ جج ٴیجخ یج جج چج جج جج ْؤي 8ج ىج بج _×؛ؤؿ؛ ۰چ ى ج یىْ ھ* ٹث ۃج ق هی جج جج جج مج جح یؿ مج 5ۃ م ھىيغژ ۰ھ“ ق مج ×جؿث ھ 8ق ھت ھت 


قال الحافظ''': وفیما قاله نظرء وإن تابعه عليه غیر واحد؛ لآأن المتمتع 
یستحب فی حقە ان یقصر في العمرةء ویحلق في الحجٌ؛ إِذا کان ما بین 
النسکین متقارباء وقد کان فی ذلك حقھم کذلك؛ فالأآولی ما قاله الخطابي 
وغیره آ0 غادة العرت آتیا کان تخت توئفے الع این 40ہ کات الخلن 


فیھم قلیلاًء ورہما کانوا یرونە من الشھرۃ ومن زيٌٗ الأعاجمء فلذلك کرھوا 


العلقے راب را علی ۔التصی اہی 


والأوجه عندي ما قاله ابن الأثیر ومن تابعه: فإن المتمتع وإن کان 


المستحب في حقه التقصیرء لکن عارضہ مُٰھنا توقفھم في الإحلال حتی راجعوا 
فی ذلك النبیٔ قَلُء وقالوا: ننطلق إلی منیء وِدگْر أحینا یقطرء فکان الحلق 
فی حقھم أبین للامتثالء کفعلھم في الحدیبیةء وما حکی الحافظ عن الخطابي 
وتبعه علی ذلك الزرقانی وغیرہء یأبی عنه کلام الخطابي في (المعالم؛'' 
ولفظه بعد ذکر الحدیث: کان آکثر من آحرم مع رسول ال ا لیس معهھم 
مدی فلا آثر من لس ما دی آق پخل؛ وجدوا من ذلك فی أنفسھم؛ 
وأحبّوا أن یأذن لھم فی المقام علی إحرامھم حتی یکملوا الحج؛ وکان طاعة 


رسر آلة لا ازلی ہیی نلیا الم یکن تھے بد ىن الاحلال کان التقصر نی 
نفوسھم اأ٘حبٌٗ من الحلق؛ فمالوا إلی القصرء فلما رأی ذلك رسول اللہ گلا 


تل ۔ 


یم اخرهھم فی الدعاء وقدم عليھم سن حلق؛ وبادر ائ الطاعة وفصر بمن 
تھیبە وحاد عنہ؛ ثم جمعھم في الاعوةء وعمّمھم في الرحمةء انتھی . 

وھذا بعینه هو الذي قاله ابن الأئیر نعم ما حکی الحافظ عن الخطابي 
یقرب منە ما فی اشرح مسلم للنووي'''؛ إذ قال: وجه فضیلة الحلق علی 


.,)8ئ5۹٤‎ ,/۳( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۱۰۹/۲( )۲( 
.)٦٥/۹( )۳( 


٤ 


سی چس -ںے٢>٢س٣ے۔ے‏ وےکھہپ یں ےچسشے٤چچشےے‏ شیک مکیر وی 


۰۷۰ کتاب الحج ()٦(‏ باب تے حدیث 


۷ -۔ وختتتنی جَ سا محر سے اشن بن 


اسم کی آییہ؛ کا ٠‏ ج 3ھ انا وھ ت00 ور سام ویو ا 


التقصیر آنه ُبلغ فی العمادةء وأدل علی صدفقی النَّة فی التذلل لله -- ولآن 
المقصر سبق علی نفسه الشعر الٰذي ھو زینةء والحاج مأمور بترك الزینةء بل 
ھو اُشعث أغبر؛ انتھی. وتعقبه القاري والزرقانی وغیرھماء قال القاری: 
ا فول النوويی فغریبء وکذا استحسان اہن حجر منە عجیب؛ء فإن الحاج لی 
مأمورا بترك الزینة بعد فراغ الحج والعمرۃ. 

قال الزرقاني''': لأن الحلق إنما یقع بعد انقضاء زمن الأمر بالتقشف: 
فإنه یحل لە کل شیء إلا النساء فی الحجء انتھی. وفی (الھدایة): الحلق 
أفضل؛ لقوله پل ظاھر بالترحم علیھمء ولآن الحلق أکمل فی قضاء التفث؛ 
وھو المقصودء وفي التقصیر بعض التقصیر؛ فأشبه الاغتسال مع الوضوء 


۰ 
ام 


انتھی . 


قلت: وفي قوله: هو المقصودہ إشارة إلی قوله تعالیٰ: ٭ثْرٌ لَِتَسُوأ 
۶ 0+09 
سھم ر : 


۷ء ۰۔ (مالك؛ عن عبد الرحمٰن بن القاسم عن أبیه) القاسم بن 
محمد بن أبي بکر الصدیق - رضی الله عنه ۔ (أنه کان یدخل مکة لیلا وھو 
معتمر) ولعله کان اتباعاً لفعلہ لُ فی عمرة الجعرانةء قال النوویٴ“: بستحب 
دخول مکة نھاراً لا لیلاء وھو أصح الوجھین لأصحابناء وبه قال ابن عمر 
رعطاء والَكی وإسحاق بن راعویه وابن المدر والثائی؛ منا صواء ل٦فضلة‏ 
)١(‏ انظر: (مرقاة المفاتیح) 7 ۰ 
(٢‏ (شرح الزرقانی) .)۳٣۹/۲(‏ 
(۳) سورۃ الحج: الآیة ۲۹. 
)٤(‏ اشرح صحیح مسلم" للنووي (۸/ ۲۲۷). 


۷٥ 











٠۔‏ کتاب الحج ۔.(٦٦)‏ باب (۷۷) حدیث 





یج یع وم یج ع جج یج يی مج ج جج یىی چج و یج 5ج یىی جج مم جم چج +ج جج و“ یؿ بے ی٭ يى٭ ق8 قق ق ی٭ّ مج ج٭ قج ج8 ھط>< یج .٭< 3ج ف جقج یج ج یج" جج مج مج جج ج 8ہ ےی ج.٭ غ +*” یی + مم م٭م 


لأحدھما علی الآخر؛ وھو قول القاضي أبي الطیب والماوردي وابن الصبّاغ 
والعبدری من أصحابناء وبه قال طاوس والثوري؛ وقالت عائشة وسعید بن 
جبیر وعمر بن عبد العزیز: یستحب دخولھا یں وھو أفضل من النھارء 
انتھی . 


وبوّب البخاری فی (صحیحہ): ( ہاب دخول مکة نھارا آو لیلااء وأاورد 


فیه حدیث ابن عمر من طریق عبید الله عن نافع فی المبیت بذيی طوی حتی _ 


یصبحء قال الحافظ''': وھو ظاھر في الدخول نھاراء وقد أخرجه مسلم من 
طریق أیوب عن نافع بلفظ : 9 کان لا یقدم مکة إلا بات بذي طوی حتی یصبح 
رتا ثم یدخل مکة نھاراً) وأَما الدخول لیلا فلم یقع منہ آَلُ إِلا نی عمرة 
الَجََرائةء گیا روا اضخات الس الللائد 


وترجم عليه النسائي (دخول مکة لیلّوء وروی سعید بن منصور عن 
أیراقیم کس کاترا محضیور 006 تفلا کا ارہ ہف جرام ات 
وأآخرج عن عطاء: إن شنتم فادخلوا لیلاء إنکم لستم کرسول اللہ قيٌٍء إِنه کان 
|ماماً فاحب أن یدعلھا تھارا لیراہ الناسء وَفضیة ھذا آن من کات إماما بُقثدی 
ےل آ0 رھت تار" ا صی 


قال القسطلانی''': الآکٹر علی أنە بالٹھار أفضل؛ وفرّق بعضھم بین 
الإمام وغیرہء لما روی سعید بن منصور عن عطاء: إن شئتم َالكَارا لا 
الحدیث. وقال الموفق: لا بس أن یدخلھا لیلا أو نھارا؛ لأنە قلُ دخلھا لیلا 
ونھارء رواھما النسائیء قال الدردیر: ندب دخول مکة نھاراأء وفی ڈالبذل؛'' 


:)٥۳۹/۳(:1ئرانا (فتح‎ )١( 
0۲۰ر شاف الشازی۹۲/4(:1):‎ )۳( 
.)۲٢۱٢٤١ /۹( (ہذل المجھود؛‎ )۳( 


اہ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باں (۸۷۷) حدیث 


عن (اللباب): لا باأس غورف 7اد رتھارت ولکن 09 6 آفضل وئی 
افتاوی فاضیخان): یستحب ان یدخلھا نھاراً. 


(فیطوف بالبیت و) یسعی (بین الصفا والمروة) أ٘طلق عليه الطواف تغلیباً 
أو باعتبار اللغة (ویؤخر الحلاق) بالکسرء اي حلق الراُس (حتی یصبح) غایة 
للتاغقیںن ولا حرج عليه في تأخیرہ إذا شغله عنه مانعء وأظنهہ لم یجد في اللیل 
من یحلقهء قاله أُبو عمر. 


قال الموفق''": ویجوز تأخیر الحلق والتقصیر إلی آخر أیام النحرء فإن 
آخْرہ عن ذلك: فمےه روایتان إحداھما: < دم علمه؛ وعن ای3 علےه دم 
فافضہ ای رقال تا فی المتمتع'': إذا فرغ من أفعال العمرة قصر أو 
اہ زلا کسی کاتے الطل ح اتال اہر تارق سست اس سعل عت 
نقل کڈ ینطو آ ہ٠‏ فلم یقصر حتی کان یوم الترویة قال: ح سا ات 
یَقضصٴ٘ ثم پھل بالحجء ولیس عليه شيءء وبئس ما صنعء انتھی . 

قال الباجی'': وصف ذلك بالتأخیر؛ لآن السنّة تعجیله وانٌَصاله بالفراغ 
نقض وطء أو غیرہ وجاز التأآخیر لما یتعلق بالوقت من تعلر الحلاق في 
ا ظا وقد رویىی عن مالك مین طاف وسعی لُعمر تھ من اللیل فلا ناس 
ان یؤخر الحلاق إلی الصبحء قال: وتعجیل ذلك أفضل٠؛‏ انتھی. 


وقال القاری فی اشرح ا0ا ب۸5 یحتص حلق المعتمر بالمکان عند 
(١)‏ (المغنی) (/۳۷) 
(۲) (المغن ) .)۲٠٤٥٢ /٥(‏ 
)٣(‏ (المتقی) (۳۱/۴۳). 
)( 0ے ۰ء0 


۲۷ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۷۷) حدیث 


پت رر تقو سے رتو ور لے کن کر ور ۔ تا 7 وم سے 
قال : ولکتھ ا یعود إلی اتا فطوفٌ ںہ حتی بحلق راسهە. 


أبي حنیفة ومحمدہ خلافاً لأبي یوسف وزفر وأما الزمان في حلق المعتمرء 
فلا یتوقّت بالإجماع؛ انتھی. وقال أیضاً: إن کان الفارغ من السعي متمتعاً لم 
یسق الھدي؛ أو مفرداً بعمرةء فعليه أن یحلق وبحلّء إِلا أنە لا یجب عليه أن 
یخرج من إحرامهء بل لە اختیار في بقائہء انتھی. 


(قال) عبد الرحمٰن: (ولکنە) أي آباہ القاسم (لا بیعود إلی البیت) بعد . 


الفراغ من طواف العمرة (فیطوف بە) مرة آخری تطوٌعاً (حتی یحلق رأسه) قال 
لاس 2رت آھ گا3 2 بطرف الت سی پغطلل مح صضورفم اس50 7ت 


سر ۴ة الس 0لا طرف بالمت ھللا سی کل ضصرفہ وتل ھا“ 


بالحلاق؛ وقد قال مالك؛ فیمن طاف وسعی لعمرتہ لیلاء فأتحر الحلاق حتی 
یصبح: لا یتنفل بطواف؛ ولا یدخل البیتء ولا یقربه حتی یحلق؛ قال اُصبغ 
فی (العتبیة) و(الموازیة): فإن فعل فلا شيء عليهء قال مالك : ولا یدخل البیت 
سی علق لق کل الک راسب اتی : 


٣‏ وقال محمد میں ا نہ" بعد 2 الات :؟ لا یعحجبنا ل اق یعود نو 


الطواف حتی یحلق آأو یقصر کما فعل القاسم: انتھی . 


فی (التعلیق اتب ۰ أي < بس تا ولا یستحتب عندنا وذلك لیقع 
عق بت طراف ال تد راتعلق سے خ قغل دہ رات کاتا لا ا کا 


جا ا تھے 

وذکر الشیخ فی (المسوی!''' بعد أثر الباب: عليه أھل العلم أن السنة 
ذلك انتھی: وترجم البخاري فی (اصحہحہ۴ . (باب من لم یمر ب الٰكکعبة ولم 
)١(‏ (ص١٥۱)‏ ( باب دخول مکة وما یستحب من الغسل قبل الدخول٤.‏ 
/٢۲( )٢(‏ ۴۷۲). 
(۴) ا المسڑی؛ .)٥٦٤/۱(‏ 


۸ 


٠ے‏ کتاب الحح۔---- )٦٦(‏ باب (۸۷۷) حدیث 


یت قے بحََُەًگٹکإًًٌُيسًٰس ے'ھم چا ےس ےج ہ___   .‏ مہ ہ۔_۔ ۔_۔_ مم سسرہ ہہ سس ممسسیٹےےسےسےس-س۔سسسس سو ٹڈ وٹ .سس سل۔ معوام_ ‏ -ل -۔. ‏ سن .لاس وم سس ال سے "١۔ص‏ ون 5مھ اد و جح دو جک کک 


پر ۔ح کر صرح حم 


نال پت دخل اعت 5 فيه ء ًَ یمر ب انت . 
کات التَغَت حلاقَ الشُعرء ۱ت الات وما یٹبع 


بطف حتی یخرج إلی عرفةاء وأورد فیه حدیث ابن عباسء قال: قدم النبي 8 

قال الحافظ''': وھو ظاھر فیما ترجم لە؛ وھذا لا یدلّ علی أن الحاج 
منع من الطواف قبل الوقوفء فلعله قَُ ترك الطواف تطرعاً خشیة أن يظِنٌ احد 
ا راستہ ماق سن التخقت خلی امہ رمیتعر لک زم العتی 
والقسطلانی . 

زقال)غية الرَخِمن : (ورہما دخل) ُبوہ (المسجد) فی آخر اللیل (فأوٹر 
فمه) ای صلی الوتر ولا بقرتب السیت) نا وم اق لِلَْتة طوافین . 

(قال مالك) فی تفسیر قوله عرٌ اسمہ: ٭لِتْسُوا تسَكَھَمَ٭: (التفٹ جلاق 
الشعر) بکسر الحاء مصدر وفي بعض النسخ''': إحلاق (ولبس الٹیاب) بضم 
اللام مصدر أیضاً (وما یتبع ذلك) من قصّ الأظفار والاغتسال بالخطميء 
والاشفنات ونحو ڈلنثأ: 

وفی (المحلی): اختلف اھل اللغة فی التفثء فقیل : هو الوسخ؛ وقیل : 
هو إزالتە وکلام الإمام مالك ھذا یشیر إلی الثانيء وقوله سابقاً: إلقاء التفث 
یفھم منە المعنی الأول؛ قلت: ھذا علی آکثر النسخء وفی بعضھا مُھنا أیضا: 
إلقاء التشغث؛: وقال ملك العلماء رکیل" علی وحوب الحلق واشفسر: ولنا 3 
تعاتی: لا لَفَسواً سَتَهھمٌ4: 2ئ عن اأبن عمر ۔ رضی الله عنھما ۔: 
اتی تخلاق التعی لی 'اشانت وَھا یتبع ذلك وھو قول مل التاویل : إ إِنه 


.)٥۸٤ /۳۴( افتح الباری)‎ )١( 
. فی (الاستذکار) ر۵۶ 7000 حلاق الشعر‎ )٢( 


۹ك 








٠۔‏ کتاب الحج )٦٠(‏ باب (۷) حدیث 


دمح اہ کسسجچًوکے-+وہلوس+4+کمٗسسکٛس” مس( ژکاس۶حس سس سک سے سے سسشے ےس ساس ےم سے ںہ ہس مےےمم .مہ سہ. ہمہ .. . ہسسہ۔حس×.-۔۔س سڈ 


ال يَحْیّیٰ: سُبل مَالِكٌ عَیْ رَجْلِ نَسِيٗ الَحِلَاقٌ بِمِنَی فِي 
تی مَلْ لَه رُعَْصَۂ في أَنْ يَخْيِقٌ بِمَکُت کا دنت وَاسٍع: 


یتیل کک  >‏ س.‫-2۰ھ۳×ط-ٴ سے سے ہ اد ...سس سس..-سىى× سشسسےسےمےے ۔مچشٹکتکچکشکشسچےسےسسشےسسحسییٹجوجحجحجچہخ۷”۱>_ش_ےحے->_۔ >۔۔_ ۱ے‌ ۃة‪۵ثسے>-ن-__ .مخ نےنحنتٹس9ٹگکہمہ9ۃہ .ےہ ص-تکةکےہ سے ےسےمےیستسمےملےس۔سہس سس سس سم رأممسشےےے ےس ر١۹‏ ںہ ےہ سم .سے 


حلق الراأس وقص الاظافر والشاربء ولآن التفث في اللغة الوسخ؛ یقال: 
ابر ا٥2‏ اذا کات عغیلا ال اتخاف آمی.. 





۔سَ 


وقال ابن العربيی فی قوله تعالیٰ: فثُدٌ لِقَسُوا تَكَھُم''': أي لیقضوا 
حوائجھم من الحلق ونحوہ وقال الرَجُاح : هو الاأخذ من انشارتے وتقلیم: 


الاظفارء آو نتف الإبط والخروج من الإحرامء انتھی. 


وقال الرازي في تفسیرہ'': قال الزجاج: إن أھل اللغة لا یعرفون التفٹ 
الا عن الطسیں وقال المیردہ اصل التلك ئی کلام العرب کل فاذورة ظلحق 
الانسانء فیجب: عليه نقضھاء. والمراد هھھنا قص الشارب والأظفار ونتف الابط 
وحلق العانةء والمراد من القضاء إزالة التفث؛ وقال القفال: قال نفطویه: 
سألت أعرابیاً فصیحاً ما معنی قولہ: ٭لَقَسُوأً تَتَکَھُمٌہ؟ قال: ما أَقْمّر القرآنء 
ولکتًا نقول للرجل : ما أتفثك؛ وما أَدرَنّك: ثم قال القفال: وھذا آولی من 
قول الزجاج؛ لان القول قول المثبت لا النافی؛ انتھی . 


وقال الراغب''': أصل التفث: وسخ الظفر وغیر ذلكء مما شأنه أن یزال 


عن البَدنِء انتھی. وآخرج السیوطی فی (الدرا الآثار المختلفة فی تفسیر ذلك. 


"(قال یحبی: وسئل) ببناء المجھول (مالك) الإمام (عن) حکم (رجل نسي 
الحلاق ہمنی) لیس فی النسخ الھندیة ہمنیء لكکنە مراد (فی الحجء ھل لە رخصة في 
ان یحلق بمکة؟ قال) مالك : (ذلك واسع) أي جائز (والحلاق ہمنی اَحب إلی)ء قال 
)١(‏ سورۃ الحج: الاأیة ۲۹. 
(۳) اس لک ۳۳۰۱/۷۳01 
)٣۳(‏ 6 مفردات القرآان) (ص .)٦٦١‏ 


ڈیہ 


یڈ کتاب الحج (٦(‏ باب (۷۷)) حدیث 


سے ..'_؛: ' بس۹9۹فمیہ' _۔ ہا ۔۔۔ہےے ہر ...٢خ۳ت‏ ےس ہس ےےمنے مے ‏ ہہجوے۔۔ہج خمجہسسشسہست ١‏ سیٹ و ٹم ٹٹےے کک ا سے سے مس مھ مش0 وو پ0 سے+×هصمہں۔مجودس“٭و‌سسچےسٌسسساہل٭9٭ہآچ سسٛٗویىى”ىحّۓًٌ ما 


جم پ ےج هی ی مج ج وم ھی مھ ھی ھ ھ ھ ھ ہہ ھهھ مھ ج مج ے دۓ ھه ھی < ھج ه٭ ھه ھ ھؿ عو ٭> ھث + × + غھ > ”تج ضضيؿ+ ٭+ م٭" ٭+ ٤ے‏ ھ٭م ی ھہ" م>م یچ اث ٴْە ئؿ ظ8 >+ؿ ےەؿ >٭ 8ه ٭ 


ہمممےےہسےےہے م.س۔سسس۔سہسہسہس۔س۔سسہےےہ ۱م ...س٢ت‏ صٹص س٦ح٦‏ ہیں مم متےٹ تصسصج|ب۔ سٹک ...ےسک .ھ سے مس تىی٭۔ے سے ...صصح زسسلد دسسلد سلد سے تسمےحا.ت.حسسسممہ مد ہا سے 


الباجي''': موضع الحلاق في الحج منیء وفي العمرة مکة؛ وإنما یتعلق بھذین 
الموضعین علی أنه المشروع علی الاستحباب؛ وقد قال مالك في الذي یذکر 
الحلاق بمکة قبل الطواف للافاضة لا یطوف؛: ولیرجع إلی منی؛ فیحلق؛ تم 
یفیض؛ قال: فان لم یفعل وحلق بمکة آجزا عنەء وقد روی ابن القاسم فیمن 
حلق في الحل أیام منی: لا آری عليه شیئاً إذا حلق في أیام منیء انتھی. 

وقال الدردیر : إن وّطئ قبل الحلق فدمُ کتأخیر الحلقء ولو سھواً لبلدہ؛ وکذا 
تأآخیرہ حتی خرجت آیام الرمي ولو مقیماً بمنی؛ قال الدسوقي''": قوله : وکذا تأخیرہ 
ھهذا خلاف ما تفیدہ (المدونةاء ونضّھا : الحلاق یوم النحر بمنی ا٘حبّ إِلیٌ وأفضل؛ وإن 
حلق بمکة أیام التشریق أو بعدھا و حلق في الحل في آیام منی فلا شيء عليه؛ انتھی . 

فعلم منە أنھم اختلفوا في تقیید الجلاق بالزمان والمکانء وقال 
الموفق'': یجوز تأخیر الحلق والتقصیر إلی آخر أیام النحر؛ فإن آخُرہ عن 
ذلكء ففيه روایتانء إحداھما: لا دم دا ویے قال قطاہ و اپو ہرس راف 
ثور ویشبه مذھب الشافعی لأنه تعالیٰ بَینَ أوّل وقته بقوله: ٭ ولا عَلمأ 
ےئ الأیق ولم یبیّن آخرہ فمتی آتی بە أجزأہ وعن اأحمد: عليه دم 
بتآخیرہ وھو مذھب أبي حنیفة لانہ نسك آخحرہ عن محله ومن ترك نسکا فعليه 
دم ولا فرق فی التأخیر بین القلیل والکثیر والعامد والساھي؛ انتھی. 

وفي (الروض المریع)': الحلق والتقصیر نسك؛ في ترکھما دم ولا 
یلزم بالتآخیر عن آیام منی؛ انتھی. 


1۳۰/۳ ( اھ1‎ ))١( 


(۲) (حاشیة الدسوقی) .))٦۷/٤(‏ 
(۳) ا المغنی) .)۳۰٦۱٣/٥(‏ 

رک سو ا 6ت انف 3960 
(31:03:/3(:)۵), 


۱ك 





٠َ۔-‏ کتاب الحج (.٭( باب ۸۸۷۰ حدیٹ 


70 7 7 0 ید کا آف1 
ا 2 کو رید کی کر تاا ن کا کت 
وقال النووي في (مناسکھ): إن في الحلق والتقصیر قولین للشافعيی وغیرہ 
من العلماء؛ احدھما: آنە استباحة محظورہ والثاني: وھو الصحیح أنە نسك: 
وھو رکن لا رٍ یصح الحجّ إِلّا بەء ولا یجبر بدم ولا غیرہ؛ ولا یفوت وقته ما 
دام حيْاء لکن أفضل أوقاته ان یکون عقیب النحرء ولا یختص بمکانء لکن 
الافضل ان یکون بمنیء فلو فعله في بلد آخرہ إِمّا فی وطنهء وإمًا فی غیرہ 
جازء لکن لا یزال حکم الإحرام جاریاً عليه حتی یحلقء انتھی. 
وفي (شرح اللباب؛'': بختص حلق الحاج بالزمان والمکان عند أبي 
حنیفة۔ ولا یختص بواحد منھما عند أبي یوسف علی ما فی (الھدایة) واشرح 
الجامع) وغیرهماء وذکر الکرمانی والسروجي عن أبي بہت آق :لعل 
یختص بالزمان دون المکان: وعند محمد یتوقت بالمکان: وعند زفر یتعیٔن 
بالزمان لا المکانء فالزمان أیام النحر الثلاثة ولیالیھاء والمکان الحرم؛ 
چو ےی وت وی جو وت ہ فلو حلق أو قصر في غیر 


ما تَوَقّتِ به لزمه الدم نس رس سیت سے ئ 


دخول وقتہ أي أوان تحلله؛ 

(قال مالك : الأمر الذي لا اختلاف فیه عندنا) بالمدینة المنرۃ (أن أحداً لا 
یحلق رأسهء ولا یآخذ من شعرہ) من الاإبطء والشوارب٠‏ والعانة وغیرھا (حتی 
ینحر هدیأء إن کان معه) وقد تقدّم قریباً أن ذلك علی السنیة فإن عکسه فلا 
شيء عليه فی المشھور من مذھب مالك. وھو کذلك عند أہی حنیفة فی حق 
المفردء وَأَمًا القارن والمتمتّع فالترتیب بین الذبح والحلق واجب عندہ یجب 
الدم بترکەء وأنت خبیر بأآن قول مالك في (الموطاً) یویّد الثانیء ولذا مال ابن 
الماجشون إلی وجوب الدم. 





0:٦۴ زین‎ (١) 


۲ك 





أَنَ الله اتی ان ط1 مرا سر پوپ سو 


بد 8 ٠‏ اس ٥‏ اف طبر ای َ‫ : مر ٹ٥‏ 3 َ 

۸/ء۸۷/ اہی ر- حدنتتی تو کس ات ں نافع؛ ان 

سس إ : 5 کت کا نْ ٍ ذ ١‏ ۔ .صَْ رر مج 5+ 7 کت یرہ 7 ا الع ل 
2 2 ٍ 7 کو لا 


(ولا بحل) بفتح المثنا: التحتیة وکسر الحاء المھملة (من شیء حرم عليه) 
بالإحرام (حتی یحل) من إحرامه (یمنی یوم النحر و) دلیل (ذلك أن اللہ تبارك؛ 
۔وتعالین آفال: ٣‏ ول غلر بک خی ت2 أْفْدَیٰ مم ج والمراد بالبلاغ النحر ھی 
محله؛ فقد قال عرٌ اسمه فی جزاء الصید: لامَڈیا بَمَ الک و" ومعناہ 
منحوراً بھاء فإنه لو مات بھا الھدي قبل ان یذبح لما اجزأً عن جزاء الصید. 


)٦٦(‏ التقصبر 


قد عرفت فی مبداً النات:السائق ٥ات‏ الخلق و القصیر سِپّان فی التحلیل: 
ولا قق سا7 ان الحلاق أفضل٠‏ فمقصود المصنف بھذہ الترجمة بیان 
الشعور المتفرقة من قصّ الشارب وأطراف اللحیة؛ وبیان الاأحکام المتفرقة من 
باب الجلاق کالنسیان وغیرہء وَعبّرہ بلفظ التقصیر تنبیھا علی اختلا ف الغرض 
من الترجمتین ولما أن آکثر الاآثار الواردة فی ھذا الباب من لفظ التقصیر . 


۸ ۔ (مالك؛ عن نافع ان عبد الله بن عمر) - رضي الله عنھما ۔ 
(کان إذا أفطر من رمضانء وھو یرید الحح) فی ھذہ السنة (لم یأخذ من رآسه) أي لا 
یحلقه ولا یقصرہ (ولا من لحیتهہ) ای من أطرافھا (شیئا) من الشعور (حتی یحجح) 


ہے مات رح .حل-حى سی ۰س 9سد اہ دد: اتوہ پر پشپوسست ہاھا ا سیت ہدعاقاب یا سد ای 


7 سر لع 7380:2710 
)ا وف الات ۹9:71 


۳۳ 








٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۷۹) حدیث 


ان مَالِكٌ: لَیْسَ ذَلِكَ عَلَی الّاس. 
۵۹ ۔۔ وحثَثنی مَنْ مَالِكِء عَنْ نافع ؛ اُنْ عَبْدَ الله بَنَ 


ری کر 


مر کَانَ إِذٌا حَلَقَ فی حَج أوْ عُمْرَوٍ أَعَذٌ مِنْ لِحْيه وَشاربو۔۔ 





طلباً لتوفیر ما یأخذ من ذلك فی حجّه عند الحلاق: وا لس 1 اسر آ3 
لا یحلق إذا کان بقرب الحجء لِیُوَقر شعرہ للحلاق في الحجء وطلباً لمزید 
الگ المطلوب في الحجء فقد قال النبی پٹ : (الحاج الشعث اليَْل)ء ولذا 
قال عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ : یا أھل مکة ما شأن الناس یأتون شعثاً وأنتم 
مدھنون (قال مالك: ولیس ذلك علی الناس) . 

لان ای۷٠٦‏ ریا آھ لا یہت علی الا الزام مثل مذااعلی رج 
الوجوب؛ ویحتمل أن یرید أنه لیس علیھم علی وجه الندب والاستحباب؛ لأنه 
لہ یرو ما یؤیّدہ عند مالك؛ ولما فيه من طول الشعث؛ وتقدیم ۵۵ە80"0) 
الأخذ من الشعر قبل الاحرام 0/9 

قلت : والظاھر عندي الاولء فإنه سیأتي في آخر الباب تحت أثر سالم 
ما قد روي في (المجموعة) عن مالك من قولە: أما شعر رآسەہ؛ فاحب إلی أن 
یت للشعث؛ وکذا یأتي عن القاري من الحنفیة أن المستحب إبقاء 

0ع 21اس نات لس ات لاس 

۹ ۰ (مالك:؛: عن نافع ان عبد اللہ بن عمر) ۔ رضی الا عنیتا۔ 
(کان إذا حلق) رأسە (في حج أو عمرة) وتحلَّل من الإحرام (أخذ من لحیته 
رغارہ۷٢ی‏ تھی جو آطر تیب ضا آظرلی 2ر کا الات دجام آرل ترال 
کما تقدم لا لآنہ من تمام التحللء قال صاحب ا(المحلی): زاد أبو داود: 
کان یقبض بیدہ علی لحیته ویأخذ من طرفھا مما یخرج من قبضته؛ قال 
الربیع: وکان مالك یقول: لیس علی أحد الاخذ من لحیته وشاربهء وإنما 
القيك تی :الراس: اتھی, 


.)۳۲ /۳( االمتقی)‎ )١( 


نرہ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۷۹) حدیث 


ہہ _ ہہ -_-نہج .ی..ے _۔.۔ےے۔ہہ ×× ممسجؾجؾسک۳کسہہسسسس سس ہمت ١ہس‏ سس سامصسل فو یٹٹٹتتتتتت ماف فرسویسشے السا سای ۸60 ۷ھ ا۔م سس وومإہہیوے۔-ہ وو فورح حا و سرت .سے ...سد عم دورد وج[ مم ملمعد سی ساپ سے .س٤ل‏ مہم 


پیج یم ی ےم چپ جج ےم مم ےھ ےھ جج ےم ےم ےو ےو و ے ےم جو ےج دم و جو مھ مج ےھ ھی وف مھ وو وڑے ا وھ ھا و مھ و وف و مم ہے 


سےیہپےقج(ہمچری چ[س2×ّہ سم اوہہ یھ ہاھفاھاددمسد وم یسہسےسی نے ےس سہحمسسسسمممس؟دسمم ہُٗسٗٗووپہم”“٭ےہأسمسسسسسسسس”ووہہہے۔ممع|رعّدسسل٭مسسجدسپصےوہے۔-۔۔ےےے۔۔فپوکٗت ت١٦٤س١-س-++٭سًٗ‌سہےوسہسسىہيھہہوھ4وس(ٗو٘سسہب۱‏ ہو پہت٢الجب‏ 


قال الباجی“' : ا ات سا ےتک وقد استحتبت 
ناك الات لات الال سیا علی رص لا ین انقلتاا مخ الضا۵ 
والاستثصال لھما مُنْلةَ کحلق راس المرأةۃء فمنع من استثصالھماء انتھی. 

ناز 72 سس تر طلق 7ف لان اطنارہ الا ضھفن 
شاربہ؛ لان النبی پا فعلہ وقال ابن المنذر: ثبت آن رسول اللہ للا لما حلق 
رایت قلم أظفارہ وکان ابن عمر ۔- رضي ال تسا ے یاظتاة سا شارت 
وأظفارہء وکان عطاء وطاوس والشافعی سے وا افص تجح تا اتی 
ا و بعد وی آفت االشارت و فص الظطصء فان 
الزیلعی : نستخت :اذا حلق رأسە ان یقص ظفرہ وشواربہ؛ ولا یاخل من 
نعہ قتا لال لام ولر اہ لا جب عليہه فی 





افو (اللہاب) 


قال القاری''': وفيه أنه ورد فی السنة إصلاح اللحیة بما یزید علی القہضة 
فلا یکون اأخذھا مثلةء بل حلقھا مثلة نعم الظاہر آنە لا یستحب شيء من ذلك 
سوی الحلق أُو التقصیر فی هذا المقام اقتوے اغر بر ال گان العلق سھّمتا 
لاإذن بقضاء التفث بعد فراغ الإحرامء ففی (البدائعا'': لیس علی الحاج إِذا 
علق آق اذ لے شھارل فان ھذا ھت ۷ء لتضی علق آل اس 
نالتقصءےء و لاق علق اللسلامی ناف الععلق لات ڈلٹ شی پالنصارقٰ+ این 
تاتطفن اس اک رالاس اھک گرا ناب الفطاآ آر حلق 
اللحیةء وإلا فما کان من باب قضاء التفث مندوب ہت 
)١(‏ ا( المتقی) (۳/ ۳۲). 
(٢)‏ (المغنی) /٥(‏ ۳۰۷). 
2( اشرح اثلیات) رص 4۹۳۳ 
ر٤(‏ (شرح اقانافت0(ض4۹۲۹8. 
)٥(‏ ؛(ہدائع الصنائع) (۲/ ۳۳۴۰). 


+ے کات الحج )٦٦(‏ باب (۸۸۰) حدیث 


ڈیر ینا : اوحنثنی تو شاف ہے ریم ٍِ سی 
َأَقَضْتٗ مجی باملی: ۳ 0207 لی : شعب ؛ 0 0 


ولٰذا قال شیخنا الدملوي فی ِ۹2" بے اث :الات 90 اُھل 
العلم ان ذلك حسنء وذکر شیخنا الگنگوھی فی (مناسکه): یستخحب بعد 
العلق لخد من شواربهء وتقلیم أظفارہء وفی (الغنیة4: یستحب قص أاظفارہ 
وَشْازة واشت اوہ یعت لق رات اغایة السروجي)ء انتھی . 


وہ ھی ری ارح 7 یىی لسن آقل الات رالغارب ر ھا بل مسرط 
کس وإنما فعله ابن عمر - رضی الله عنھما ۔ اتفاقاء انتھی . 


٣ 


أيى طفت طواف الاإفاضة (وأفاضت معي اہی ھکذا فی جمیع نی الھندیة 


غیر (المصفی)٠ٗ‏ وھو ظاھر أی طافت معي زوجتي طواف الاإفاضةء وفی نسخة 
(المصفٰیٰ): وأفضت معي بأھلي وھکذا فی اکثر النسخ المصریا' 
اأیضاً ظاھر للتعدیة بالباءء وفيی بعض النسخ المصریة: أفضت معی أھلي بدون 
البا :وعو لا یضح لا 'علی المعنی اللغوی من الفاضَة ہمعی الاسالة 


(ئم عدلت إلی شعب) بکسر الشین المعجمة الطریق في الجبل؛ و 


.)۳۹۲/۱(-)1( 


(۲) آَي (التعلیق الممجد) /٢(‏ ٣٥۳)ء‏ وانظر (الاستذکار؛ (۱۳/٥۱۱)ء‏ وامصنف ابن أبي 
شِةا (۸/ ۳۷٣‏ ۔ ۳۷۵). 


.)۱١٤١ /۱۳( وکذا فی (الاستذکار؛)‎ )٣( 


۲ 





080,002 ۶ 7 و کو 2 7 سور جو ور کے وک 
+‫ . ۳ 7 7 

یرت ادن من اتی نات کے لہ ۃفضیر . سعریيی بعد ؛ 
کی 7( س . 

قا خینت مِن شعرھا باسنانی ء ام او لاک ا او کر مایا نال ہا کو وامانوہ ا سو 


الماء في بطن آرض آو ما انفرج بین الجبلین (فذھبت لادنو من أھلي) آرید ان 
ا جامعھا (فقالت : إني لم آقصر من شعري بعد) بضم الدال أي إلی الانء قال 
الباجی*'': منعته الْدنو مٹھاء ومعناہ الجماع لما لم تکن قصرث بعد وھذا 
یقتضی ان من طاف للافاضة ولم یحلق؛ فإنه لا یجامع آهله لآنه قد ہقی 
عليه شيء من التحلّل لأن الحلاق من التحلّل فی الحجء انتھی. 

ولا یشکل عليه ان التحلل الاصغر یحصل عند المالکیة بمجرد الرمی یوم 
النحرء ولا یتوقف علی الحلاق کما تقدم فی غسل المحرم؛ لن الجماع 
یتوقف علی التحلل الاکبر وھو لا یحصل إلا بعد تمام النسك . 

قال 0000ھ حل بطواف الاإفاضة ما بقی من نساء وصید وطیب وھو 
التحلل الاکبر إِن حلق وقصر وکان قد سعی عقب القدوم؛ وإلا لم یحل إلا 
بسعيه بعد الإفاضةء وإن لم یکن حلق ووطئ قبل الحلق وبعد الإفاضۃة عَدمٌ 
انتھی. 

وھو کذلك عند الَائِمّة الثلاثة الباقیةء کما تقدم التصریح عن (الروض 
المربع) و(مناسك النووي)ء بأن التحلل الثانی یحصل بالأمور الثلائة من 
الرميی؛ والحلق؛ والطواف . 

وفي اشرح اللباب!''': حکم الحلق التحلل فیباح به جمیع ما حظر 
بالإحرام إلا الجماع ودواعيهء فإنه یتوقف حله علی طواف الاإفاضة إن وجد 
الطواف بعد الحلق؛ وإن طاف قبل الحلق لم یحل النساءء انتھی. 

(فأاخذت من شعرھا بأسناني) جمع سن؛ وھذا جائز عند الحنفیة أیضاً إذا 
:)١(‏ قالمکقی؛ .)۳٣٣(‏ 
 )۲(‏ الشرح الکبیرا .)٥٦/٤(‏ 
(۳) (ص١٢۱).‏ 


۷غ 








٠۔‏ کتاب الحج (٦١(‏ باب (۸۸۰) حدیث 


ّْ وَفعْت بها فَضْحِكَ الْقَاسِمٌ و قَالَ: مُرْمَا فَلتَأَعْذ مِنْ شعْرمًّا 


ئا ۰ 
٦‏ 
رھ 
"0 .7 
سے یی 


قصر مقدار الربع الراحسبت گال :القاری: لو زان لقع بالتورۃ آو الف ہت 
أو أسنانەء یعنی فی التقصیر بفعله آو فعل غیرہ اأَجزأہء انتھی . 

(ٹم وقعت بھا) أي نکتھا (فضحك القاسم بن محمد) تعجباً بما أخبرہ بہ 
عن نفسه من الحرص علی الجماع والتسبّب لەء وإقامته القص بأسنانه لشیء 
من شعرھا مقام التقصیر حرصاً علی ٭َ سا ازافرہ گلا 7 امھت ی۷ : 
(فقال : مرھا فلتاأخذ من شعرھا بالجلمین) بفتح الجیم واللام وبالمیم بلفظ تثنیة 
الجلم ۔ بفتحتین - المقراض یقال فيهە: الجلم والجلمان کما یقال : المقراض 
والمقراضان؛ والقلم والقلمانء ویجوزآن یجعل الجلمان والقلمان اسما واحدا 
علی فعلان کالسرطانء وتجعل النون حرف إعراب؛ ویجوز ان یبقیا علی 
بابھما فی إعراب المثنیء فیقال: شریت الجلمین؛ قاله (المصباح. وفي 
(المجمع)''': الجلم الذي یجڑ بە الشعر والصوف؛ والجلمان شفرتاہء انتھی. 


ثال ا غسر تما قال ذلك لان التقضیر بالاسات لیس غو من الِشَائء ولم 


یفعل الرجل حراماً لأن الوطء بعد الإفاضة حلال لکنە أساء بوطٹھا قبل ان تقصر 


فعلیھا التقصیر لا غیرء ولم یر القاسم الدم لقولە گا : (افعل ولا حرج)ء انتھی . 


قاله الزرقانی”'ء وسکت عليهء ولم أتحصله بعد لان حلة الوطء بعد الفاضة إنما _ 


تتوقف علی الفراغ من الحلق أو التقصیرء کیا لے التصر ض الف را فاذا 
لم یعتبر أبو عمر ھذا اتسس تف 0ا00 01 الرطء پل ا لافَاضَةجلال ؟ 


وکذا ما قال الباجی''' قوله: مُرُھا... إلخء یحتمل أمرینء احدھما: 


.)۳۲ /۳( (المتقی)‎ )١( 
امجمع تار الاترآر۳۷۸/۷(:1):.‎ )٢( 
.)۴٥٣ /۲( ؛(شرح الزرقانيی)‎ )۳( 
۷۳۳۴/۴۸711 )لی‎ 


8۸ 


٠۔‏ کتاب الحج )١٦(‏ باب (۸۸۰) حدیث 


ي ٭ْ 4ْ غق 4ؤ غ ْٰٰ عج ق ؿغ جج غ ؤغ ٔٴْ ْ٭ +٭ٌ ق مم 3ق + ؿ۵ ق 8ة قج *م ؤج ے٭ ۂؤ٭ و قؤق م +ؤجٌ قؿ٭ ھػج 5مھ مہ غخ یی و یىی جج یج ھغج ٭> ع جج +ھعج مج طع۔ مج مم ج +ع۔ مم" یٴ مج ۳م" م مم مہم 


أنه علم أن اُخذہ من شعرھا بأآسنانه لا یمکنە استیعاب جمیع شعرھا بالتقصیر 
وکان یری ان لا یجزئ إلا الاستیعاب؛ فأمرہ ان یقصر بالجلمینء لآنھما مما 
یمکن الاستیعاب بھماء ویحتمل وجھاً آخرء وھو أن یعتقد أنه لا یجزئ الأخذ 
تی الس بالاستات ولا تعاء الا ما کال سن الحلہد الڈی آعند التقضب یہ 
وأمّا التقصیر بالاضراس؛ فاإنه لا یقوم مقام القصّ بالجلمین؛ انتھی. بعید 
ا فإِن القاسم عندھم لما لم یکتف بھذا القص؛ إِمًّا لعدم الاستیعاب أو 
لعدم الحدیدء فکیف لم یأمرہ بالدم لجنایة الوطء علی الإحرام؟ 


فالاوجه عندي آن القاسم اعتبر بھذا التقصیرہ وإليه مال صاحب 
(المحلّی)؛ إذ قال فیە: إن القاسم اعتبر الأخذ بالأسنان حلقاء ولم یأمرہ 
بالتدات وترل70 مَرماء معتاہ؟ ات اتْىْق لك مثل نلك مر آخریٰ فلقاعیذ 
بالجلمینء قال الشافعی فی (ام1: ھذا کما قال القاسم: إذا قصر من شعرھا 
اسان ا ا چھاسی امت ای 


وبە جزم شیخنا في (المسوی)'' إِذ بب علی آثر الباب ١باب‏ إذا قصر 
نا لاسستات جاز)ء وقال بعد آثر الباب: فيه أن القاسم اعتبر الآأخذ بالأسنان 
حلقاًء ولم یأمرہ بالفداءء وقوله: ١‏ مُرُھا فلتأخذہ معناہ: إن اتّفق مثل ذلك مرۃ 
آخری فلتاخذ بالجلمین لأنه هو السنّةء انتھی. 


ویحتمل عندي ا ق لوت 1ر اوت علی ھذا الوقت ایض لتکمیل 
السنة وتسویة الشعرہ فإن المأخوذ بالآسنان من الشعور لا تتساوی؛ ئم ما فی 
(الحواشي) من ان الاثر لا یوافق المالکیة؛ لان تقصیر جمیع الراأس متعذر 
بالاسنانء وإليه یشیر کلام أبي عمر والباجي المتقدم إذ لم یعتبر هذا التقصیرء 
فھذا أیضا مشکل؛ لن الإمام مالکاً - رضي الل عنه ۔ إن لم یعتبر بھذا التقصیر 


زی حرسسست خ۱ سد سے وہ دع سو ا سد ساد متا دا اسب سو سے سس و دہ سد لد ۳سس لت تح چ٥‏ سے سے ٠ے‏ ےس سے سسشث_ت جد سد اچچ مع ےی ےت سس 


)۳۹۴/۹(۲00( 


۹ك 





٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۸۰) حدیث 


رسس سس ۔۔۔۔۔۔__-٠ٔ٤ىؤژ۹‏ _-_ ام ___ہنےے..م مم ہے سے سے جج مم مَچمچأک۔مس ےم سے ےو ےو ےت س۱ ۔۔>ک۔-۔“۔“>>۔>۔سسس __ے تےکےص صشےتہ مم عحجج۔ج۔کےس ہے سس شس وت . شژزتجبتٹ‪سہسںںںں سسستپ صع ص۳ مو امم 








. و رھ وس ھا ا و ای کاو و ا ا و لوت ہے 
قال شاینت: ا رت یىی مثل دا ان بھریق ذما 7ت ان 
ری ا ہے / ویر - ك : 

عَبّد الله بن عباس قاے بت سی چو ول کپ مو ہب ور جا کاو ا او م اوھ و وت 7 


فالظاھر عندي أن مالکاً ۔ رضي اللہ عنه ۔ أیضاً اعتبرہء واستحب الدم 
لمعنی آخر سیأتي بیانهء اللَهمّ إلا أن یقال: إن کلامه الاتي بلفظ الاستحباب 
وت فیصخح حینئذ أن یقال: إن مالکاً ۔ رضي اش عنه ۔ لم یکتفِ بھذا 
التقصیر . ٰ 

(قال مالك: اأستحب فی مثل ھذا أن پھریق دماً) قال الزرقانی'': قوله: 
فی مثل ھذا أي فی تقدیم الإفاضة علی الحلق أن بھریق دما ولا یجبء 
اتھیے - 

َڈا تس من الزرقانی علی ۵۲ الام لس پرات×: فاا بد آق:یالکا اغتر 
بھذا التقصیر وإلا أوجب الدم للوطء قبل التخلل الأکبرء کما تقدم النص بذلك 
الترتیبء ولذا فسّر الزرقانی قوله فی مثل ھذا بقوله فی تقدیم الإفاضة علی 
الَخَاق " 


وأمّا إذا قیل: إن مالکاً ۔ رضی اللہ عنە - لم یعتبر بھذا التقصیرء فیأوّل 


بقوله: اُستحب لە أنە یستحب إیجابه عليهء ویکون قول من وجب ذلك اَحبْ 

إليه من قول من لم یوجبەء فیکون الھدي علی ھذا القول واجبأء انتھی. 
(وذلك) آئ وجه استیعاب الھدي او !إیجابه (أن عبد اللہ بن عباس) 

رض اللہ عنه ۔ (قال) کما رواہ الإمام مالك بنفسه کما سیأتي؛ فیما یفعل من 


نسی من نسکه شیئاء بروایة آیوب عن سعید بن جبیر عن ابن عباس (من نسي) 


.)۲٥٢۹ /٢( (شرح الزرقاني)‎ (١) 


٤ 


٠۔‏ کتاب الحج )١٦(‏ باب (۸۸۱) حدیث 


۰۸۸/۱ - رسکی -- کر عَنٰ نافع عَنْ لے ا بن 


اق اس ان عو می 3 و سر وو 
عمر ؟ اد لمهھی رح جا 5 أُمْله کال 0 کرک و و و و وی و سس عو کے واروے 


أو ترك (من نسکه شیئاً فليھرق دما) ووجه الاستدلال آنھا ترکت الحلاق فی 
نہ 


قال الباجی''': وإذا کان عليه أن بھریق دماً فی نسیانه مع عذر النسیان 


بھمروعل یی لد ا اس 


۱ ۔۔ (مالك؛ عن نافع عن عبد ا بن عمر) ھکذا فی جمیع 
سخ ولفظ محمد: أن عبد الل بن عمر بلفظ ١ن٢‏ بدل (عن) وھو أوجه 
(أئه) أي ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (لقی رجلا من أھله) أي من أقاربہ وأھل 
الرجل من یجمعە وإبّاهم نسب آو دین أو ما یجري مجراھماء قاله الراغبء 
وھو ابن اخیه عبد الرحمٰن بن عبد الرحمٰن الاصغر بن عمر بن الخطاب. وھو 
الذي (یقال لە: المجبر) بجیم وموحدة ثقیلة مفتوحة بوزن محمد؛ تقدم وجه 
تلقیبه بذاك قبیل (العمل فی الوضوء6). 


وقال الحافظ فی (التعجیل)''': مجبر جدّ محمد بن عبد الرحمٰن؛ روی 
عن متعات آة آئے نی تھا تفض رت سا لے تل ب درا روی عنه ابنه 
عبد الرحمٰن ھکذا ترجم الحسینئي؛ ولم یعرف من حاله بشيء؛ فکأنه ظنه 
اسنا وتمعه آیہ شیيختاء۔ززاف لا معرف ولیسں كللك۔یل غتو معروف: 
زسم لقے) اد یت اعم یہ طذاالرو خی الاصض امہ ات َذائة ین 
بغرتہ راد مت انکر کو حالف گان کات بر سی ارتا 
عبد الرحمٰن بن عبد الرحمٰن بن عبد الرحمٰن ثلاثة في نسق غیرہ. 


.:)۳۳۴/ ۲(1 07ای‎ .)١( 
.)۳ ۹۲ تعجیل المنفعة٥“ (ص‎ (3 )۲( 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۸۱) حدیث 


اس س6۔۔وس_ےىے سپ مجح س مم ہہ ..۔۔۔۔۔س۔. س ‏ سس ۱ سس س-شےچ۔ہے۔ سعد۔ سح حت_ س_ے۔ ...سس 


أفاضَ وَلَمْ يَحْلِیٌ وَلَمْ بُفَصْرْ جَھل ذلِكَ ناو تل ال ان 
ری تخلق آر گگزہ تک تیم لے ال یع 





زالعد ستی بعد الو سح الاضصتي رذلة: لان ثَاالة مع اولاد ضے در 


الخطاب ۔ رضی اللہ عنھم ۔ تسمّی بعبد الرحمنء احدھما عبد الرحمٰن الاکبر؛ 
وھو صحابیٔ سا ولم بحفظ عنە ُء والثانی عبد الرحمٰن الاوسطء وھو 
الذي ضربه عمر ۔ رضی الله عنە - فی حذ الخمر؛ والثالث : عبد الرحمن 
الأصغر والد المجبر ھذاء وبسط ذکر الثلاثة ابن عبد البرٌ فی (الاستیعاب)٭''. 


(قد آفاض) أي طاف طواف الاإفاضة (ولم یحلق ولم بقصرء جھل) أن 
(ذلك) کان یلزمه (فأمرہ) عمّہ (عبد اللہ بن عمر أن یرجع) ظاھر السیاق أنه أمرہ 
بالرجوع ایی منی؛ والا یقال : فأمرہ اق یحلق فیعیض (فیحلق أو یقصر ثم 
یرجع إلی البیت فیفیض) لیأتي بالترتیب المطلوب بالکمال؛ والترتیب بین 
الشافعی وأحمد صرٌّح بە الموفق؛ وکذا عند الحنفیة صرٌّح بە القاری فی ا(شرح 
اللباب)''٭؛ إذ قال: إن الترتیب بین طواف الزیارة وبین الرمي والحلق فسنّة: 
ولیس بواجب؛ حتی لو طاف قبل الرمي والحلق لا شويء عليه إلا آنە خالف 
ان تھی ٰ 


وقال محمد بعد تر النانت: وبھذا اہن وئی اعا )9 : آمرہ بالرجوع 


إلی منی والحلق او القصر منالکِ ثم الطواف أُمر تذدب یر بای یت 
الہیستونت والا فیجوز الحلق والقصر فی غیر منی فی الحرم مطلقا 3 والطواف 
قلھما یعتد یہ ولا شيء عليه لکكنه مکروہ: اھ 


.)۷۳ انظر : (ہ/‎ )١( 
.)۱٤١ص(‎ )۲٢( 
.)٦۳٤٣ /۲( (التعلیق الممجد)‎ )۳( 


رہ 


٠۔‏ کتاب الحج )١٦(‏ باب (۸۸۲) حدیث 


_مہےہے۔مے_ے۔ ہ.. _ _. ._۔ ممےےمےتسےسشٌ مےمے×رہس٘ ٘ ڈگمش۲ٗ ۰س٠‏ ٤٤ج‏ سڈ ہسسہ ۸ٌخم۔۔ ‏ شس سس سس تو۔۔مٗ سے سس .سس ملع ول شش نسمک ماد تا تا شس سے ےد سے سے سے سے تس قوف ہا مو رس اع سد سد سس ٹس سس سس -کھ اتا 


727 پ ‏ وعفنتنی 7 مان0 لن 0 شالم تل 


سخ ٠‏ سم ہیں کاو وا سا رق سس م ہے6 او ا 7 21 ۷ہ : 


۰۴۲۔ (مالك آأنه بلغه أن سالم بن عبد اللہ کان إذا آراد ان یحرم 
دعا بالجلمین؟'' بفتحتین (فقصّ شاربہ وأخذ من) أطراف (لحیته) تبعاً للتنظیف 
وقت الاغتسال للاٍحرام (قبل أن یرکب) دابّته (وقبل أن یھل) بالتلبیة (محرما) 
للا یطول ذلك بالإحرام. 


قال الباجی''': وقد روي عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ أنه کان یوفر 
شعر رأسە ولحیته إذا راد الحج من آخر رمضان؛ فیحتمل ان یکون سالم بن 
عبد اللہ رأی فی ذلك خلاف رأیەء ویحتمل ان یکون سالم إنما کان یفعل ذلك 
فی العمرةء وکان ابن عمر یفعل ذلك فی الححٌء وحکمھما عندھما مختلف . 


قلت: والظاھر أن لا اختلاف بینھما إِلا فی الآخذ من اللحیة فقطء أمَا 
شعر الراأس فلیس في أثر سالم أخذہ ولیس فیما تقدم من أثر ابن عمر ترك 
الشارب؛ وقد روي فی (المجموعة) عن مالك في الذي یرید ان یحرم: لا 
باأس ان یقصّ شاربە؛ ویقلم أظفارہء ویتنور عندما یرید أُن یحرمء وأمّا شعر 
رأسه فاحب إليٌ أن یٔعفی ویوفر للشعث٠‏ قال أبو الولید: والفرق عندي بین 
الشارت الع ال ای آت الغارت رانتا:(لادیٰ بطر ولا تالق ذلف طول 
شعر الرأس واللحیةء والثانی فی ان توفیر اللحیة والراأس تشعیث لھماء ولا 


مر 
7 
5 


پتششعحتثٹ اتشارت فلا" سذ توفیرہ تا تن ۱ 


(١)‏ الجلمین : الجلم الذیيی یجڑ بە الشعر والصوف: والجحلمان شفرتاہ. (امجمع اج الاوارًا 
(۳۷۸,/۱). 


.)۳ ٣ /۳( (االمتقی)‎ )٢( 


۳ 





٠۔‏ کتاب الحج )١٦(‏ باب (۸۸۳) حدیث 


سم ورررہ مت اعد سے ہے سے سس سس سس ےڈوسے دس ٣۱‏ ۱۷۱۳س ول تا تھے وھ س٦‏ ےت _۔۔ سس ت_تی۰٠.‏ سص,صبٹٹ سے ےمم سے سسسشےےش رش سے سس سس ہہ مںڈآسژس ٦٤‏ س98 سےہہےت۔٠وم٤مسہسم٘‏ 


()٦٦(‏ باب الہ سا ےہ 


۰۸۳۲۳ ۔ حذثني بَحْییٰ عَنْ مَالِاكٍء وت کت 
َبّدِ الله بُنْ عمَر؛ اج بْمَ الحَطاب قَال: مَنْ ضفر اب ات 


قلت: وھو کذلك عند الحنفیة؛ ففي (اللباب+''': إذا أراد أن یحرم 
یستحب آن یقصّ شاربه ویقلم أظفارہء وینتف آو یحلق إبطيهء ویحلق عانته؛ 
قال القاري: ولم یذکر حلق الراأس؛ لان المستحب إبقاء شعرہ لوقت الخروج 
من الإحرام تثقیلاً لمیزان أجرہ انتھی. 

تال الترری قی اک2 فی 37 یس کیل الناظنت تلق الات 
ونتف الاإبط وقصّ الشارب وتقلیم الأظفار ونحوھا. 

وبحث ابن حجر في (اشرحه) في حلق الراُس ھل هو مباح أو سنّة أو 


خلاف السنّة؟ ولم یتعرٴّض الموفق إلی حلق الراأس؛ وذکر استحباب التنظطف 
ازالة الشعث٠ء‏ ونتف الإبط وقصّ الشارب؛ وتقلیم الأظفارء وحلق العانة. 


)٦٦(‏ التلبید 
تقڈم الکلام علی معناہ وعلی حکمہ في أوّل کتاب الححٌ فی (ما جاء في 


الطى تا 


۶۳ ۔ (مالكء عن نافع عن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
(آن عمر بن الخطاب) ۔ رضی اللہ عنه ۔ (قال) وقد أخرجه البخاري''' في 
اباب التلبید٢‏ من 9کتاب اللباس) بروایة أبي الیمان عن شعیب عن الزھري عن 
سالم عن آبیە قال: سمعت عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ یقول: (من ضفر) بفتح 
السھیتار اه یلٹا کذا فی (الفتحء أَيٍ جعل رأسه ضفائرء کل 


( +7 ص۸۴۸ 
)۵۹۱٥( )٢(‏ (فتح الباری) (۱۰/ .)۳٦٣٣‏ 


٤ 





ےج ہہ ممہے و۔ے٠-۔أ۔‏ ّْ ہہ .ٗ٠س‏ ں۔ص-٥س۔ے۔‏ ہہ سس ش۔ سج لہ پا ے۔حے ے سے صسٹتٹس مم ےم سس ٹس سس مہ ل9م م9 ےلسلس سیسات اسم چو لد رسلا لس سس ساٹ اد و سے 


صمسستحس-سے۔-۔۔ہ سے ہ_۔تصص و ومنہٰ ح-ص-ض۳اسص-ح<۔ ہے سے-۔سے مھ ہے دوس ود سے سے _۔٭-×ٛسچے 
سے ور حا ات سد دید بد لد ند لد لد سس ری سس ےسے سے مت سو سم ص۳ .×ط ص.بشتئں سو سے ہے سے سے سے 


ضفیرة علی حدةء قال العیني : بالضاد المعجمة والفاء الحَيمَة والثقیلة سج 
اق عہھام ات32 آقی 

وف (المجمع۲: ہے الششر ادخال بعضصہ فی بعضص ؛ ولفعظ النسخ 
المصریة: (من ضفر رأسه٢ء‏ ولیس فی الھندیة لفظ ١‏ رأسه٥.‏ (فلیحلق ولا 
تشبھوا) قال الحافظ : حکی ابن بطال أنه بفتح أوّلهء والأصل: لا تتشبھوا 
فحذف إحدی التائینء قال: ویجوز ضمّ آ 1ه گی اھر لام والازلاظ 
وعلی الاول اقتصر العینيء وقال بن عد اتی روي بصم ااتاۓ وفتحھا٘ وھو 
الصحیح أي لا تشبھواء ومعنی الضم لا تشبھوا علینا فتفعلوا ما لا یشبه 
الفلیہ الدی ہا فافله العلقء اتی 

(ہالتلبید) زاد البخاری فی حدیثەه: وکان ابن عمر ۔ رضي ال عنھما ۔ 
یقول : مد رات رسول الله يَلٍ ملبدا) واختلف المعتنون لشرح الأحادیث فی 
مراد عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ حتی ناقض بعضھم بعضاً في المعنیء فاحتجنا ان 
نورد کلامھم بتمامه . 

فقال الزرقانی''': (من ضفر فلیحلق؟ وجوبأء فإِن قصر لم یجزہ؛ وعليه 
اتعلقے رلاڈ تیر 11 افش ای21 لا تہ قد ین خر اص عند غمر 
لیک فرھ وفع انتھی . 

رقال السا0 2> آتائرل فس ے رضی آه عه ۔ لہا ان بطال علی 
ان المراد ان من آراد الإاحرام؛ فضفر شعرہ لیمنعه من الشعث؛ لم یجز لە ان 
رط لانه فعل ما یشہه التلبید الدي اوت الشارع فيه الحلق؛ وکان عمر 
رضی اللہ عنه ۔ یری ان من لبّد رأسه فی الإاحرام؛ تعیٔن عليه الحلق 


.)۲۴٥۲ /۲( اشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۳٦٣ /۱۰( افتح الباری)‎ )٢( 


٥ 





٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۸۳) حدیث 
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والنسك ولا یجزئە التقصیرء فشبه من ضفر رآسە بمن لبّدہء فلذلك آمر من 
ضفر ان یحلق . 

ویحتمل ان یکون عمر آراد الامر بالحلق عند الإحرام حتی لا یحتاج إلی 
التلبید ولا إلی التضفیرء أي من آراد آن یضفر أو یلبد فلیحلقء فھو أولیٰ من 
لیف ارات نا راع بعد 77ھ التقصیر تم یعل آلی الاطلہ من سار 
النواحي کما هي السنْة. ولما فھم ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ عن أبيه أنه 
کات زری 3701:الطلمعد ار لیءفاآھر و ان رای سرن 4 کل نعلہ اتی 
یوقت ضر۔ رض آ0س اح کاراب سن 
دہ اققق سی امت زرل بحرہ اتسس تخل راہ ہی آلہ: 
ات مر ف آل کلت راولت تنافہرا الہ اتب اائلا 
تضفروا کالملبٔدین فإنه مکروہ في غیر الإحرام مندوب فيهء انتھی. 

وفي (المدونة): قلت لان القاسم: أرأایت من ضفر أو عقص أو لَبّدَ 
اباحرہ مالك بالحخلاق ٤‏ تال: سی ے۶ آعرت بالحلاق؟ قال: لت 
قلت: وما معنی ھذا القول عندکم الا تشبھوا بالتلبید)؟ قال: معناہ: ان السنة 
خاوت ف ظت فقد وجب عليه الحلاق؛ فقیل لە: من عقص آو ضفر فلیحلق 
رلا تتھرا ای لا تھا عل>ّف) اتد گل القلیت اتی 

وجمع الباجی''' بین الأئر الماضي والائر الاّتي في الشرحء فقال بعد 
بیان معنی التضفیر والعقص والتلبید: فأمر عمر ۔ رضی اللہ عنه - من فعل ھذہ 
المعانی التی تمنع الشعث أن یحلقء ولم یبح لە التقصیرء وذلك علی وجھینء 
فا2 آت ول اتا کر بە من مباعدة الشعث؛ والئثانی : أَئه لا یکاد مع 
التلبید ان یتوصل إلی التقصیر من جمیع الشعر. 


.)٦٦۱٤۰۳ /۱٥( انظر: (عمدۃ القاری)‎ )١( 
.)۳٣ /۳( ا( المتقی)‎ )٢( 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب )۸۸٤(‏ حدیث 








سس_م_ر8 ہہ ہس سسسسہےہے۔- _۔ تچ _مےےمےےمم۔ےے۔۔مہےمہ۔ے‌ججخس۔ ‏ -صےےےپےسسٹے شش مم مم ےس شس ششیٹسٹٹ سے ے سے سے سے سے سے سے سے سے ھا سکیا 


۷۰۰۰ء ۔ وحذثني عَنْ مَالِكٍِ عَنْ يُحییٰ بن ےہ عَ 


2 
سج 


تو اھت أُنْ غُمَرَ بْنَ الْحَطّاب قَال: بن علض وا او 
ہت 7 عق اتی 


وقوله: (ل تشبھوا)؛ ھکذا رواہ آکٹز اروا أَی < سوا ب4 فان من 
تو نے رت ضا ما وحب صلی لماع ق الحلاق؛ قاله ابن حبیب؛ 


ای 


لاف رگی ضر راس ئن ا امت اح حادت غس ۔رضی ال ظط 
وجوب الحلق علی الملبدہ ویؤیّدہ الأثر الاتي بلفظ الوجوب؛ والاأوجه عندي 
فی معنی الائر أن من ضفر وجب عليه الحلقء لمعنیین الذین ذکرھما الباجي؛ 
ئم منع عن التضفیر؛ وقال: لا تتشبھوا بذلك بالتلبیدء فإن التلبید ثابت عن 
النبیٔ گل . وھذا لیس بثابتء فالظاھر عندي ان الجملة الثانیة منع لھذا الفعل 
مطلقاًء والأًولیٰ بیان لحکم ھذا الفعل لو فعل أحد. 


٢٤‏ ۔ (مالك: عن یخبی بَن سعید) الآانصاری (عن سعید بن 
المسبے) بالکسر والفتح (آن عمر بن الخطاب قال: من عقص رأسه) ای لی 
شعرہء وأدخل أُطرافه فی اأصوله؛ قال الباجيی: العقص أُن یعقص شعرہ في 
نفاف إذا کات ذا جَيْةت قلا رینث (او ضفر) ضرطه ضاحپ (المعلی) دید 
الفاءء وقد تقدم الوجھان (أو لبّد) بتشدید الموحدۃ (فقد وجب عليه الحلاق) 
ولا یجزئە التقصیر؛ وإلی ھذا ذھب الجمھور؛ منھم مالك والثوريی وأحمد 
والشافعي فی القدیمء وقال فی الجدید کالحنفیة: لا یتعیّن إِلّا إِن نذرہ أو کان 
شعرہ خفیفا لا یمکن تقصیرہ؛ قاله الزرقانی؛ وتبعهە صاحب االتعلیق 
‌۔ 0 


سو سے یسرم ہوسےہ یہ سے ےپھسے سپ سمملو۔ے مھ نے ساسپہسطعو ‏ ققط لہ یہ صع ض1ص 0 21د لد ۱ لہ اسب ...سد۔۰ لد سم _-۔۔ ۔ےلے۔ پش 


.)۳٥۵٣۴ /۲( ە التعلیق الممجد)‎ )١( 


٤۷ 


۰ے کتاب الحج ()٦٦(‏ باب )۸۸٤(‏ حدیث 
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۰ -90 )کے ١‏ 22727 ' ٤س‏ : 
اأجزاً في قول آکثر أھل العلمء قال ابن المنذر: أجمع أھل العلم علی أن 
التقصیر یجزئ؛ یعني في حق من لم یوجد منە معنی یقتضي وجوب الحلق 
ات کو ے ے ےت ےہ کر ےک 
ولا بصح ھنا؛ ان تعالیٰ قال: ے مو وک ومفَصریَ ت ولم یفغرق 
الخ پل قال : ارحم الله المحلقین والمقصرین)ء وقد کان مع النبی ُا من 
قصر فلم یعب عليه ولو لم یکن مجزئا لأنکر عليه. 


واختلف آھل العلم فیمن لبّد أو عقص آأو ضفر نعل سرت فل 
ذلك فلیحلق؛ وھو قول النخعی ومالك والشافعی وإسحاق؛ وکان ابن عباس 
- رضي اللہ عنھما ۔ یقول: من لبّد و ضفر أو عقد أو فتل أو عقص٠‏ فھو علی 
ما نوی؛ یعني إن نوی سیت ری وقال اأَصحاب الرأی : 
هو مخیّر علی کل حال؛ لان ما ذکرناہ یقتضي التخییر علی العموم: ولم یثبت 
فی خلاف ذلك دلیل . 


واحتجٌ من نصر القول الاول بأنه روي عن النبی إَيهُ أَنه قال: ١‏ من لبّد 
فلعلق ام رئتثقن فن راے:اتھتا فراافت لمران آن سی ولث اٹ 
النبیٔ گل لبّد زاس وا تخلقہط والصحیح أنه مخیّر إِلا اوٌصے: شر ضن 
النبیٔ َء وقول عمر وابنە قد خالفھما فیه ابن عباسء وفعل نین الا لا بن 
علی وجوبە بعدما بیّن لھم جواز الآمرین انتھی. 


قلث: وبه جزم في (الروض المربع۷''؛ اذ ون0 وتعخلی او یقصر من 
)١(‏ ا المغنی) /٥(‏ ۳۰۴). 


.۲۷ سورۃ الفتح: الأیة‎ )٢( 
۔)٢٥٤٥/٠(‎ )٣( 


۸ 
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و و و رو سو وا وا وہ وا امو رھ کو و وو کو کو وہ نواڑ کو وو وا و وا وھ لو و وہ وہ و و ور کے مر وہ و ا و و و یھو اھ و ما و و ا اک کی میک 


جمیع شعرہ؛ لا من کل شعرۃ بعینھا: ومن لبّد رأسە أو ضفرہ آو عقصه 
فکغیرہء انتھی. وقال النووي فی (مناسکھه): إِذا فرغ من التخر خلق راسه:آو 
قضی: ما قل اکر والتخلق فلت 00گم لے ٹر علق اما سی 
ندر الحلق فی وقته: فیلزمه حلق الجمیع؛: ولا بجرته 1م صن لی اہ راے 
عند الإاحرام لم یکن ملتزماً للحلق علی المذھب الصحیح؛ وللشافعي قول 
و آ) اقظلیة کٹر علق قالتی و ا ال شا 6ا1 لاح 
یرید الحلق فھو کتقلید الھدي عند القائل بوجوبە بالتقلیدء وخبر من لبّد رآسه 
للِإحرام فقد وجب علیھم الحلق؛ ضعیف ؛ والصحیح وقفه علی ابن عمر؛ 


اتھی: 


ران اؤر ۲۲۷ الس نس لی ل٭ الحلق اتضلٰ: گال اہو تی 
أي إِن کا ا شور الا تعن الد ونص (المدونة): من ضفر أو 
عقص أٌو لبّد فعليه الحلاقء ومثله فی ااعظاہ وغللتی العات تنا لان 
شاس بعدم إمکان تقصیرہء وردّہ فی (التوضیح) بآأنه یمکن آن یغسله ثم یقصرء 
وإنما علل علماؤنا تعین الحلق فی حق ہؤلاء السكتة- التھی۔ 


وأمًا عند الحنفیةء فقال محمد''' بعد أثر الباب: وبھذا نأخذ من ضفر 
لعل و گر الشیخ فی اتی )۷'۷ قفا آئز الاب : وعليه ابو حنیفة في ۱ 
(العالمگیر یة): سر الحلق لعارض تعین التقصیر: أُو التقصیر لعارض تعین 
الحلق کأن لَبّدہ بصمغء فلا یعمل فيه المقراض؛ ومتی نقض تناثر بعض شعرہ؛ 
وذلك لا یجوز للمحرم قبل الحلق؛ انتھی . 


(١)‏ (الشرح کل و 
(٢(‏ (موطاً محمدا (ص٢٥٢).‏ 
(۳) (۲۳۹۲/۱. 


۹ 











سعس. سے سے لے نے سےا سس سے ہے سس بس سس کٹ شر ...سے سم 


)٦٦(‏ باب الصلاةۃ فی البیت وقصر الصلاة 
وتعحیل الخطبة بعر فة 





وی الین ا۲۷۳2 سی ئن امیا تار سر اافت ناو تن 
ضت یڈ چٹر اتفن میں العلق قال ا غاتین؟ کتاتر کات 
بعقرضا َ را کنا غزی۔ إلی 7( النبمصسوطا ووجھه آنه إدا نقضه تناثر 
دض الپ تکرح ضاطل کرس لک نان ند متا اکائز 
جنایةق؛ لانە فيی وقت جواز إزالة الشعر بحلق أو غیرہ ولو نتفاً من أؤ من غیرہ 
فبقی ما فی (المبسوط) مشکلا تأئلء ھی : 


)١٣٦(‏ الصّلاة فی البیت وقصر الصلاة 
والمعنی رط 
وتعحیل اللخطة بعرفة 
ذکر المصنف في ھذا الباب ثلاث مسائلء اولاھا: الصلاة فی جوف 


الکعبةء وفیھا بحثانء الأول: صحة الصلاةۃ فیھاء قال النووی''': اختلف 
العلماء فی الصلاةۃ فی الکعبةء إذا صلّی متوجّھاً إلی جدار منھا أو إلی الباب 


وھو مردوذ فقال الشافعی و او حم والثوري رد والجمھور: تصح ففھا ۱ 


صلاة الغرض وصلاة النفلء وقال مالك: تصح فیھا صلاة النفل المطلقء 

یصح الفرض ولا الوترء ولا رکعتا الطواف: وقال محمد بن جریر واأضبغ 
المالکی وبعض أُھل الظاهر: لا تصح فیھا صلاۃ آبداء لا فریضة ولا نافلة 
وحکاہ القاضي عیاض عن ابن عباس؛ ودلیل الجمھور حدیث بلال في 


سد سے ہت ہے سدشسسچہجچجچچےہچچ”ے .ےچ اہ سەش مم ‌چچ ا سک-٠کح٠ح‏ جح مج يمجح سے 


۔)٦۸٥‎ /٢( )(١( 
.)۸۲ /۹/٥۱( اشرح صحیح مسلم) للنووی‎ (٢) 


٥‌٠ۃ‎ 


ہے یا اسیا ہے ےمم 0د ملاس سس سم پٹ شٹ لے دہ ا شس شٹسشٹ ش ےم ژہس9ںدریری_ں..۹ہً٘. ر۰ اتسنہ ی۰ صتہےً ‏ م۱مم صسٹ سس فب۔سمسسسےسسسممں وو[ مم سّوسےو-سىوؤوڑم أوکچإوسساسای وکری وس سا صا فک مہ اض 


وی و سا و و و و و و و چا او وع و وا و رھ اھر و وا رھ تھے و و کو کو کے ما و لو ۳ لہ بل و 9 ۵ وت و تھا ار و وہ ل9 جا 0 و تر و 0 6 0 کم 


سواء فی الاستقبال في حال النزول وإنما یختلفان في حال السیر في السفرہ 
انتھی . ٰ 


رکتاا گکی السے ”مالس يباتھ رغرف انی الغرتتل: رحکی 
وت سد قل فخاللقہ رتاہه 8ال الغا شی :× حر لی کی سرةت الیت 
ستت حاتطاً ہے عظاتا تصلاتہ جائتاہ رف صلی تر جات الیے :کات 
مغلقاً فكذلكء وان کان مفتوحا فباطلة؛ لأئه لم یستقبل شیٹا منھاء فکانه 
استدلْ علی ذلك بغلق باب الکعبة حین صلواء وقد یقال: إنما أغلقوا لکثرۃة 
الناس عليهء فصلَوا بصلاتهء ویکون ذلك عندھم من مناسك الحجٌ؛ کما فعل 
فی صلاة اللیل حین لم یخرج إِلیھم خشیة ان یکتب علیھمء ومتی فتح وکانت 


را رڈ علےَعا إذا اتید وصضلی لائه-ضلی إلی الَجَهة؛ :وقال 
الصحیح؛ وفی وجە: یقدر بذراعء وقیل: یکفيی شخوصھاء وقیل: بشترط قدر 


وقال الحافظ''' فی حدیث الباب: استحباب الصلاة في الکعبةء وھو 
کب لے تھل دی کو تا ما ےہا تا( 
للمقیم: وھو قول الجمھور؛ وعن ابن عباس لا تصح الصلاة داخلھا دِطلَنے 
وعلّله بأنه یلزم من ذلك استدبار بعضھاء وقد ورد الأمر باستقبالھاء فیحمل 
علی استقبال جمیعھاء وقال بە بعض المالکیة والظاھریة والطبري؛ وقال 


سد ہت جرد بی مسر ہد نوع تو حصاد.. لد .سس سد٭ح×ے۔۔۔ ہہ ×مصطهھهح-××دلاء س ٣×س‏ +ہ۷××سےے تےےےسشس مد ششت سسستا۔ 


.)۱٦۸ /۷( ععمدہ القاری)‎ )١( 


,)٦4411۳(:1یزابلا افتح‎ )٢( 


٥ك‎ 





٣‏ کتاب الحج )٦۳(‏ باب 


ڈےعگکہہہ٘٭<صحَّججمژک[ڑ9أإہسس>سسسس-ےے×حس×+سےؾ سس" مم ہ٭ے۔اہھدوا ےسج سس ہے ےہ ےم شک ےس۱ سس ہ..:.؟. 8۔سسیسن. . . س سےسن_ںہےہ سسسس۔۔۔ہ  .‏ ےم 


ےھ مھ رھ رھ رھ رھ مھ و ام وم ےم ےم مو وم ےم می وم ےو ےم ٤ع‏ جج وم مم و ےو ےم و بے و و ےو و ےم ےی یہی جج مه مه 





المازری: المشھور في المذھب منع صلاة الفرض داخلھا ووجوب الاعادة 
وعن ابن عبد الحکم: الإاجزاء. وصحه ابن عبد البر وابن العربيیء وعن ابن 
حبیب: یعید آبدأء وعن أصبغ: إن کان متعمداء وفي (شرح العمدة) لابن دقیق 
العید: کرہ مالك الفرض آأو منعهء فکأنە آشار إلی اختلاف النقل عنەء انتھی . 

وقال ابن العربي في (العارضةا'': قد اختلف الناس فی ھذہ المسألة: 
فاجازہ الشافعي في الفریضة والنافلةء ومنعه ابن حبیب من أصحابنا في الکل؛ 
واختلف قول مالك؛ فتارة منعه أصلاء وتارۃ جوّزہ في النافلةء وکرهه فی 
الفریضةء والصحیح جوازہ؛ لن النبیٔ قٍَ قد ثبت فعله من أصح روایات ابن 
عمر - رضي اللہ عنھما ۔ وثبت عن عائشة أن النبیٔ قُ أمرما بالصلاۃ فی 
الججْرء وأخبر آنە من البیتء انتھی . 


وفي (الروض المربع)'' رر تصح الفریضة فی الکعبة ولا فوقھا 


والحجر منھا وإن وقف علی منتھاھاػط بحیٹ لہ بہی وراءهہ شيء منھا٘ أو 


وقف خارجھا و سحجد فبھا صحت ؟ لانہ غیر مستدبر بسّيء منھاضط ونصح النافلة 


والمنذورةۃ فيھا٘ وعلها باستقبال شاخص منھا أي مع استقبال شاخص من ۱ 
الکعبةء فلو صلی إلی جھة الباب أو علی ظھرھاء ولا شاخص متصل منھا لم 
تصح؛ ذکرہ في (المغني)ء وفي (الٰشرح) عَن الا صعات٤‏ لائه غیر سشتتقل . 


شي؟ منھا 7 فی (التنقیح): اختارہ الآکٹر وقال فی (المغنی): الاولی أُنه 
ان بنتتطر ط٢‏ لان الوا جب استقبال موضعھا وھوائٹھا دون حبطانھا٘ ولذا تصح 
علی جبل ای سی ور اغلی مھا( قفا فی (التنقیح) وصححہ في 
تصحیح الفروع؛ قال فی (الإنصاف): وھو المذھهب علی ما اصطلحناہ 
تھی 

.)۱۰۳ /٤( (عارضۃ الاحوذي)‎ )١( 

.]٦٦۱٥٤/٤( )۲( 


مت 


چ خ ؿث و٭ مج ۰ےج جم” ۹و" ٤ج‏ بج ج .و بج ہہ" ج٭ و٭ غث ھ ھی ق ۹و٭ مج ھی یج ىج ۰ج ھی یو ى”ى قج جج ھوّ + غض یج ےی و*٭ ع۔ غ “وج 6غ می م هجم وچ ج5 جج مم ج فقج میم مم یج ىضم میم جھج یق ج مج یم ہج 


رتس ھدفھمفمادھاماے سا م'صت ماط تم جس تج بد سرپ سم سر سپ :سر سر سس وداج ر٣‏ مد عو مع اپ جا حسم ھت مسہےہ ما سو ”ےجو سجوو ل۳۷ ۱0 0٤‏ سجوہ کچ ص٢٥ض‏ ملسم تسچ إکإ۔ یھبت .سے چوو تا سو د٠‏ .م‫ ل_و اد وہر سے سو سے .سی مہ دن سد دص 


وقال القاري فی (المرقاۃ)''' بعد ما حکی الإاجماع علی جواز استقبال 
الکعبة من الخارج: ولا فرق بین الداخل والخارج خلافاً للشافعي في اعتبار 
الھواء للخارج دوں الداخل ا تھی 


وفيی انیل المارب): لا یصح الفرض فی الکعبة والججُر منھاء ولا علی 
ظھرھا٘ الا إدا وقف علی منتھاہھا بحیث لم یبق وراءہ شیء منھا ریصسح الندر 
فيھا وعلھا إدا گان نی یذیه شیئء منھا٘ کذا فی (الاإقناع)ء وکذا یصح النفل 


وقال الدردیر''': جازت سَتَهُ کوتر فی الکعبة وفی الججُر؛ لِأنه جزء 
متا ر كتا گتا الطر افق "اعت رکا الفجر ھذا مذھب اشھب وابن 
عبد الحکم بات علی النفل المطلق؛ وهو ضعیف؛ کما فی (توضیحہ٥)؛‏ 
والمعتمد مذھب االمدونةاء وھو المنع من ذلك کل وقیل : والمراد الحرمة؛ 
والراجح الکراھةء وأَمًا النفل المطلق والرواتب کاربع قبل الظھر؛ ورکعتا 
الطواف المندوب فجائز بل مندوبء لاي جهة في الکعبةء ولو لجھة بابھا 
المفتوح؛ لا لایٗ جهة من الججُر ولا یجوز فرض فیھاء ولا فی الحجر 
فیعاد في الوقتء وبطل فرض علی ظھرھاء فیعاد أبداً علی المشھورء ولو کان 
ون لاظطتظم حجامظھا ناف لی 07ل ارد انال نات لاعف 
ولا الھواء وھو المعتمد؛ انتھی . 

ومذھب الحنفیة کما في (الدر المختاراٴ وغیرہ من فروعھم: یصح فرض 
ونفل فیھاء وفوقھا ولو بلا سترة؛ لان القبلة عندنا هي العرصة والھواء إلی 
عنان السماء وإن کرہ الثاني للنھيی وترك التعظیم؛ قال ابن عابدین: قولە: ھی 


.)۱۸۳ /۴( امرقاة المفاتیح)‎ )١( 
.)۲۲۸/۱( ڈالشرح الکبیر)‎ )٢( 





سس'ےسک۔"٦سم66تم۱ممے‏ ن کمببمغجخہے___..ٗ_-سبںکبیےحتث ‏ سےسشس سس سے چے-پچشکس ع ٤ح‏ مس سےس>۔ےےےےےےے ےت _ے جس وے‪ں سر؛٦٣ا٣۸‏ ۸م۲ضبیتٹٹس تس سس ٹف ملع مل لد چھھچچس ےآ سے سس ہھہ+وس٤مہح٭ہ:ل٭و٭وس‏ ٤ے‏ 


مج جج م ھ وی“ ھ وع ۔ ھه مو وی و مج مج مم مج ہہ عج جم غے ھے ع جج ئھ×جؿ يیى هف +* و ھهھ ےج ھے <ج <> ۶ؿ <٭ وھ ہے و دق ە> ھجت غ٭ ھؿ٭ قج ٭ ٭ 5ت .5ج 5ج ھج 4ة يؿ ےج * ٭+٭ ه٭ ۱ا .ھ۔ ٭ 


العرصةء أي لا البناء بدلیل أنه لو نَقِلَ إلی عرصة أخری؛ وصلی إليه لم 
ا 

البناء (بدائع)'' ٭. قوله: کت الثانی أى الصلاة فوتھا۔ لاتھا من السع ا اتی 

تھی عنھا رسول الله و 


والحث الثاني : آ ھی اُنھا ھل ھی من آداب الحخ ومندوباته ام لا؟ قاںل 


النتےع این القیم'": زعم کثیر من الفقھاء وغیرھمء آنە قل دخل البیت في. 
ححتہ دو یٰ گل ٹک لان ان دخول البیت من سنن الحج افتداء بالبی 8ق 


وسیأتی الکلام علی أنہ گلا دخلھا فی حجّە أم لا قریباء والمقصود مُھنا 


بیان المذاهھبء فمیل ابن القیم لے آ2 لس بے آفابت ری کر می الا آت 
من سننهء وقال الحافظ : روی ابن أبی شیبة من قول ابن عباس: إِن دخول 


البیث من عََاسك الْحَع) ورا اف گلا زف ال غار التب زلم کن حیظذ 


محرما٘ اتی 


رتامقات 7773 ووححی لین ج لا ولقل اللتہ ررض تک 
٠‏ ہی کنا فعل النبیٔ عایاو اتھی: وقال القاري فی اشرح ت۸51 
0-0 روعيی آدابی ویقصد مصلّی النبی ُء وإذا صلی وضع 





.سس سس ے مسسک ٹ ۔-.-ے۔سسس جحچمپسسچچ"ے۔ ے٢‏ ےرچھہ۔ 


(١(‏ (ہدائع الصنائع) "۰ءء 
)٢(‏ ززاد المعاد؛ (۲/ ۲۲۷۲. 
)۳( (المغنی) .)٦٦٤/٤(‏ 
)َ( (ص۹ ۲۲۷). 


٥٤ 


٠ت‏ کتاب الحج )٦۳(‏ باب 


پسسالئمر میم موم لاہ قاط تس ٹس سس سی سد ٹس سی سس سشٹٹ سے سا شش سوا دشا جس شس سس ٹکٹ سمش عو سم سد سر پر رپا وباب 6ے پٹ سم ےم 6سس سے چچچک'ک٦گڈشھش‏ واج دہ .سس پٹ سصسشھموووویاج۔ ےس ا سے سی ہے 


رھ رھ رھ ھ ص مم رھ ھا ام ےم ےا ا و ےو ےھ و دج ےا ےی مم اع اج دم ے ےم مج وی وم مم ے ہے و ے ےھ جج ےو مج ےہ جج دم ےھ چم مھ هو ه* مھ مم جم 


خذہ علی الجدارء إلی آخر ما بسط من آدابەء وقریب منە ما فی (الدر المختار) 
وارد المحتاراء زاد: ویحرم اخذ الآأجرة ممن یدخله؛ وقد صرْحوا بأن ما 
حرم اخذہ حرم دفعه إلا لضرورة؛ ولا ضرورة مٰھنا؛ لآأن دخول البیت لیس من 
مناسك الحج؛ انتھی . 

رقال اکر" لاب تقرلں کت ارآ و فرل الے ای اك لی“ 
أو نھارأء قال الدسوقي: ومقتضی کون ستة أذرع من الحجر من البیت أن من 
دخل في ذلك المقدار فقد آتی بھذا المستحب؛ انتھی. وفی ‏ مناسك 
الترری21 سشتعبت تغرل اجت جخافیا ران یصلي فیەء والآأفضل أن یقصد 
مصلی النبي 2388ء قال ابن حجر: قیل: یشکل عليه ما صح عن عائشة 
- رضي اللہ عنھا ۔ آنە للا خرج من عندھا مسروراء ثئم رجع حزیناء فقال: 
اإني دخلت الکعبة ولو استقبلت من أمري ما استدبرت ما دخلتھاء إنی اأُخاف 


ان آکون شققت علی أَمّتي). 


ولا اشکال إذ لا دلالة فيه علی الکرامةق بل دخوله دلیل علی ندبهہ: 
الحلیمی بأنه قبل طواف الوداع وقال الزرکشی: کان وجھه أنه لو فعله بعدہ 
لاحتاج إلی إعادتهء وکان المراد یکون وقته ذلك أنه بالنسبة لآخر مرات 
الدخول؛ والا فالمندوب لە دخوله کلما تیشٗر؛ انتھی . 


الثانیة: فی الصلاة بعرفةء وفیھا أیضاً بحثانء الأول: ما یدلْ عليه لفظ 
الترجمة من قصر الصلاةء والثانی : ما یدلٌ عليه لفظ الحدیث الوارد فیھا من 
تعجیل الصلاة. 


49 سم ی سم ماب سصحعت چ رس ے ےہ پر لسر لح لح .سد لد لد جے ساد او سیم) سے سام مع ہے یں ےس اہںہ .ہے شٹ سے 


.)٥٤ /۲( (الشرح الکبیر)‎ )١( 


ٔ‌ّٔ٥ 





سےس‌سےٹےے_ےسےس مم ےہےسےٹسےہشممم.ف..۔س سس س'۔ی6۵ؾںغ6شمےەےەشسکسجسشججس“سے۔ مس ٹڈ رف۶ و محت 
یں چںآ۴ك6ںتٹت شسکسوے ممےمےےم۔_ ._م۔م۔مہس_٭ سے‫ٗےےے_ ہہس ہے سسشسشےمےےسے۔۔۔۔ سس لٹ سس سس ےت سس سے نٹ سے سس سد فا فئو سو 


ھی و دج ے ےو و دج ےم جا جم ے جوم ےج وع ےم وع دج و ےج می ےم ےے مج مم ےم مھ رھ جو مھ ےھ مم و ےھ جم ےھ مم مھ ھی می ٭* ھے ےھ اج ےْ ےم مم 


فا لارل خاسات کی الفطر بد ئافل ھر لت سح کا0 سافرا 
بیس رز لا َء آر لاحل الك: تفضر افل الشك کلیم کاتزا:شافرین 
و مقیمین بمکة وغیرھا . 


قال الموفق'': أما قصر الصلاة؛ فلا یجوز لأھل مکةء وبھذا قال عطاء 
ومجاھد والزھري وابن جریج والثوري ویحبی القطان والشافعي واأاصحاب 
الرأي وابن المنذر؛ وقال القاسم بن محمد وسالم ومالك والاوزاعيی: لھم 
القصر؛ لان لھم الجمع فکان لھم القصر کغیرھم؛ ولناء أنھم في غیر سفر 
بعید فلم یجز لھم القصر کغیر من في عرفة ومزدلفةء انتھی . 


وجزم الدردیر فيی مکی ومنوي ومزلدفی ومحصبي آنە سن لە القصر في 
خروجه من محلە بعرفة للحج؛ وفي رجوعه لبلدہ حیث بقي عليه عمل من 
النسك بغیرھاء وإلا أتمٌ حال رجوعه؛ کمٹوي راجع من مکة بعد الإفاضة 
تی٢‏ اتھا قغلن من الرمي إنما هو فی محله: وفھم منە أن کلاّ من أھمل 
هذہ الأمکنة یتم مکانەء ولو کان یعمل بغیرہ عملاء کمکي رجع یوم النحر 
لمکكة للافاضةء ویقصر بغیرہ: الات العرفی کمکكي؛ ٠‏ فیقصر فی خروجه 
کیا الف سی اقافة او قتاھ ونم ھا آتھی.: 


ثم المشھور علی آألسنة المشایخ والمذکور فی آسفار الشروح والحواشي 
ان القصر عند مالك لأجل السكء وعند الجمھور لأجل السفرء والصوابِ أن 
القصر عند مالك أیضاً لأجل السفر؛ ولذا جزم الدردیر بأأن أھل ھذہ المواضع 
یمُون فی مواضعھم؛ وسیأتي التصریح عن الإمام مالك بنفسه في آخر الباب 
الآتی أُن الصلاة بعرفة قصرت لأاجل السفرہ إِلّا أُن هذا السفر عند مالك 
کسر بی اسم ا20 اہتنا کیا س تی تی غر الات الا 


سمجًکیےعإِسحسًصص-صکحددہ۔<"9سے یھ _٭“۷٦كژ|أەؤػوسُٗسسے‏ یه مد -<×-صجج“'۸۔ے۔ے۔ م۔میںإ[ج جچپچچچچھچۓ 


.۲۲٦٢ /٥( ا المغنی)‎ )١( 





۰ کتاب الحج )٦١٦(‏ باب (۸۸۵) حدیٹث 


۵+ ۔ حدذخني یحیی' سی مَاللٛ عَنْ نافع عَنْ 
سے ا نْ کو ٌ کس" الله یا دخل ےئ او و ما نت 


نا البحث الثانی: يك کان التتئق“ الستة تعجیل الصلا: حین تزول 
الشمسء وآن یقصر الخطبة؛ ئم یروح إلی الموقف کروایة الباب؛ رواھا 
البخاری ولآن تطویل ذلك یمنع الرواح إلی الموقف في أوّل وقت الزوال: 
والسنة التعجیل في ذلك؛ فقد روی سالم ان الحجاج آرسل إلی ابن عمر: أْيْة 
ساعة کان رسول ال قَأَُ یروح في ھذا الیوم؟ قال: +٤‏ و" 
ری تی 7۲7 ھ۶" : لم تزغء فلمًا قالوا: قد زاغت 
ارتحل: رواوان جار“ . وقال ابن عمر: غدا رسول الہ پل من منی حین صلی 
الصبح صبیحة یوم عرفة حتی آتی عرفةء فنزل بنمرةء حتی إذا کان عند صلاۃ 
الظھر راح رسول ال َيُ مھجراء فجمع بین الظھر والعصرء الحدیث . قال ابن 
فو لے 20ا کل ۷ا خلاق جس ف00 اتل تھی 

الثالثة : في الخطبةء وھي ا تس حر فیا سانرت اوہ ظا 
الترجمة من تعجیل الخطبةء والثانی : ما یدل عليه لفظ الحدیث الوارد فیھا من 
قصر الخطبةء وسیأتی الکلام علی الخطبة تحت الحدیث الثانی فی البابء 
والمعنی ان المصنف ذکر الترجمة بلفظ قصر الصلاة وتعجیل الخطبة؛ ولفظ 
العلیت:القیقٰ اورى تیات طزق گنت ریت ان یت الستت غفائض الخطلَ 
وعَجُْل الصلاةۃاء وتقدم قریباً ما حکی الموفق عن ابن عبد البرْ أن کلیھما 
إجماعیّتان وتعجیل الصلاة مستلزم لتعجیل الخطبةء ونسخ (الموطاً) کلھا من 
المتون والشروح الھندیة والمصریة متظافرة علی لفظ الترجمةء ولفظ الحدیث 
الوارد فیھا 

۵ء ٭.-۔ (مالك؛ عن نافع عن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
را رسوں آلل 236 دخل الکعبة) عام فتح مکكة؛ کما وقع مُبَيْنا عند البخاری فی 


.)۱۹۱۳( رواہ او ذاوذ‎ (١( 


|۷ 
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اکتاب الجھادا بروایة یونس بن یزید عن نافع بلفظ : أقبل النبیْ قلأُ یوم الفتح 
من اَل مکة علی راحلتهء وللبخاري أیضاً فی المغازي بروایة فلیح عن نافع : 
(وھو مردف أسامة)ء یعنی ابن زید علی القصواء ثم اتفقاء ومعه بلال 
وعثمان بن طلحة حتی أناخ فی المسجدء وفي روایة فلیح : (عند البیت)ء وقال 
لعثمان: (ائتنا بالمفتاح)ء فجاء بالمفتاحء ففتح لە الباب فدخل. 


ولمسلم''' وعبد الرزاق من روایة أیوب عن نافع: اثم دعا عثمان بن 
طلحة بالمفتاحء فذھب إلی أمهء فأبت أن تعطيهء فقال: واللہ لتعطینه آو 
لآخرجن ھذا السیف من صلبي؛ فلما رأت ذلك أعطتهء فجاء به إلی 
رسول اللہ پل ففتح الباب). 


وروی عبد الرزاق والطبرانی من جھته من مرسل الزھري ان النبي 8ل 
قال لعثمان یوم الفتح : (ائتنيی بمفتاح الجمتثاء اترک َيے رجعلت العر ا 
التی عندھا المفتاحء وهي أُمَ عثمان تقول: (إن أآخذہ منکم لذ سط کسی انآ 
فلم پ و تھا کی اُعطت المفتاح: فجاء بهء ففتح٢.‏ وفي اھت ات لن 
۔ رضی ال عنه ۔ قال: اجمع ع ایمالاة اکا فا ۷ 7 کت آن 
دو لت إل أَمْلِهَا 4ء غدعا عثمان فقال: خذوھا خالدۃ تالدۃء الحدیث . 


فظھر من روایة فلیح أُن فاعل فتح هو عثمان المذکور لکن روی 
الفاکھی من طریق ضعیفة عن | ابن عمر قال: کان بنو أبی طلحة یزعمون أنه لا 
یستطیع احد فتح الکعبة غیرھم فأاخذ رسول اللہ لا المفتاح ء فمُتحھا بید 
وعثمان المذکور ھو ابن طلحة ؛ 217 طلحة 2 بہانه ھکذا فی (الفحم)'''. 
)١(‏ رواہ مسلم )۹1٦/۲(‏ حدیث رقم (۳۸۸) باب (استحباب دخول الکعبة للحاج وغیرہ٥ء‏ 
وانظر (التمھید) /۱٥(‏ ۳۱۷ ۔ ۳۱۸). 
)٢(‏ انظر: افتح الباريی) (۱۸/۸ء ۲۱۹. 


٥١۸ 


٠۔‏ کتاب الحج () ان (۸۸۵) حدیث 


ہہہ۔١..-١٦-٦-٦-٦-  .-‏ صصصصصصصص سے سے ےس شر ملےولےے سج مہہ مت بد ماس یٹ ششٹ شش سس سسسسمسمپرسٹیسر پشرو راولش ___یی.ساسش۔ات مٹسس پوت و سے .ہد 090۱۵ 50 كت ول ف.سس سس ےمم وہوی۔۔وجےووہے لے ہہ .ہش سی ہے ہے ہے 


(ھو) لا (وآسامة بن زید) بن حارثة جبّه وابن جبّه للا (وبلال بن رباح) 
بفتح الراء المھملة وخمّة الموحدة؛ المؤذن أحد السابقین الأوّلین (وعثمان بن 
طلحة) بن أبيی طلحة بن عبد العزی بن عبد الدار بن قصي بن کلاب القرشی 
(الحجبي) بفتح الحاء المھملة والجیم؛ نسبة إلی حجابة الکعبةء وھی خدمتھا 
والقیام بأمرھاء قال القاريی: الحاجب البوٌاب؛ والجمع الحَجَبَةء ویقال لاآّل 
بیتە: الحجبة لحجبھم الکعبةء ویعرفون الان بالشیٔبیینء نسبة إلی شیبة بن 
اتی آی طلحةء وھو ابن عم عثمان ھذاء لا ولدہ ولە أیضا صحبة 


وروایه. 


واسم أم عثمان المذکور سلافة بضم السین المھملة والتخفیف والفاء 
کذا في االفتح)''" وھي سلافة بنت سعیدء قال العینی'': قتل أبوہ وعمّہ یوم 
ا کافرین فيی جماعة من بني عمھاء وھاجر ھذا مع خالد بن الولیدء ودفع 
النبیٔ قٍ لە وإلی ابن عمه شیبة بن عثمان مفتاح الکعبةء وقال الکرمانی: أسلم 
هدنةً الحدیبیةء وجاء یوم الفتح بالمفتاح وفتحھاء قال العلماء: الحَجَابة ولایۃً 
لھم من رسول ا گل فلا یجوز نزعھا منھم ما داموا مصلحین لذلك؛ لأنہ لا 
اُقڑھا فیھم علی ما کانت عليه في الجاعلیةء قاله الأر*”' 


وفی (المرقاۃ)': نال اہن حجر×+ تنا المذگور من لی عیداالتار 
سم ضر ت0 الد انت ان آت جرھم لما استخفت بحرمة البیت شرّدھم اللہ 
وولیته خزاعة؛ نم بعدھم قصي بن کلاب؛ فاأعطيی ولدہ عبد الدار الحجابة 
وھی ات اہ واللواء ودار الندوق وأعطی ولدہ علد ماف الرفادۃ والسقایف نم 


9) افتح الباری)‎ (١) 
.)٢٤٥٥/۳( معمدہ القاری)‎ )٢( 


(٣(‏ اشرح صحیح مسلم) للابی سرک 6ت 
)٤(‏ انظر: امرقاة المفاتیح) (۱۸۱/۲). 


٥٘۹ 





٠۔‏ کتاب الحج (٦۳(‏ باب (۸۸۵) حدیث 
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عسعل غرد آلاار سا لی اه عَا لات تم برل الاخر ق ار لاہ سی لی 
وا ِ لخمیس؛ فجاء رسول الل قٌٌ یوما یرید أن یدخل مع الناسء فنلت مئەه: 
وحلم علئٌء ثم قال: یا عثمان: لعلك ستری هھذا ا لمفتاح بیدي اُضعه حیث 
شثت؛ فقلت: لقد ملك قریش یومثذ وذلت؛ قال عليه السّلام: بل عرّتء 
ودخل | لکعة ووقعت قيھ می مرا وظت آن الآمر سیصیر إلی ما قال؛ 


وأردت الإسلامء فإذا قومي یزبروني زبراً شدیدا. 


فلما دخل رسول اللہ پل مکكة عام القضاء سنة سبع غیّر ال قلبي؛ 
وأدخلنی الإسلامء ولم یعزم لي أن آتیه حتی رجع إلی المدینةء ثم عزم إلی 


الخروج إلیەء فادلجت فلقیت خالد بن الولید فاصطحبناء فلقینا عمرو بن 
العاص؛ فاصطحبناء فقدمنا المدینة فبایعتەء وأقمت معهہ حتی خرجت معہ في _ 


غزوة الفتح سنة ثمان فی رمضان؛ فلما دخل مگة؛ قال: یا عثمان ائت 
بالمفتاح؛ فأتیتعه بہ فأخذہ منی ء نم دفعه إليٌء وقال: خذوھا یا بنی طلحة 
خالدة تالدة لا ینزعھا منکم إلا ظالم٢ء‏ انتھی . 


بات من آلے علد الیفاری فی الحج. قال الحافظ''': زاد مسلم من طریق 
آخری: اولم یدخلھا معھم أحد)ء ووقع عند النسائي من طریق ابن نافع : 
(ومعه الفضل بن عباسء وأسامة وبلالء وعثمان) زاد الفضلء ولآخمد من 
حدیث تد عباس : حذثنيی آخي الفضلء وکان معه حین دخلھا: آنه گا لم 
یصل فی الکعبةء انتھی . 


سیأتی الکلام علی الصلاة قریباً. وأفاد الآأزرقی فی (کتاب مکة): ان 


.)٥٦٤/٤( افتح الباری)‎ )١( 


٠٣‏ کتاب الحج )٦۳(‏ باب (۸۸۰) حدیث 
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کا بل بن ائثر لیے ان علی اانتے ناف عنه لاس کات حاء بعدما دخل 
النبیٔ گا وأغلقء قال الحافظ : وقال أیضاً فی موضع آخر بحثا: إنه لم یثبت 
ان الفضل کان معھم الا فی روایة شاذة انتھی . 


(فأغلقھا) بصیغة الإفراد فی جمیع النسخء وھکذا لفظ محمدہ أي أغلق 
عثمان الکعبة (عليه) پا زاد فی روایة حسان ؛ بن عطیة عن نافع عند أبي عوانة: 
امن داخل)ء ولمسلم والنسائيی من طریق ابن عون عن نافع : ١فأجاف‏ علٰيھهم 
عثمان الباب)ء وحکی الحافظ عن (الموطاً) بلفظ : ٢‏ فأغلقاھا عليه٥ء‏ قال: 
والضمیر لعثمان وہلالء ولفظ البخاري بروایة سالم عن أبيە: ٢‏ فأغلقوا علیھم). 
قال الحافظ''': الجمع بیٹھا بأن عثمان هو المباشر لذلك؛ لآنه وظیفتەء ولعل 
بلالاً ساعدہ فی ذلك؛ وروایة الجمع یدخل فیھا الأمر بذلك والراضي بە: 
ای 


وقال أیضاً''': قال ابن بطال: الحکمة فی غلق الباب حیندِ؛ لئلا يظنٌ 
لان َق الصلاة فےه سقف فیلتزمون ذلك کذا قال: ولا یخمی ما ف4 وقال 
عیر ٥‏ ۔ یحتمل ان یکون ذڈلك: للا یزدحموا عليه؛ لتوفر دواعیھم علی مراعاۃ 
اأفعالهء لیأخذوھا عنهء أو لیکون ذلك آسکن لقلبهء وأجمع لخشوعه؛ وقیل: 
فائدۃ ذلك التمگن من الصلاة فی جمیع جھاتھا؛ لان الصلاة إلی جهة الباب 
وھو مفتوح لا تصح؛ انتھی. وھذا الآخیر یختص بمن ذھب إلی عدم الصحة 
کما تقدم فی الترجمة. 


04٤5۹8۸۳ افتح اتاری1:(‎ )١( 
.)٤٦٥ /١( افتح الباري)‎ (۲) 
.)۳٣/۳( االمنتقی)‎ )۳( 


کہ 
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والذکر والصلاةۃء وإنما جاز ذلك في البیت بخلاف المساجدہ فإنہ ممنوع منه 
لان مقصودہ الطواف بەء وذلك إنما یکون في خارجه وسائر المساجد 
والمقصود منھا الصلاة فیھاء فلیس لاحد آن ینفرد بذلك فیھا فی وقت حاجة 
الناس إلیھاء انتھی. وترجم البخاري علی الحدیث ہ باب الأبواب والغلق 
للکعبة والمساجد)ء قال العینی'': أي ھذا باب اتخاذ الأبواب للکعبة ولغیرھا 


العادیةء ولذا قال ابن بطال : اتخاذ الأبواب للمساجد واجب؛ وعلل الوجوب 
تھا :دک رتا انتھی . 

قلت ہج جے‫ں۔ں۔ جحجت فوَمَنْ اَظْلَمْ یئن مم 
مد الو ہ''' الایة, 

ا بفتح الکاف وضِمّھا (فیھا) أي الكيیة زاد یوین 2 پا 


طویلا)ء وفی ا سے لڑھالا نل الا راف ولمسلم من روایة ابن عون عن 
نافع : افمکٹ فبھا ملباً؛ (قال عبد اللہ) وفيی البخاري بروایة سالم: افلما فتحوا 


کنت أوّل من ولجء حقاقے ات فسألتها قال الحافظ : تحت اد ۱ 
حرج فابتدر الناس الدخول فسبقتھم)ء وفي روایة یوب : اکنت رجلا شاباً ٰ 


قویاًء فبادرت الناس فبدرتھماء وفي روایة جویریة: اکنت أوّل الناس ولج علی 
ےہ افالت بلالاً) وللبخاري بروایة سالم: اثاہت ا ھی ا کت من ولج 
فلقیت بلالاً فسألته٤ء‏ ولمسلم من روایة یونس عن اہن شھاب: فأخبرنی بلال 
او عثمان بن طلحة علی الشكء والمحفوظ أنه سال بلالاء کما فی روایة 
ارت 


.)٦٢۹ /۴( معمدہ القاريی)‎ )١( 
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لگ 


٠‏ ۔ کتاب الحج )٦٦(‏ باب )۸۸٥(‏ حدیث 


ولأبی عوانة من طریق العلاء عن ابن عمر أنە سأل بلالاً وأسامة حین 
خرجا: أین صلّی النبیٔ قاٍ فیە؟ فقالا : علی جھتەء وکذا أخرج الہزار نحوہ: 
ولأحمد والطبرانی من طریق أبي الشعثاء عن ابن عمر قال : (اُخبرني أسامة أنه 
صلّی فيه هُٰھنا)ء ولمسلم والطبراني من وجە آخر: افقلت : أین صللی؟ فقالوا). 
قال الأبی: فھذا خبر عن جمیعھم؛ لکن أھل الصنعة ومُموا هذہ الروایة . قال 
الدارقطنی : وَمِمَ ابن عون هُھناء وخالفه غیرہء فأسندوہ عن بلال وحدہ؛ انتھی . 

ڈاق ج0 ترت کات شر 5ظ سیل حا اتا نا انال تم 
راد زیادة الإثبات في کات اھت نال عفان > اساقة ارضاء سو تھ ڈ لات ھا 
فی روایة ات عون عند مسلم: اكّست ات أسألھم کم صلی) بصیغة الجمع؛ 
وھذا أولی من جزم عیاض بوھم روایة مسلم بالشكء وکأنه لم یقف علی بقیة 
الروایات؛ ولا یعارض قصة آسامة ما آخرجه مسلم من حدیث ابن عباس عن 
أسامة أنە لم یصل فيه: ولکنە کبّر فی نواحيهء فإنه یمکن الجمع بأن أسامة 
حیث آئبتھا اعتمد فی ذلك علی غیرہ وحیث نفاھا آراد ما فيی علمه لکونە لم 
یرہ کل حین صلی وسیأتی مزید بسط فيهء انتھی . 

(حین خرج) ولفظ البخاري بروایة مجامد عن ابن عمر: فأقبلت 
والنبیٔ قُ قد خرج؛ وأجد بلالاً قائماً بین البابینء قال الحافظ''': أي 
المصراعین٭ وحمله الکرماني تجویزاً علی حقیقة التثنیةء وقال: أراد بالباب 
الثانی الذي لم تفتحه ٹیش عحخ ہت الكىفة بافتارز نا کات ار کات اخار 
الاری ل۵ك مد آت لع اہی الریں فلڈاایلزم نت آت کكوت این ھمز 
۔ رضی الله عنھهھما۔وجد بلالا فی وسط الکعبة؛ وفيه بُعْد وفیي روایة 
الحموي: ا ہین الناس)ء بِنويِ وسین مھملة وهي أوضح؛ انتھی. 


)ر٢(‏ افتح الباری) .)٢٥٥٥/١(‏ 


۳ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٣٦(‏ باب (۸۸۵) حدیث - 





کا صَنَعٌ رَسُول اللہ لیت فَقَالَ: جَعَلَ عَمُوداً عَنْ یمینہء وَعَمُوقَيْنْ عَنْ 
ھاو 0ص --090-0 9 3-9+-+++++ ھ0 
ولفظ البخاري بروایة یونس عن نافع : في غزوۃ الفتح فوجد بلالاً وراء 
الاب ضا نان بت رس گے 

(ما صنع رسول ال يَيِة) ھکذا آخرجہ البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف 
عن مالك في الصلاة بین السواريء قال الحافظ: فی روایة جویریة ویونس 
رخجبور آہیانت نالہ: سالت الہ ا از کافضضررا ال الہ رنے 
یراہ سالم عند البخاري في الحجٌ: ھل صلّی فيه؟ قال: نعمء وکذا فی 
روایة مجاھد وابن أبي ملیکة عن ابن عمر؛ فقلت: أصلی النبی لَُ فی 
الکعبة؟ قال: نعمء فظھر أنه استثبت آولاً مل صلّی أو لا؟ء ٹم سأل عن 
موضع صلاته فی البیتء انتھی . 


(فقال: جعل عمودا) بالاإفراد (عن یسارہ وعمودین) بالتثنیة (عن یمینەه). 


ھکذا فی جمیع النسخ الھندیة ونسخة الباجي و(التقصي) و(المصفیٰ) بالافراد 
إلٰی لیسار: والزة ای اس رتا فی روایة محمد؛ ووقع فی اکٹز النسخ 
المصریة ونسخة (التنویر؟ والزرقانی عکسەء یعني : بالافراد إلی الیمین؛ والتثنیة 
إلی الیسارء وقال الزرقانی : ھکذا رواہ یحیی الائدلسی وی المساپوری: 
والشافعيی وابن مھدي فی إحدی الروایتین عنھما وبشر بن عمرء وقال ابن 
القاسم والقعبني وأبو مصعب ومحمد بن الحسن والشافعی وابن مھدي في 
إحدی الروایتین عنھما: عکس الأولیء انتھی مختصراً. 

والظامر عندي ان الصواب في روایة یحیی هو ما في النسخ الھندیة 
لاتفاقھا عليه وموافقة البا جي و(التقصي) وغیرھما من النسخ المصریةء وھکذا 
حکی الابی ۂ فی (الاکمال) عن (الموطا)ء وما ذکر الزرقاني من اختلاف النسخ 
بے ارب کلام الحافظء لکن الحافظ لم یذکر روایة یحبی اللیٹی کما 
سیأني کلام مفصّلاء ویحتمل أن یکون لیحبی اللیٹی أیضاً روایتانء کما 
تمامی ر گے 

٦٤ 
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(ونلاتة اعَْملَة وراءہ) واتعقت النسخ کلھا علٰی دنا 


وااحترے اضر الیکخاری''' راباعد الین وع مالك قاط 
دا عغن یسار رظضمردا عن بِمكنْه4؛ وتلانهة اُعمدة وراءی وکان ات یومئل 
علی ستة اأعمدة؛ ٹم قال البخاري: وقال إسماعیل: حذثني مالك وقال: 
فوافق الجمھور عبد اللہ بن یوسف في قوله: (عموداً عن یمینه وعموداً عن 
بسارہا ووافق إ[سماعیل .ا قوله: (عمودین عن یمینه) اخ القاسم التَْعشی 
رعلی ارات ععا: 


وقال یحیی النیسابوري فیما رواہ عنه مسلم: (جعل عمودین عن یسارہ 
وعموداً عن یمینه) عکس روایة إسماعیل؛ وکذلك قال الشافعي وبشر بن عمر 
فی إحدی الروایتین عنھماء وجمع بعض المتأخحرین بین ھاتین الروایتین بتعدد 
الواقعةء وھو بعید لاتحاد مخرج الحدیث؛ وقد جزم البيھقي بترجیح روایة 
إسماعیل ومن وافقهء وفيه اختلاف رابع فقال عثمان بن عمر عن مالك: 
اجعل عمودین عن یمینە وعمودین عن یسارہ)ء ویمکن توجیهه بأن یکون هناك 
أریعة اقلَاہ اققان معحسا3 واقاق مم رداق ئْ ہے قتا اليحتسینں>: لکن 
کک علیہ فلت رگات لے رگد علی ۔ستھ:افمتتام یعت تر 00 رن لان 
أعمدة وراءہ٢ء‏ وقد قال الدارقطنی : لم یتابع عثمان بن عمر علی ذلك؛ انتھی . 


قلتے: وقد آخرج الفازی''' بروایه جویریه عن نافع بلفظ: ا(ہین 


/۳( ےر حا اتی فی ا (۹۹٥۱)ء (ہباب الصلاة ة فی الکكکعة) (فتح الباريی)‎ (١( 
0۰۳ 


(۲) رقم الحدیث )٢۰٥(‏ افتح الباريی) (۱/ .)٦۷۸‏ 


تا 





٠۔‏ کتاب الحج )٦٣٦(‏ باب (۸۸۵) حدیث 
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العمودین المقدمین)ء قال الحافظ*'': کذا فی ھذہ الروایةء وفي روایة مالك 
اعموداً عن یسارہ وعموداً عن یمینه)ء یعني فی روایة عبد الله بن یوسف 
المششھشر ا قال: ولیس ہین الروایتین مخالمَة لکن قوله في روایة مالك : 
رات ایت پر ہد خی سس اط 6ا لگا >+ لات شع گریی جا ضر سار 
یسارہ کان اثنینء ولذا عقبه البخاری بروایة إسماعیل التی قال فیھا: ا(عمودین 


ویمکن الجمع بین الروایتین بأآنه حیث ثنی أشار إلی ما کان عليه البیت 
فی زمن النبئ ُء وحیث آفرد آشار إلی ما صار إليه بعد ذلك؛ ویرشد إلی 
200۳01009 (وکان امت ترستا ا0 کے اھار ا با ھن معلالارلی 
وقال الکرمانی : لفظ العمودین جنس یحتمل الواحد والاثنین فھو مجمل بیّنتہ 
روایة (وعمودین٢ء‏ ویحتمل ان یپقال: لم تکن الاعمدۃ الثلاثة علی سمٹ 
واحدء بل اثنان علی سمت٠‏ والثالث علی غیر سمتھاء ولفظ .(المقدمین) ً- 
الحذڈیث السشابق مس یہ 


+2309095ھە8...[.۔ ویؤیّدہ ج روایة مجاھد عن ابن عمر عند البخاري فی 
پت2 تھا تثر جت ۳۸۷۱232 فإن فیھا ١بین‏ الساریتین اللتین علی 
یسار الداخل)ء وھو صریح فی أنه کان ھناك عمودان علی الیسارء وأنہ صلّی 
بْٹھماء فیحتمل أنه کان ثَمٌ عموداً آخر عن الیمینء لگته بعیدء آو علی غیر 
سمت العمودین؛ فیصح قول من قال: اجعل عن یمینە عمودین٢ء‏ وقول من 
قال: اجعل عموداً عن یمٰینه. وجڑز الکرمانی احتمالاً آخر وھو أن یکون 
هناك ثلائة اأعمدة مصطفّةء فصلّی إلی جتب الأوسط؛ فمن قال : جعل عموداً 
)١(‏ ففتح الباريی) .)٦۷۸/۱(‏ 
)٢(‏ افتح الباري) (۱/ .)٥۵۷‏ 
(۳) سرر ‏ البقرة: الایة .۱٢١‏ 


٦۷٦ 


٤ے‏ کتاب الحج )٦۳(‏ باں (۸۸۵) حدبث 





دمسو سے سم سے+ّعووددوہصے۔-و سے وسےےہہ اسسسابد٭ووسوود و سے یں محح .ود مص×-صص--و--۔-۔سس'”'م مجڑٗھ+ھوو٭ژسموسے۔ سیھب و4٤٭وعووممسسسس‏ و ذوػہمےہہیم۔-سشوصمچوصےسجے-لٗكسہ×مصمڈموسومکووکم؟مدإأمتھہ سس سے لت سے 


عن یمینه؛ وعموداً عن یسارہ؛ لم یعتبر الذي صلی إلی جنبە؛ ومن قال 
عمودین اعتبرہ ثم وجدته مسبوقاً بھذا الاحتمال؛ وأبعد منه من قال: انتقل 
کے ا ھن مر کاف ای مکانء ولا تبطل الصلاۃ بذلك لقلته انتھی . 

وقال القاري في اشرح الحصن): الجمع علی ثبوت تعدد الدخول ظاھرء 
وعلی عدمه یحمل أحدھما علی موقف الصلاةء والاآخر علی موقف الدعاء: 
ھے۔ 

(وکان البیت پومئذ علی ستة آعمدة) قال القاریي : بخلاف الیوم فإنہ حینئذ 
علی ثلائة اأعمدةء انتھی. وھو کذلك إلی زماننا هذا علی ثلائة اعمدةء وتقدم 
فی کلام الحافظ أن في قوله: یومئذ إشعاراً بأنە تغیّر عن ھیئنہ الأولی؛ انتھی . 
وقد أُخرج البخاري فی الحجّ بروایة سالم عن أبيه بلفظ: اہین العمودین 
الیمانیین)ء قال الحافظ''': ووقع في روایة فلیح في المغازي (بین ذینك 
السودتت الَسََسوَ راہ الہت صلی سا افتاہ سطرینہ عیلی ین الصردن 
من السطر المقدم: وجعل الباب خلف ظھرہ6ء وکل ھذا إخبار عمًا کان عليه 
الیتفقل آ0 لہ رسای اق یق آئن الین 

فأمًا الآن فقد بین موسی بن عقبة فی روایته عن نافع أخرجه البخاري 
فی اباب الصلاة في الکعبةاء فقال: إن بینە وبین الجدار الذي استقبله قریباً من 
ثلائة اذرع وجزم برفع ھذہ الزیادة مالك عن نافع یا آےغ ےه ا خاوذف من 
طریق عبد الرحمٰن بن مھدي والدارقطنی فی (الغرائب) من طریقهء وطریق 
عبد اللہ بن وھب وغیرھما عنه وَلمفظەه: ارعتا وبینه وبین القبلة تلائة أذرع) 
وکذا آخرجھا آبو عوانة من طریق ھشام بن سعد عن نافع وھذا فيه الجزم 
نلائة اذرع لکن رواہ النسائی من ان القاسم عن مالك بلفظ : ا(انحو من 
ثلاثة أذرع)ء وھي موافقة لروایة موسی بن عقبة. 





.)٥٦٤٤ /۳( افتح الباری)‎ )١( 


۸۹۷ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۸۰۵) حدیث 


مسا سس ہجچأچجےو٭س'اشےہ 1 6ہ2ٗ احدسلحا اسم شس سے ہے وج دالس دس سے 6مشکےسےم سے سکس و جس۔ہس بے شسشم۔ے وج٦‏ مہسہ س ٤٣٠‏ ہس سس۱١أ-کس‏ ے۔جں ___ہممم..لہ۔س. ‏ سہسہں ‏ سہ _ مہمہ۔م۔ 





وت البخاريٗ في: ۸ ۔ کتاب الصلاةء ۹٦‏ ۔ باب الصلاةۃ بین السواري في 


وفی اکتاب مکة) للأزرقی والفاکھی من وجهە آخر: ‏ ان معاویة سأٗل ابن 
عمر - رضي اللہ عنھما ۔ أین صلی رسول ال قَلي؟ فقال: اجعل بینتك وبین 
الجدار ذراعین آو ثلاثة)ء فعلی ھذا ینبغي لمن آراد الانتّباع فی ذلك أن یجعل 
بینە وبین الجدار ثلاثة اذرعء فإنه تقع قدماہ فی مکان قدمیه قُ إِن کانت ثلائة 
اذرع سوا وتقع رکبتاہ و یداہ ووجھه إن کان اقل من ن 4۵00 ا ھی 


(ثم صلی) فا0 اض 0 ھکذا رواہ جماعة من رواة (الموطا)؛ 
وزاد ابن القاسم فی روایته: (وجعل بینە وبین الجدار نحو ثلائة اذرعء ولابن 
مھدي وابن وھب وابن عفیر: ثلاثة اُذرع ولم یقولوا: نحوء انتھی. لم یذکر 
فی الحدیث مقدار ما صلی وقد أخرج البخاري فی باب قوله تعالیٰ: ٭وَآَيَدُوا 
بر گے تھے نا" بروایة مجاهد عن ابن عمر بلفظ: افسألت بلالاً 
اأصلّی الببَی قَل نی الكَعة؟ قال: تعم رکعتین بین الساریین اللتین علی یسارہ 
إإذا دخلت ثم خرج فصلّی فی وجہ الکعبة رکعتین). 


قال الحافظ''': قوله: ٢نعم‏ رکعتین)ء أي صلی رکعتینء وقد استشکل 
الإاسماعیلي وغیرہ ھذا مع آن المشھور عن ابن عمر من طریق نافع وغیرہ عنهء 
أنه قال: نسیت أن آسأله کم صلی؟ قال: فدل علی أنه أخبرہ بالکیفیةء وھی 
تعیین الموقف فی الکعبة؛ ولم یخبرہ بالکمیة ونسی هو أن یسأله؛ والجواب 
عن ذلك ان یقال: یحتمل ان ابن عمر اعتمد فی قوله فی ھذہ الروایة : رکعتین 


( انظر: ۶۸ الاسٹذکارۃ (۱۳/ .)۱٢۳۴‏ 


کا ا و ا ری تا 
ر۳( افتح الباری) (۱/ .)۵۰٥‏ 


۸ 


جو پر و پ چ یپ ھە و و ام و جو مج جم ھی ے ه یھ ًْج ةج ےث <٭ يف جج وپ جم 0ج مج هہ ھ م پی یھ +يھ یف ج م ےج 3ج +٠‏ مم ہف يچجٴ یج ہے +٭ غ ھ ٭*٭ ھ* فەؿ ى٭ ۃ×ج۔ ×ۃ×۔ وہ ْ.ی .:<×< يی+ هی ہوم 


علی اقتر افعائن (: وظلت افبلالا آقت :لاہ لیے رتر بقل آ7 
النبیٔ گل تنفل في الٹھار بقل من رکعتین: فکانت الرکعتان متحفقا وقوعھما 
لا عرف بالاستقراء من عادتہ فعلی ھذا فقو له : ار کعتین) من کلام اتقغ عمر؛ 
لا من کلام بلالء وقد وجدت ما یؤیّد ھدا. 


ویستفاد منه جمع آخر بین الحدیثین؛ وھو ما آخرجه عمر بن شبّة في 
اکتاب مگةا من طریق عبد العزیز بن أبي رِوّاد عن نافع عن ابن عمر في ھذا 
الحدیث: افاستقبلنی بلال فقلت: ما صنع رسول ال ِا ھھنا؟ فآشار بیدہ أی 
صلّی رکعتین بالسبابة والوسطی)ء فعلی ہذا فیحمل قوله: نسیت أن أسأله کم 
صلی؟ علی أنە لم یسأله لفظاء ولم یجبه لفظاء وإنما استفاد منه صلاۃ 
الرکعتین بإشارته لا بنطقه . 


ما قولت (شیت: آ3 اسا10ء یعمل علی آن مرادہ آن لم یتحقق ھل زاد 
عنھما - نسي أن یسأل بلالاء ثم لقيه مرة أآخری؛ فسألهء ففیه نظر من وجھین . 

أحدھما: أن الذی یظھر أن القصة وھی سؤال ابن عمر - رضی الله 
عنھما - عن صلاته في الکعبة لم تتعدد؛ لانه آتی في السؤال بالفاء المعقبة فيی 
لیر اع سا ققال ا فقوت اناتلت ال لاف تی نے( سرت 
متالے جاالااد گاتف علی ات الات س لت کات دای وت رآفت: 

ٹثانھما: ان راوي قول ابن عمر . نسیت ھو نافع مولات ویبعد مع طول 
الذکر أصلاء والل اأعلمء انتھی. 

رتے بل انتا“ یسل سگگانت حتیے اعارق نظ رکب آ1 نقان 


الد ہو کچھ ھتاہ 6ف +مدیت مو سیت تسد سم سس پا سرت وس ےمم سو مم ا ار ا مد ہا عم سم سد ید سس لدع سس یت لد لح دع عامس 


.)۳٣۰/۲( )١( 


"8۹ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۸۵) حدیث 





٭٭ ع غ ػثق ۃ ىق ق ق مم عم ق8 ق8 ھ٭ عم مم ۃغ ق8 قج ھٌ جج قج مم بج ق مّ جج چج ھم ق ىج یج اچ قج ھچ ج ےم ععْ ق ىعغ ھی هي +ْ ىؿ ئق یمج ى٭ ؤق یق یج یق ى٭ّ ؿي یْ ؤ قٛق يف و یًْ٭ھی یپ "مہ ۔ 


۵ی یٰ۳ 0" : ھکنا قال واکثر الاأحادیث علی آنه 
لم یعلمه کم صلی اتھی.۔ 

وأَمًا ما نقله او دن قوله : (رکعتین) غلط من یحیی القطان؛ لان 
اوح غبر صرضی الله غاب قال) یف آ۵ آبَال گر صلى 30075 وانا تخل 
الوهھم علےه من :دکن ال معن بعد فھو کلام مردودں والمغلط هو الغالط فأانہ 
ذکر الرکعتین قبل وبعدء فلم یھم من موضع إلی موضعء؛ ولم ینفرد یحیی بذلك 
خزیمة؛ وعمر بن علی عند الاسماعیلی؛ واود تھے نل اك عند کلھم عن 
ايك ولم بنفرد بە مجاھد عن ابن عمر؛ فقد تابعه عليه ابن أبيی ملیکكة عند 


ومن حدیث عثمان بن أبی طلحة عند اأحمد والطبرانی بإسناد قويی؛ ومن 
حدیث أبي ھریرة عند البزار ومن حدیث عبد الرحمن بن صفوان قال: فلما 
خرج سألت من کان معە؟ فقالوا: صلی رکعتین عند الساریة الوسطی؛ أخرجه 
الطبرانی بإسناد صحیحء ومن حدیث شیبة بن عثمان قال: 7 صلی رکعتین عند 
ائی ىر ا: آا ضو ا فا آ2 انتا متا کالسی ‏ لا 3دا تا 
ا کر 2 برای بٍإ : پ من الإقدام علی تغلیط جبل 


ویشکل علی الحدیث ما آخرجهە مسلم والنسائي وغیرھما بروایة ابن 
عباس عن أسامة: 9دخل رسول اللہ قلٍَ الکعبة فسبح فی نواحیھا ولم یصل)ء 
الحدیث. وھکذا أخرجه أحمد فی (مسندہاء وقد اُخرج أیضاً بطرق بروایة أبی 
جعفر عن أسامةء وبروایة أبي الشعثاء عن ابن عمر عن أسامة أنە قلُ صلی 


.)۳٥٣ /۲( انظر: (شرح الزرفاني)‎ )١( 


۱۷۰ 


ع مم یث ٰهھ وقے ھم مم ھ وج ج جج ی مج مج ھه ےی موم ھ ھ غقث ھ>ج ق ج مج >+ ج غ و ےىؤی یج × 4یج ی*ج مج جج غث جج بے .ےج ىج ق ھم هی ج ھه غ غ ق 4قھ ےھ <× .٭+٭ ۃع8 ×٭ غهہ ئۓؿ ئھج> .ٍم مھ جي>٭ م* ٭ 


فیھاء فتعدّدت الروایات عنه فی کلا المعنی . وقال الزیلعيی لحدیث ابن عمر 
عن أسامة فی إثبات الصلاۃ: ھذا سند صحیح؛ وآخرجه ابن حبان في 
اصحیحه)ء وترجم البخاري فی (صحیحہ) اباب من کبّر فی نواحيی الکعبة). 
قال الحافظ''': أورد فیه حدیث ابن عباس آأنە للا كبّر فی البیت ولم 
یصلء وصححه المصنف؛ واحتحٌ بە مع کونە یری تقدیم حدیث بلال في إِثبات 
الصلاة فيهء ولا معارضة فی ذلك باعتبار الترجمة؛ لان ابن عباس أثبت 
التکبیر ولم یتعرض لە بلال؛ وبلال آثبت الصلاة ونفاھا ابن عباس؛ فاحتحخ 
الیصت وزیادة ابی عیاس× وق یلام اثات ۔بلال علی تی غیر لامرین؛ 
اأحدھما: آن ابن عباس لم یکن مع لا یومئذ وإنما آسند نفيه تارۃ لآسامة 
وتارۃ لأخیه الفضل مع أنە لم یثبت أن الفضل کان معھم إلا فی روایة شاذة. 
وقد روی احمد من طریق ابن عباس عن اخيه الفضل نفی الصلاۃ فیھا 
فیحتمل ان یکون تلقاہ عن أسامةء فإنه کان معهء کما تقدڈم فی أوّل الحدیث؛ 
وقد تقدم قریباً ان ابن عباس روی عن أسامة نفیي الصلاة فیھا عند مسلہ 
ووقع إثبات لات ےا فی اسابلس ووانت ابی می فی اساة قد ید 
وغیرہء فتعارضت الروایة فی ذلك عنهء فترجح روایة بلال من جھتەه أنه مثبت 
وغیرہ نافٍء ومن جھة أنە لم یختلف عليه في الإثباتء واختلف علی من نفی. 


وقال النووي''' وغیرہ: یجمع بین إثبات بلال ونفي أسامة بأنھم لما 
دخلوا الکعبة اشتغلوا بالدعاء فرأی آسامة النبی قَلٍَ یدعوء فاشتغل أآسامة 
بالدعاء فی ناحیةء والنبیٔ گل فی ناحیة ثم صلّی النبیٔ ُء فرآہ بلال لقربہ 
ولم یرّہ أآسامة لبعدہ واشتغالء ولان بإغلاق الباب تکون الظلمة مع احتمال آن 
یحجبه بعض الأاعمدة؛ فنفاھا عملا بظله: 
)١(‏ ففتح الباري) (۳/ .)٦٦۸‏ 
(۲) انظر: (اشرح صحیح مسلم" للنووي (۹/ ۸۲). 


۱۷/۱ 





چج ىغ ل عق ق ھ> ےھ ق ٭ ق بث و جج غ٭ ج یج ھ قج م" ی“ غث مج یی ھ٭ يف ,6ئ ھجؤ ئن ھىج ی“ ۹يی٭ ی٭ ئقم ع 5ج م> و ٤غ‏ جج ہج مج وی یج ی“*“ج ےئوج" می ج یج ھج یج یج جج یىی چج میم یج یو یج 4ف ی ٴوًوی ہی 


وقال المحب الطبری : یحتمل آأن یکون أسامة غاب عنه بعد دخوله 
لٰحاجة؛ فلم یشھد صلاتهء ویؤیبّدہ ما رواہ الطیالسي فی (مسندہ) عن عمیر 
مولی ابن عباس عن آسامة قال: (دخلت علی رسول ال قِلُ نی الکعبةء فرأی 
7 ارس دہ سوہ حریبت فہرہ مت مات 

قال القرطبي: فلعله استصحب النفی لسرعة عودہء قال الحافظ : وھو 
مفرع علی أن هذہ القصة وقعت عام الفتحء فإن لم یکن فقد روی عمر بن شبة 
فی (کتاب مکكة) من طریق علیْٗ بن بذیمة وھو تابعيیہ قال: دخل النبی ہہ 
الکعبةء ودخل معه بلالء وجلس آسامة علی الباب؛ فلما خرج وجد أسامة قد 
اتی شڈ بحبوته فٰابا: الحدیث . فلعله احتبی فاستراح؛ فنعس فلم 
یشاهہد صلاتهء فلما سئل عنھا نفاھا مستصحاباً للنفی لقصر زمن احتبائه. 

ومنھم من جمع بین الحدیثین بغیر ترجیح اُحدھما علی الآخرء وذلك 


ج‫ 


باوجو . 
أحدھا: حمل الصلاة المثبتة علی اللغویة والمنفیة علی الشرعیةء وھذہ 
طریقة من یکرہ الصلاة داخل الکعبة فرضا ونفلاء ویؤیّد هذا الجمع ما أُخرج 
عمر بن شبة فی اکتاب مکةا) بروایة بی حمزة عن ابن عباس؛ قال: قلت لە: 
کیف أأصلّی فی ايىت 7 قاتے كیا تصلیى غاٰ الجنازة تسبّح؛ وتکبّر؛ ولا 
ترکع ولا سجد؛ ٹم عند آرکان البیت سبّح وکبر وتضرع؛ ولا ترکع ولا 
تسجد؛ وسندہ صحیح؛ ویرد ھذا المجمل ما تقدم''' فی طریق حدیث الباب 
من تعیین قدر الصلاةء فظھر ان المراد الشرعیة لا مجرّد الدعاء. 

ٹانیھا: ما قال القرطبی : یمکن حمل الاإثبات علی التطوٌعء والنفي علی 
العرض؛ وھذہ طر یقة المشر نف مدعت مالک 


والٹھا: ما قال المھلب شارح البخاري: یحتمل آن یکون دخول البیت 


0٦۸ افتح الاوی97/771‎ )١( 


۷۲ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦۳٦(‏ باب (۸۸۵) حدیث 


نے ےی بیھچس6یھیہجے چٌلىطجیوےمجم ی٭تھکھشھمےپیسججسطجم‌ڑوشسھکیٹںجشم٢جھچچو‏ ججےچچلکے ۔لےے ھھ لے سی کاو سک۔سسسمووووو س ےس ٢--‏ ۃ 0ستیئ+-0990010110101-نسیف9'پ9۔ۓ-9س_وپووںے 8‏ ھ+  ‪‏ ۰۰+ ڑڑھ‪کتجتجٹجتےتی‪پٰپٹ959ٹبٹ‪ًگ۸+ 


و سے و و و ہو پر ا وھ تھے جو و و ھا وھ وو وہ و وو چو و ھہ ےھ وک ور ود و ھا کو کو و وآ وو اوک وا ا و وضو امو کو اھ تو ہو سر و و و ا ھک ۱ہ 


وقع مرتینء صلّی في إحداھما ولم یصلٌ في الأآخریء وقال ابن جبان: الاشبه 
عندي فی الجمع ان یجعل الخبران في وقتین فیقال: لما دخل الکعبة في 
الفتح صلّی فیھا علی ما رواہ ابن عمر عن بلالء ویجعل نفي ابن عباس في 
لات اب عاس ضقاقاہ الہ لی اسائت: زاین عبر الیٹھا+ راستد 
إثِاته إلی بلال وأسامة أیضأء فإذا حمل الخبر علی ما وصفناہ بطل التعارض: 
وھذا جمع حسن. 

لکن تعقبه النووي بأنہ لا خلاف فی آنە قُ دخل یوم الفتح لا فی حجة 
الوداع ویشھد لە ما روی الأزرقی فی (کتاب مکةا عن سفیان عن غیر واحد 
من ہل العلم: أنە قََُ إنما دخل الکعبة مرة واحدة عام الفتحء ثم حجٌ؛ فلم 
یدخلھاء وإذا کان کذلك؛ فلا یمتنع ان یکون دخلھا عام الفتح مرّتینء ویکون 
المراد بالواحدة التی فی خبر ابن عیینة وحدة السفر لا الدخول؛ وقد وقع عند 
الدارقطنی من طریق ضعیفة ما یشھد لھذا الجمع اش : 


قال العیئی!'': روی الدارقطني من حدیث ابن عباس قال: 9دخل 
رسول اللہ پل البیت فصلٰی بین الساریتین رکعتین ثم دخل مرة آخری؛ فقام 
بدعوء ثم خرج؛ ولم یصل٢ء‏ انتھی. فھذا الوجه أولی في الجمع ان یحمل 
حدیث بلال علی غزوۃة الفتح وحدیث آسامة علی حجة الوداع . 


رف لان 23ا۲ قال الزرکشی : ینبغی دخوله رات سے فاح ی 


ج7 ومرة یصلي رکعتین ؛ ومرة یدعو لا ختلاف الروایات می ذللكٗ وحملھا 


ھذاء وقد ثبت دخولە پٌٌَ الكکعبة فی غزوۃة الفتح کما تقدم التصریح 


لد زس ور ریسسما ید اعد دودح سد دح سا سساعہ سسسدت دہ یں ےس ےس ےس سے پت سلپ لم سد سد ب۳ امرس دم سح سے سے سے سلسھ 


.)۳۷۰ /۳( ا عمدہ القاري)‎ )١( 
:)۹۸۸/۲( ٢( 


۷۳ 


٠۔‏ کتاب الحج 1راب (۸۸۵) حدیث 


كَد‌صصضصٌُِِِ٘٘ مج ےڑژڑوچ سے و اعد ھا 2اد۔۔_ں_ے سو ۶| 9د دس سے سے تب __سسۃؤےسےےے ٹے ےس _س شس سس س-شے شک تخب س۔ہ سے سیوںیف ‏ سمےوے۔ے۔ مہہ کک سے ہہ ہٹسےہم 





ھے ےھ ھا رم ےم مھ رھ یھ ےھ مم ای و مم مج ےھ وم وج جم دج مھ مو ےو وو مم و یم ےم ےی ےع ےو ےا یج ےج یج و مو مھ مھ 





بذاك فی طرق حدیث ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ واختلف فی دخولہ پل 
حجة الوداعء وتقدم قریباًء أُن ابن حبان مال إلی الدخول في حجة الوداع 
فحمل إثبات الصلاة علی فتح مکكةء ونفیھا علی حجة الوداعء وتعقّبه النووی 
بانه لا خلاف في آنہ قيُ دخل یوم الفتح لا حجة الوداعء 17+ 
الازرقی عن غیر واحد من أھل العلمء أنه قُ إنما دخلھا مرة واحدة عام 
الفتح؛ ٹم حج فلم یدخلھا۔ 

رَتالِ:الْقیغ این الق*'': زعم کثیر من الفقھاء وغیرھم أنه دخل البیت 
فيی حجٛتە؛ ویری کثیر من الناس أُن دخول البیت من سنن الحج اقتدا٤‏ 
باللبیْ 2ء والذي تدل عليه سته أنەه لم یدخل البیت فی حجّتہ ولا فی عمرتهہ 
وإنما دخله عام الفتح . 

ففغی (الصحیحین): عن ابن عمر ۔رضي ال عنھماء قال: دخل 
7 اللہ ا یوم فتح مکة علی ناقة لأسامة حتی أناخ قتاه اکسا الطایكغ 
المذکور في البابء وفي البغاری''' عن ابن عباس: (آن رسول اللہ قُ لما 
قدم مکة أبی ان یدخل البیت وفيه الالھة)ء الحدیث . وفيه: (فکبّر فی نواحيه 
ولم یصل). 

نتقل 2 کان لق تغر لی صلی فی اُحدھما ولم یصل فی الآخرء وھذہ 
ظط ضناء القلد گلجار آرا لان ستل سای راتا الضات 
النقاد فیرغبون عن هذہ الطریقةء ولا يَجْبُنونْ عن تغلیط من لیس معصوماً من 
القَلَّطء ونسبته إلٰی الوهھمء قال البخاري وغیرہ من الْأَئمّة: القول قول بلال؛ 
لانه مثبت شاھد صلاته بخلاف ابن عباسء والمقصود أُن دخولە إنما کان في 
غزاة الفتح لا فی حجة ولا عمرة. 


.)٦۲۲۷٢۲ /۲( انظر: لزاد المعادا‎ )١( 
.)۱٦٦١ ٠( رقم الحدیث‎ ٢( 


۱۷٤ 


کات الحج )٦١(‏ باب (۸۸۵) حدیث 


و و ےھ و وھ و ے نے ے ےچ ےھ تو و وم و مو وو ھ ھت ور و تھا وھ ےھ و ات تو ھا و ھا و وھ تو تھا تھا ا ور ٭- و و مہ 9 ےم 


وفی (اصحیح البخاري) من إسماعیل بن ےل سے 
أوفی : (اأدخل النبی لَلٍ فی عمرته البیت؟ قال: لا)ء وقالت عائشة: خرج 
رسول اللہ قلا من عندي؛ وھو قریر العین طیّب النفس؛ ثم رجع إِلَيٌ وھو 
حزین القاے فقلٰ پا رسرل:10: غرچت یئ عندی رانت گنا وکدا؛:افقال: 
نی دخلت الکكکسة: و دنت ا لہ ات فعلت ؛: إِني أُخاف ان اکن قد اُتعمت 
کے من بعدیا'' فھذا لیس فيهء إنه کان فی حجْٛته؛ بل إِذا تأمّلته حق 
التأئلء أطلعك التأمل علی أنە کان فی غزاة الفتح؛ انتھی . 


ولا یخفی أن من تأمّل فی حدیث عائشة - رضي الل عنھا ۔ حق التأَمّل 
یبلغ إلی أنه لیس من قصّة الفتحء بل من حجة الوداع؛ لان حمله علی قصة 
الفتح بعید جداء کت ہیی وترجم البخاري في (صحیحه) ہاب من لم 
یدخل الکعبة) وذکر فيه أثر ابن عمر - رضی اللہ عنھما ۔ تعلیقا کان یحج کٹثیرا 
ولا یدخلء ثم أخرج حدذیث |سماعیل بن أہی خالد عن عبد اللہ بن أبي آوفی 
المذکور قریبا . 


کان ا 0 77 کات آنتار لت اتد حلا فی الرت خی سس اق ات 
دخولھا من مناسك الحجٌء واقتصر علی الاحتجاج بفعل ابن عمر ۔ رضي الله 
عنھما ۔ لأنه أشھر من روی عن النبیٔ قاٍ الدخول في الکعبةء فلو کان دخولھا 
عتلہفغت ان اساک> ھا اک ا مع کثرة تافو ر ول ات :الطيری 
بحدیث عبد اللہ بن أبی أوفی علی أنهە للا دخل الکعبة فی حجّته وفی فتح 
مق ولا دلالة فیه علی ذلك؛ لأنه لا یلزم من نفی کونە دخلھا فی عمرته أنه 
دخلھا فی جمیع آسفارہ؛ انتھی. 


0ت یٹیب یٹیی۳یی٣یپ‌,پ‏ 8+ 


7 تل 7 7 1 72 رافسای (۸۷۳) وابن ماحە(٤٦‏ ۴( رذ /٦(‏ ۱۳۷]). 
)٢(‏ افتح الباری) (۴/ .)٥٦٦٤‏ 


۱۷۹ 





٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب )۸۸۵٥(‏ حدیث 


00 ڈڑھاقہشُعّٗکتہم'سژسھچ+إڑإچابژ ہز سثبگمسس-سسس×س×س٭ۂمڈم××ذحچ×سسۂۃ سے ےس سے مم سے سے شسےشسہ سس مےکسمسے_ ہس ۸ٹ ٹسٹسٹس'سےجسں ہہ ے۔شسٹس'ے۔ سس یٹ پشوےممں مب شس ٹس ےسج مہ کس ا سے 


ےھ رھ رھ ری و اھ رھ جا ا ا ہے مھ اھ ےہ و ہے اعم سے ےم ےم عم ےم و و مم مم“ ھ وج ےم مم ےہ وہ مم ےم و و ےو و ےی ےج ےم ےم مج مھ ھه* وه مه 





زقین تالے ۲۳۵3: قال ابن ات لا نے حملھما علی دخولین 
متغایرینء احدھما یوم الفتح وصلٰی فیەء والآخری فی حجة الوداع ؤولم یصل 
فیەء وذھب السھیلي إلی أن الدخولین في حجْة الوداعء دخلھا یوم النحر ولم 
یصل فيه ودخلھا من الغد وصلی فيهء رواہ الدارقطنی بإسناد حسن عن ابن 
ہب ای 


قلت: ولفظھا بروایة یحیی بن جعدة عن عبد الله بن عمرء قال: دخل 
النبیٔ قللٍ البیت ثم خرجء وبلال خلفه فقلت لبلال: عل صلی؟ قال: لا 
فلما کان الغد دخل: فسألت الا عل صلی ؟اقا0) اتمم صلی رکتی 
استقبل الجزعة وجعل الساریة الثانیة عن یمینەء وکذا حسن الزیلعی''' ھذا 
ال خدیٹ 


و کی خاوتہ انی میں -رضی 4 مھا ےاہمصاب 
دخول الکعبة؛ء وقد روی ابن خزیمة والبیھقی من حدیث این فان یا 
امن دخل البیت دخل فيی حسنةء وخرج مغفوراً له٥ء‏ قال البيھقي: تفرْد به 
عبد الله بن المؤملء وھو ضعیف؛ ومحل استحبابه ما لم یؤذ أحداً بدخوله: 
وروی ابن أبي شیبة من قول ابن عباس: (أن دخول البیت لیس من الحجّ في 
شيیء٢.‏ 


وحکی القرطبي عن بعض العلماءہ ان دخول البیت من مناسك الححخ؛ 
ورڈہ بآنه قٌٌل إنما ال عام الفتحء ولم کر سر مد ار الاعلتی فان 
داود والترمذيی وصححہہ هو وابن خزیمة والحاکم عن عائشة - رضي الله 
)١(‏ اسمرفقاۃة المفاتیح) (۲/ ۱۸۵). 

(۲) (نصب الرایة؛ (۲/ ۳۲۱). 
(۳) ففتح الباري) .)٥٦٤ /٣(‏ 


۷٦ 


۲ کتاب الحج )٦۳٦(‏ باب (۸۸۵) حدیث 


نسسنسئیلاٗ‫ٗمٗےمے_ےم_______._×.×..ہ سس رب ےس لس تح سےمے۔ ہہس ہہ ۔ھےسل+1-+91٭-8-افحہ امہ تیر ادس سے سس ےلسلس سلپ لے لم ال مس ص× 00 کا لد 5 ر۲۱ ۱۱ح و رر رر لے سے سے سے سے سو ...لمت سای ممم مھ ہوا مو سو عشر ور سر رد سا سس کی سد سا سے سس سممو تہ کہ کا رسشارا ال سا 


پ+ مم ج ٴئيؿخ هپ کم ےی و ع ي وی مم ۱ے ھ یو ے نی یج ×ث ھی ب جج جي یج ع٭ جم ج جج عم ج۔ ىی× ؿ× ٤ع‏ ٭ بث ؤْٰ م“ ی ‏ 0ج يی+ فٛف ھِ مج ٭ + ھً غظ ھج یھ ى٭ م ھجت ي+ؿٰ 4ة ؿ ×ج٭ ؤھج جج "مج ةط>ک ھ٭ ھت 


عنھا ۔: آنە گلا خرج من عندھا وھو قریر العینء ثم رجع وھو کئیب؛ فقال: 
(دخلت الکعبةء فأخاف آأن آکون شققت علی أَمّتي٢ء‏ فقد یتمسك بە لصاحب 
ھذا 0971+ لکون عائشة لم تکن معه فی الفتح ولا فی عمرته؛ بل في 
حدیث عبد اللہ بن أبي أوفی أنە لم یدخل الکعبة فی عمرته فتعیّن ان القصة 
کانت فی حجّتهء وھو المطلوب؛ وبذلك جزم البيھقيی. ویحتمل آن یکون قَلُ 
قال ذلك لعائشة بالمدینة بعد رجوعەء فلیس في السیاق ما یمنع ذلك؛ انتھی. 


قلت: ما ذکرہ الحافظء احتمالاً وابن القیم جزماً عجیبٌ منھماء وأعجب 
من الحافظ فإنه لا یذھب إلی أمثال ھهذہ الاحتمالات البعیدۃ؛ لن کابة دخول 
البیت لیست بہذہ المثابة التی تستمر؛ وتمتد إلی وصولہ پا المدینة المنورۃ بعد 
الفراغ من فتح مكة وفتح الطائفء وغیرھا من الفتوحات: سی یج می 
علہ الات ال عی من اعلے :الترحاف: ترغر لی الیلیڈ الورۃ کیا 
رسرعاسق املسرع ھن لف انا رضی الاچجھا رٹھیٹ مجر 
الرؤیةء کما یشیر إليه لفظ ابن ماجە: ئثم رجع إليٌ وھو حزینء فقلت: یا 
رسول اللہ خرجت من عندی وأنت قریر العین: ورجعت وأنت حزین: 
الیحدیث . 


وأوضح منە ما حکی القاري من لفظ الحدیث : اصنعت الیوم شیئاً لو 
کنت استقبلت٢؛‏ الحدیث . وبھذا اللفظ آخرجه ابن سعد فی (طبقاته٥‏ بروایة 
قزعة عن عائشةء فھذا کالنصّ علی آن ھذا الرجوع کان من دخول البیت عند 
عائشة فی مکة المکرمة وعامة شراح الحدیث حملوا حدیث عائشة علی حجة 
الوداع 


قال الأبی''': أمّا أحادیث حجة الوداعء فلیس في شيء منھا أنه دخلھا 


.)٦٥۸ /۳( ل(إکمال إکمال المعلم)‎ )١( 


۱۷۹۷ 








۰۱۷٠‏ کتاب الحج (٦٦۔)(‏ باب )۸۸۵٥(‏ حدیث 





ج ق ق 4ؿ ق8 ق -جؿ ق 4ؿ ھغػٛ فھ +ٌ غق م٭ 5<۰ۃق ٭ٌ ػق ۹ؤ ىغ ي٭ قغق ٭ 4ةۃةوث ھىؤث ‏ مث قج ۴ئثؤٌ غق ك5 ؿ قؿق ؿ۔ؿغ ّ ی٭ 5 غق ىؿٌ ھق ٭ ھ*٭ ٭ غ قعج عج +ؿ ھ×ج ؿؤٰ ×ج 4ڈجی جج ۃع مم ھم ھهھ ع× وی ھم مم .مھ ہی 


0( نظامر سیت لکن تی اسنا ساناے حقف 


قلت : ولا التفات إلی ضعفە بعدما صخح الحدیث الترمذي والحاکم 
وابن خزیمة وأَفرهم عليه الحافظ کما عرفتثتهء وسکت عليه أبو داودء وأَقرُہ 
عليه المندری؛ بل حکی فی تقریرہ تصحیح الترمدي؛ وأَقَر الذمبيی تصحیح 
الحاکم وأَفر اون العربی تصحیح الترمدي : 


قال الشوکانی'٭: فی حدیث عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ دلیل علی أنە کل 
دخل الکعبة في غیر عام الفتحء لانھا لم تکن معه فيهء إنما کانت معه في 
غیریں وقد جزم جممٌ من أُھل العلم أنە لم یدخل إلا فی عام المفتحء وھذا 
تاروت پرظماوو وقد تقزْر أنە گل لم یدخل البیت في عمرته کما في 
حلیثٹ ابن آ؛ ہی ارقیں سن ان یکون دخله فی حجّتہ وبليللك حرم 
ا 7۰ اجات البعض عن ھذا الحدیث بات وحتبل آن یکون 2 ثال 
ذلك لعائشة بالمدینة بعد رجوعه من غزوۃ الفتحء وھو بعید جداء انتھی. 

قلت : وما تقدم قریباً من روایة الدارقطني عن ابن عمرء وکذا ما تقدم عن 
العینی فی آخر البحث الماضي من روایة الدارقطني عن ابن ناظافی تم کی تگرار 
الدخول: فالظاهر دخولە گا مرتین فی غزوۃ الفتح کما هو مؤڈڈی حدیث ابن عمر 
وحجة الوداع کما هو مجمل حدیث أسامة وعائشة - رضی اللہ عنھما ۔ 


قلت : ویدلْ علی الاستحباب أیضأً ما روی البیھقی بروایة سعید بن جبیر 





.)۲۰٢٥٦٢( رقم الحدیث‎ )٥٤٥٤ /۳( یل الأوطار؛‎ )١( 
0ا لس الکویا (و/38:4),‎ ( 
۷۸ 


٠۔‏ کتاب الحج )١٣٦(‏ باب (۸۸۲) حدیث 


7ي وعتکفقےی ع مال مد ا ساپ سی 
کائم ای فان اق 2 ا00 تی 0 0ک رات تی 


سے 7 )۳ و ایج ار 


الحجاح .- ہو سف . وا وھ ور توتریق اوھ وی و وہ و و چڑ جوا و مڑھا کی ہی کا وو و و کر وا وڑھ کو خوا و اوک وت و 


افاذهھبي إلی ذي قرابتك فلیفتح لك)ء قالت: فأتیتەء فقلت: إن رسول اللہ قي 
یأمرك أن تفتح لي؛ فاحتمل المفاتیحء ثم ذھب معھا إلی رسول ال پچ 
فقال: یا رسول اللہ وال ما فتحت الباب بلیل فی الجاھلیة ولا فی الاإسلام 
فقال لعائشة: (اذھبي فصلي فی الحجر رکعتین)ء ففيه دلیل علی ندب ذدلك؛: 
وإلاً لم یأمرہ النبیْ قَليٍ ببدل ذلك بالصلاةۃ في الحجر. 


۹۶۹ ۵ھ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھری (عن سالم بن عبد الله) بن 
عمرء وفي روایة عقیل عن ابن شھاب أخبرني سالم علقه البخاري في (الجمع 
ہین الصلاتین بعرفة) (أنه قال: کتب عبد الملك بن مروان) فی سنة ثلاث 
وسبعین؛ کما يأتی تحت قولە: ہ١‏ وأنا معه) (إلی الحجاج بن یوسف) بن 
الحکم بن أبي عقیل بن مسعود بن عامر الثقفي؛ أبو محمد الظالم المبیرء 
المختلف فی کفرہء أول ولایة ولیھا تبالة - ہمثناة مفتوحة فموحدة مخففة - فلما 
رآھا احتقرھاء فترکھاء ثم تولّی قتال ابن الزبیر - رضي اللہ عنه ۔ فقھرہ علی 
مکكة والحجاز؛ وقتل ابن الزبیر وصلبه بمکة سنة ۷۳ھ فولاہه عبد الملك 
الحجاز ثلاث سنین؛ وکان یصلی بالناسء ویقیم لھم الحجء ثم ولاہ العراق؛ 
وھو ابن ثلاث وثلاثین سنةء فولیھا عشرین سنةء وحطم أھلھاء وفعل ما فعلء 
وتوفي بواسطء ودفن فیھاء وعفي قبرہء وأجري عليه الماء؛ وکان موته سنة 
٥ھء‏ کذا فی (تھذیب وی 1 

رکا نئآ مت قتہ اہ متا سی ھا اطافت تحضر 
0 7 
(۳) اائظےت'اصیے: استیتن 0۲۹۷۳۴71 


۷۹ 














٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب )۸۸٦(‏ حدیث 


سس سے ےس ےس سس .سس سس سس مٹٹٹپے و مار مج تو بد سد جج آلم بح حاسے بے م ں9 تے.+ۃ 99 ہہ لہ ۔۔۔۔سستسٹ ے٠‏ ٹ٣‏ ۔سی.سمص سو مد سس سو سد جطد: 02 ہد تحعاي ل حسش ‏ ہہ مہ ہبہ سس ہس ہس مس جج ونوجسح"٥ْ‏ _خسلز ‏ مم ۔۔۔س۰م۔۔۔۔۔سسے.۔۔ ےس سس ہم 


مع مروان حروبهء ثم لحق بعبد الملك بن مروانء وحضر معه قتل مصعب بن 
دو 2 اقب ال اھ از کم نو او اع اتی 
فحضر مکّةء ورمی الکعبة بالمنجنیق إلی أن قتل ابن الزبیرء وقال جماعة: إنه 
دس علی ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما - من سمّه في زج رُمح قال عمر بن 
عبد العزیز - رضي اللہ عنه ۔: لو جاءت کل أمة بخبیٹھاء وجئنا بالحجاج 


صبرا فبلغ مائة لف وعشرین الما . 


وفيی (الم رقاة): سٹل ؛ بعض || لسلف عن عبد الملك: فاجاب بن الحجاج ۱ 


(أن لا تخالف عبد اللہ بن عمر) -۔ رضي اللہ عنھما ۔ (فی شیء من أمر 
الحج) أي فی أحکامهہء وللقعنبي: کتب إليه أن يأَتعٌ بہ فی الحجء وکان ذلك 
حین أرسلە إلی قتال ابن الزبیر؛ وجعله والیاً علی مکةء وأمیراً علی الحاج کما 
في البخاري''' عن عقیل عن ابن شھاب أخبرني سالم أن الحجاج عام نزل 
ابی الزس سال اہن ضر ۔رشی الله مھا کت رض ا قال البای "آ7 قول 
عبد الملك للحجاج: لا تخالف ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ فی أمر الحج 
إقرار بدینە وعلمهء وأنه القدوۃ فی زمانه الذيی یجب أن یقتدي بە أُھل وقته؛ 
انتھی. ٰ ٰ 

وفی االے ج9 آغرب ابن حجر حیث قال: وفی الحدیث منقہة 


لعبد لعل وھو أنه مع جورہ وتعذیه للحدود آلزم الحجاج مع فظاظته وجبروثہ 


.)٤١٥٥ /۳( افتح الباري)‎ )١( 
.)۳٣/۳( االمنتقی)‎ )۲( 
.)۳٣٤ /٥( امرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


۸۰ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب )۸۸٦(‏ حدبث 
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٥ 2‏ ۶ ط ‏ دی نے 
سو وانا مع ) ار کا یی یا وی و مر و ہہ ہوا و ا و یل و و تو سر و و کا تو و ےوک 


أن یستمسك بأمر ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما - وقوله: ویقتدي بفعله فيی جمیع 
نسکە؛ ففعل ذلك ظاھراء وکمن قتله من حیث لا بشعر بە أحدء فأمر أتباعه 
بسم سنة آرماحھم؛ ثم أمرھم بالخروج بھا بین الناسء وآسر لواحد منھم ان 
بنظر ابن عمر حتی یخرج للمسجد؛ فیمشی بازائەء ثم یری الناس أنە بتشاغل 
بالزحمة فیسقط رمحهہ ویظھر أنه بغیر اختیارہ علی رِجُل ابن عمرہ فاأَصابھا 
سنا المسموم؛ فما لف د لاگ 


0ل اقاریٰ: یر فراظ ایی 5تاس عد الات 7 تھا ا کان 
علی مکیدة باطنیة دفعاً للفتنة الظاھریةء والحاصل أنە کان خائفاً لخروج ابن 
رت وی الله عنھما ۔ وقبول الخلافة من الخاصة والعامةء فإنه کان اَحق 
التاس مہا نقظطرہ گیا تل ا:سائ المرحانت تر اگان 'السمادةوالنائتین عن الم 
الآمةء - قاتلھم اللہ آئی یؤفکون -ء انتھی. 

(قال) سالم: (فلما کان یوم عرفة) قال صاحب ا(المحلی): وکان ابن 
الزبیر لم يُمَكُنْ الحجاج وعسکرہ من دخول مکة؛ فوقف بعرفة قبل الطوافء 
انتھی. (جاءہ) أي الحجاحء ولیس فی النسخ الھندیة ضمیر المفعول (عبد اللہ بن 
ہے سار غ ۷ای اتی وسر 80 (خیح راف شب ا البعر عین زالتے 
الشمس هو السنة فی ذلك الیوم (وأنا معه) أي مع ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
والجملة حالیةء وھکذا آخرجه البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك. 


قال الحافظ''': القائل هو سالمء ووقع في روایة عبد الرزاق عن معمر 


عن الزھري: افرکب هو وسالم وأنا معھما)ء وفي روایته قال ابن شھاب : 
ترک سا ضافاء اع انی ادا ھتہ 


×.س سد تہ سم ۳سا .دہ تہ سے یر یا سم ا رم ہہ قسسسسو غیسست ہر رس ‏ لت ہا جا سے رس حص ہیاسمہ سح سس سی سے مجسے۔تے سے 


091:37۳ افتح الباری)‎ (١) 


کر 


واختلف الحفاظ فی روایة معمر هذہ؛ فقال یحیی بن معین : ھی وھم 
وابن شھاب لم یر ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ ولا سمع منەء وروی عنبسة بن 
خالد عن یونس عن ابن شھاب قال: وفدت إلی مروان وأنا محتلمء قال 
التخان2 رس رات ات مس فک رلک القئنة انت س٣ا‏ رتاق فیرہ زان 
روایة عنبسة ھذہ أیضاً وھم؛ وإنما فال الزھري: وفدت علی عبد الملك؛ ولو 
کان الزھري وفد علی مروان: لأذرا جلة می الصضعاة ممن لیست لە عنھم 
روایة إلا بواسطةء وقد آدخل مالك وعقیلء وإلیھما المرجع فی حدیث الزھري 
بل رس :او ع رضی ال تا لے فلد التَفَهشالنا نیدا مر 
لَْعَتَدء آتھی: 


(نصاح بە) أي ناداء (عند سرادقه) قال العیئی''': السرادق بضم السینء 
قال الکرماني وتبعه غیرہ: إنه هو الخیمةء ولیس کذلك؛ وإنما السرادق هو 
الذي یحیط بالخیمةء وله باب یدخل منە إلی الخیمةء ولا یعمل ھذا غالباً إلا 
لللااطین والطلوك الات وبالفارسیة یسمی (سراپردہ)ء انتھی . 


(آین ھذا؟) أي الحجاج بیان للصیاح؛ قال صاحب (المحلی): وفيه 
تحقیر لە (فخرج عليه) أي علی ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (الحجاجء وعليه 
ملحفة) بکسر المیم وسکون اللام ملاءة بلتحف بھاء وقال الحافظ : أَي إزار 
کببر (معصفرۃ) أي مصبوغة بالعصفر . 

قال الطحاوي: فيه حجة لمن آجاز المعصفر للمحرم؛ وتعقبه ابن المنیر 
فی لاق ا ران الحجاج لم یکن یتقي المنکر الاعظم من سفك الدماء وغیرہ 
حتی یتقي المعصفر؛ وإنما لم ینھه ابن عمر - رضی اللہ عنھما ۔ لعلمه بأنه لا 


.سس سے .سے ہہ ہہک چجممحسمات جا سے دیسر سے سے سم توشر سے یہ سم سیر و تم یت سس ہی مل لح ری لد دز لد اع ا لسم سس 


.)۲٥٢ /۷( معمدہ القاری)‎ )١( 


۸/۲٦ 
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ینجح فيه الٹھيی؛ ولعلمه بأن الناس لا یقتدون بالحجاجء وما نظر فيه الحافظ 
لما تقدم في کلام ابن المنیر ولما جزم به الحافظ''ٴ بنفسه في السکوت علی 
تأمیر الحجاج بأنه إنما أُطاع لذلك فراراً من الفتنةء وقد تقدم الکلام علی 
المعصفر فی محله. 


(فقال) الحجاج: (ما لك) أي ما جاء بك في هذہ الساعة (یا أبا 
عبد الرحمٰن؟) کنیة ابن عمر - رضي اللہ عنھما - (فقال) ابن عمر: (الرواح) 
بالنصب أي عَجْْلْ أو رٌح أو علی الإغراء (إن کنت ترید السنة) قال الحافظ : 
رقی وراة اد وت7 07: کلف ثریت لت تسیب: السطات تال بن فبدة الیر< دا 
العدے یدخل عندھم فی (المسندا؛ لان العر اف پالم تھ رسول ال0 ۲9:إذا 
أطلقت ما لم تُخٍف إلی صاحبھا کسنة العمرین؛ قال الحافظ: وهي مسألة 
خلاف عند أھل الحدیث والأصول وجمھورھم علی ما قال ابن عبد البرء وھي 
طریقة البخاري ومسلم؛ ویقویه قول سالم لابن شھاب؛ إذ قال لە: أفعل ذلك 
رسول اللہ لا؟ فقال: اوھل یتبعون فی ذلك إلا سنته؟)ء انتھی . 


وفی (شرح النخبةا''': من الصیغ المحتملة قول الصحابي: من السنة 
کذاء فالآکٹر علی أن ذلك مرفوع؛ ونقل ابن عبد البر عليه الاتفاقء قال: وإذا 
قالھا غیر الصحابیء فکذلك ما لم یضفھا إلی صاحبھا کسنة العمرینء وفي نقل 
الاتفاق نظر فعن الشافعی فی أصل المسآألة قولانء وذھب إلی أنه غیر مرفوع 
أبو بکر الصیرفی من الشافعیةء وأبو بکر الرازي من الحنفیة ؛ وابن حزم من 
مل الظا هر . 


)0۱( افتح الباري) رع 
(۲) (ص٦۸)ء‏ وانظر اظفر الأمانی) (ص۸٢۲).‏ 


۸۶۳ 





٠۔‏ کتاب الحج )١٦(‏ باب (۸۸۲) حدیث 


6ے س9( اصسسسَسَسحجسےجےإژؤٔ سے سے سوسپی مں‌ سےےےتےسےمے۔سٹسأک۔۔۔۔۔ شک کے ےو ےچ حںەے6ے6ے6سےسسسسسم۔۔۔۔ سک سک یں ے ےس سے _ححہہمخأ تہ پٹت‪۱8 کے یں صسسسہہہے سچےش تسم ٹ شی ہہ س۹آہ ہہس سسش'شنكکكمم سے 


٤9 


ا فان ا5فال نَم فال: فَانظِرٰنی حَتی أفیض عَلیٗ 
ماءٌ ْ ۲ت فِندلَ عَِ ا خی وج الْحَجَاج وی گرا وع مر سی 


س8× ۳١۳سا‏ .9ے تل .بب س-.ٹسشلٹ سے سے اسہےشسحسحہجسےے ٹک ےمد یی۔ل۔بی۔۔ ‏ ص_.۔۔سسہ.ٍ 


(فقال) الحجاج (أهذہ الساعة؟) بھمزۃ الاستفھام أي هھل ترید وقت 


"٢‏ ولٰذا بوب البخاري علی حدیٹث الات (ہاب التھجیر بائرواج توم 
عرفة)' مرو سے رب وس ٹوس اہ وا ا اخ 


عرفة جاور وو ارد سور او ار 


وا ذا وی 

وظاھرہ: آنه توجه من منی حین صلی الصبح لکن فی حدیث جاہر 
سی سس رو تپ پت سس کذا في 
(الفتح٢.‏ 

(قال : فأانظرنی) بفتح الھمزة وکسر الظاء المعجمة أي امھلنی: 
بعض روایات البخاري؛ کما ضبطه الحافظ وغیرہ بأالف وصل؛ وضم 
الظاءء أیى انتظرنی (حتی آفیض علی) بتشدید یاء المتکلم (ماء) أي آغتسل 


ولفظ البخاريی (حتی افیض علی راسيی ماءاء قال العینی : أي حتی اض : 


لا لافة الیام علی الرائی اتا کرة الا قی الشسل> واضان سی آن 
آفیض؛ وقال ابن التین: صوابه آفض؛ لانه جواب الأامر (ثم أخرج) 
وھذا بد علی أنە کان راکباً (حتی خرج الحجْاج) من مغتسلهء قال ابن بطال 


.)٦١٥ /۴( ہففتح الباريی؛‎ )١( 
.)۲٥٢۱/۷( عمدہ القاريی)‎ )٢( 


۸٤ 





٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب )۸۸٦(‏ حدیث 


عو و کل بیجن 6س و ے کا رو و کا ا تن و ھی 
سا ً ۱ ء 02 اه : ۱ 9 ان ۱ نص سی وت 
پر تہ جا ا تھا یو ل تصی۔ 
٭۰٭ کر چھے ''ئیز 
0 ٌ و جو و ےم 
الوم فافصر ا طاے یع ہہ ےی اھ و م مم ے و٭ مم وج قب ء۔ مو یي + مھ یه ھ ھج ه م مب ھ ھم + ھف +ج م جم مج ے مھ وی ےم جو ج جم م 
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قال الحافظ : ویحتمل ان یکون ابن عمر - رضی الله عنھما ۔ إنما انتظرہ 
لحمله علی أن اغتساله عن ضرورة؛ نعم روی مالك في (الموطا۷ عن نافع 2 
ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما -؛ کان یغتسل لوقوفه عشیة عرفة. 

قلت: قد تقدم أثر ابن عمر ۔ رضی ال عنھما ۔ فی الغسل للڑھلال: 
وتقدم ھناك ان الجمھور استحبوا هذا الغسل . 

(فسار بیني) أي بین سالم (وبین أبي) اي عبد اللہ بن عمر؛ والظاھر أنھم 
کانوا علی رواحلھم (فقلت لە) أي الحجاج رولت ری ان تصت السظ ای 
اثباع رسول اللہ قلا (الیوم) أي في یوم عرفة (فاقصر الخطبة) بوصل الھمزة مع 
ضم الصاد وقطعھا مع کسر الصادء ھکذا ضبطه الزرقانی'' وبالأول فقد 
ضبطه عامة شرّاح البخاري . 

وبوّب عليه البخاري: (ہاب قصر الخطبة بعرفة) قال الحافظ''': قید 
المصنف قصر الخطبة بعرفة اتباعاً للفظ الحدیث؛ وقد أخرج مسلم الأمر 
باقتصار الخطبة فی آثناء حدیث لعمار اآخرجه فی الجمعة قلت: ولفظه کما 
فی اجمع الفوائد بروایة مسلم لأبی داود عن عمار رفعه (أآن طول صلاتۃ 
اعل ‏ اس خاد تارب ھی تا را اعطاف اطك( الصلتانں ند 
ایضاً عن جابر بن سمرة: کانت صلاة النبی قَلُ قصداً وخطبته قصداء بقرأ 
۹۷۷۵467 پ٣۶‏ ؟تھ" الناس؛ وفي روایة: ( کان قيٍ لا بُطیل الموعظةً یوم 
الجمعةاء إنما ھو کلمات یسیرات . 
)١(‏ اشرح الزرقانی) (۲/ .)۲۳٥۷‏ 
(۲) افتح الباري) .)٦٥٤٥٣(‏ 


"۸" 








٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۸۲) حدیث 
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قال الحافظ''' وتبعه الزرقانی: قال ابن التین : أطلق أصحابنا العراقیون 
ان الإمام لا یخطب یوم عرفةء وقال المدنیون والمغاربة: یخطبء وھو قول 
الجمھور ویحمل قول العراقیین علی معنی أنە لیس لما پأتي بە من الخطبة 
تعلق بالصلاةۃ کخطبة الجمعة؛ وکأنھم أخذوہ من قول مالك: (کل صلاۃ 


یخطب لھا یجھر فیھا بالقراءة6ء فقیل لە: فعرفة یخطب فيھاء ولا یجھر 


بالقراءةء فقال: إنما تلك للتعلیمء انتھی . 


وقال الزرقانی فی اشرح المواھب) تحت حدیث جابر بلفظ : ١فأتی‏ بطن 
الوادی فخطب الناس): ففيه أنه یستحب للامام ان یخطب یوم عرفة في ھذا 
الموضعء وبە قال الجمھور والمدنیون والمغاربة من المالکیةء وھو المشھور 
ترت وید عالت ف افالکاہ 1 گے ماف ترل افرائی می 
والمشھور خلافهء والّفق الشافعیة أیضا علی استحبابھا خلافا لما توهھمه عیاض 
والقرطبي؛ انتھی . 


وقال الباجي''': أصحابنا العراقیون یطلقون أنه لا یخطب الإمام یوم 
عرفةء ومعنی ذلك أنە لیس لھا تعلق بالصلاةۃ کخطبة الجمعة ولا یغیر حکم 
الصلاة فینقلھا إلی القصر والجھرء وأصحابنا المغاربة والمدنیون یقولون: 
بخطب الامام إلا أنھم لا یجعلون للخطبة حکم الخطبة للصلاةۃء وإنما یجعلون 
لھا حکم التعلیم . 

رلشحورت آف کرف ا کیب اس ال بخطاب ور تل 7و ال لا تا 
لت لاشافاہ زرل کالت للصلاالوست اھ یٹک رکا ئی الو تہ رد اق 
مالك: کل صلاةۃ یخطب لھا فإنه یجھر فیھا بالقراءةء فقیل لە: فعرفة بخطب 


ہس۔ے۔۔۔۔ےسھوو_ ٭ححصً ‫جہ سواہ ۰ .9لم شر _سےہسلہً۔ہ 


.)٥١٥٤ /٣( ففتح الباري)‎ )١( 
:۷)۳۹/۳(:1 ).ا2ی‎ 


۸٦ 
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ف09 0ی ا تق ابد اافظتد راو کان اھ لا ھت یں 
اہی ت تق ول الخطبة کالجمعةء ومن حکم ھذہ السنّة ان یخطب خطبتین 


فاق ات آفس ا3 ختلبف الحج ثلاث؛ أوّلھن : قبل یوم الترویة بیوم بعد 
صلاة الظھر في المسجد الحرام وقیل: قبل الزوال؛ والأول قولناء وھی 
لا یجلس في وسطھاء یعلم الناس مناسکھم؛ وخروجھم إلی منی؛ وصلاتھم 
بھاء وغدوھم منھا وغیر ذلكء والخطبة الثانیة : بعرفة یجلس بیٹنھاء وھی تعلیم 
الناس ما بقی من مناسکھم من صلاتھم بعر فة ودفعھم ومبیتھم بمزدلفة وغیر 
ذلكء والثالثة : بعد یوم النحر بیوم وھو أول آیام الرمی؛ وھی خطبة واحدة: 
لا یجلس فیھاء وهھي بعد الظھر یعلم الناس الرميی؛ وأوقاتەء ویوم نفر وما 
لأھم من التعجیل في یومین؛ ولا یجھر بالقراءة فی شیء من ھذہ الخطب . 

قال ابن حبیب: قال مطرف وابن الماجشون: تفتح ھذہ الخطب الثلائة 
بالتکبیر کالأعیاد ویکبر في خلال کل خطبةء ومتی یؤذن للظھر؟ فقال ابن 
با پودن: تھا ادا خسن امام تی الحطتتقن وفيی )(العتبیة) من روایة ابن 
القاسم عن مالك: یؤذن یوم عرفةء والإمام یخطب؛ وفي (المدونة): إذا فرغ 
الإمام من خطبته قعد علی المنبر وأذن المؤذنء فإذا فرغ من أُذانه قام فنزل 
الإمامء فصلّی بالناس؛ انتھی. وھذہ نصوص المالکیةء وما سیأتی من کلام 
الدردیر صریح فی ان خطبة عرفة لیست بفردةء وأنھا قبل الصلاۃ بخلاف ما 
حکكي عن مذھب الاإمام مالك في المسألتین کما سیأتی . 

قلت: لا خلاف بین المالکیة في ان خطب الحج ثلاث؛ کما عرفت مع 
الخلاف فیما بینھم فيی بعض ما یتعلق بھاء أَمّا الأولیٰ فخطبة یوم السابع من 
دی الحجة وھيی خطبة واحدة علی ما تقدم قد ائت العزات 


۸۷ 














٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۸۷) حدیث 
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وقال "0*0 2-2 للاإمام خطبة بعد ظھر یوم السابع بمکة واحدة 
فلا یجلس في وسطھاء والراجح الجلوسء فھما خطبتان وأنھما سنة یخبر فیھا 
الناس بالمناسك التی تفعل منھا إلی الخطبة الثائیةء 

قال الدسوقی : ما قال من ندب تلك الخطبة ضعیف؛ والمعتمد أنھا 
سنةء والخطیب یفتح تلك الخطبة بالتلبیة إِن کان محرماء وإن کان غیر محرم 
افنتحھا بالتکبیر وقیل: یفتتحھا بالتکبیر مطلقاء کان محرماً أم لاء وقوله: 
الراجح... إلخء أٔي لن ابن عرفة عزاہ اللمدونة)ء والقول الاول عزاہ لابن 
الموازء وشَهُرَہ ابن الحاجب؛ والحاصل ان المشھور الاأول؛ وعزو ابن عرفة 
الثانی إلی (المدونة)ء یفید أنە آرجحء انتھی. 

والخطبة الثانیة خطبة عرفة أنکرھا العراقیون من المالکیة وجمھورھم 
أُنبتوھاء وأوّلوا کلام العراقیین‌ء وھي خطبتان قبل الظھر. 


کال لو ا وندب خطبتانء والراجح أنھا سنة بعد الزوال یوم عرفة 


یجلس بینھما یعلم الناس فیھما ما بقي من المناسك إلی طواف الإفاضةء ٹم 
فرغ من الاإقامة نزل الإمام وجمع بین الظھرینء قال الدسوقی قوله: اخطبتان 
بعد الزوال)؛ فلو خطب فی الزوال رصق بعدہ أو صلی بغیر خطبته اأجزأہ 


إجماعاء وقوله: اثم بعد فراغه أُذن) فیه نظر. 


رات اسر تا متی یؤذن المؤذن یوم عرفة؟ ابعد فراغ الإمام من 
خطبتهہ آو وھو یخطبھا؟ قال: ذلك واسع إن شاء بعد ما یفرغ من خطبته؛ وإن 





.)٦٣/٤( الشرح الکبیر)‎ (3. )١( 
.)٥٦٤ /۲( (الشرح الکبیر)‎ (٢( 
.)۳٣٣/۱( )۳( 


۸۸۸ 


ھے کات الحج )٦٦(‏ باب )۸۸٦(‏ حدیث 
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شاء والإمام یخطبء انتھی . والخطبة الثالثة لم اجدھا فی الدردیرء لکن کلامہ 
فی الخطبة الثانیة بُعَلُم فیھا ما بقی من المناسك إلی طواف الاإفاضةء پشیر سی 
ذلك؛ وتقدم عن ابن المواز اُنھا خطبة واحدۃ بعد الظھر من الیوم الحادي 

وفيی مسلك المالکیة من ۳۰ یستحب فی الیوم الحادي شر آت 
یخطب الإمام خطبة واحدة بمنیء ِعَلَاقاس تھا حکم مبیتھم ہمنی وکیفیة 
الرمي إلی آخر ما ذکر من الاأعمال؛ ووافقھم الحنفیة فی ھذہ الخطب الثلاث: 

ی (الھدایة): إذا کان قبل یوم الترویة بیوم خطب الإمام خطبة تل فیھا 

الس الخروج إلی منی. 

والحاصل ان في الحج ثلاث خطب؛ أولاھا: ما ذکرناء والثانیة: 
بعرفات یوم عرفةء والثالثة : بمنی في الیوم الحادي عشر؛ فیفصل بین کل 
خطبتین بیومء وقال زفر: یخطب في ثلاثة أیام متوالیةء آولاھا یوم الترویة 
لاہ ات المقصود منھا التعلیمء ویوم الترویة ویوم النحر یوم اشتغالء فکان ما 
ذکرنا أنفعء وفي القلوب أنجع؛ انتھی. 

وھکذا فی اشرح ابا“ وحاقھ راہ الس الا8 بب اقررت الات 
خلافا لزفر حیث یخطب عندہ في ثلاثة أیام متوالیات أوّلھا یوم الترویة: 
وآخرھا یوم النحرء وقال أیضا: کلھا خطبة واحدة بلا جلسة فی وسطھا إلا 
خطبة یوم عرفةء فإنھا بخطبتین یفصل بینھما بجلسة واحدةء وکلھا بعد ما صلّی 
الظھر إلا بعرفةء فإنھا قبل أن یصلّی الظھر؛ وکلّھا سنةء وقال أیضاً: إذا کان 
الیوم السابع من ذي الحجّةء فالسنة ان یخطب الاإمام بعد الظھر خطبة واحدة؛ 
یبدا بالتکبیر ثم بالتلبیة . 
)١(‏ انظر: (الآنوار الساطعة)ا (ص,٦٦٦).‏ 
)٢(‏ انظر: اشرح اللباب) (ص١٦۹).‏ 


۹هھ۸۷ 
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وقال أیضا''' فی الجمع بعرفة: فإذا اغتسلء وزالت الشمس سار إلی 
المسجد من غیر تأخیر؛ فإذا بلغه - أي المسجد ۔ صعد الاإمام الأعظم وھو 
الخلیفة آو نائبەء وھو الخطیب المنصوبُ المنبرّ ویجلس عليه ویؤڈن المؤدن 
ہین یدیە قبل الخطبةء کما فی الجمعة وھو الصحیح؛ المطابق لظاھر الروایة 
وھو لا ینافی ما روي عن اتی یوسف أنه یؤذن المؤذن والإمام فی الفسطاط: 
ٹم یخرج بعد فراغ المؤذنء فإذا فرغ المؤذن قام الإمام فخطب خطبتین قائما 
یجلس بینھما کالجمعةء وصفتھا ان یحمد اللہ ویثني عليهء ویلبي وبھلل؛: 
ریگ ویضلن علی النبیٔ قيء ویعظ الناس ویَْلْمھم المناسكء أي بقیتھا۔ 


رقال ايفً1 إذا كا3 الیرم الخانی عق زع ٹاتی ایام الع خطب 
الامام خطیة راع بعد الظیر عخطبة الیوم ابع بُعلم الاس ما بٹی من 
الٰکاسشانت اکھیںں 


اَيضاًء فقد قال التووی فی امناسکہ): یتبغی للامام آو منصویه ان یخطب 
عرفةء والثالثة: یوم التعر سی را7 اہ پرم التثر الا( سحی ایضا 


ویخبرھم فی کل خطبة بما بین أیدیھم من المناسك إلی الخطبة الآخریء_ 


رقایم اأفرادء وبعد الظھر إلاّ التی بعرلة فانھما خطنتاثء وقبل صلاۃ آلظیر: 


والناس إلی السسيعاة المستی مسجد إبراھیم ویخطب امام قہل صلاة الظھر 
خطہ مت سر سی الأولی الوقوف وشرطه ومتی الدفع من عرفة وغیر ذلك 
مما بین أیدیھمء ویخفف مذہ الخطبةء لکن لا یبلغ تخفیفھا تخفیف الثانیةء 


ہحح-س۔۔صت سے 


رھ :ضا (ص1۳۶۰۰: 
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فادا فرع منھا لن قدر قراءة سورہ خلا نم یقوم " الیخطمة الثائیف 
ویأخذ المؤذن فی الأذانء ویخفف الثانیة بحیث یفرغ منھا مع فراغ المؤذن من 
الأذانء وقیل: مع فراغه من الاإقامةء ثم ینزل فیصلّی بالناس الظھر والعصر. 


وحفق ابن حجر فی (شرحہ): ان المقصود بالخطبۃة الأولی إذ می 
للتعلیمء والثانیة لمجرد الذکر فشرعت مع الأذان إعلاماً للحاضرین بتأقٌد 
المسارعة إلی الوقوف واستفراغ الوسع فیە. 

وقال النووي أیضاً: في خطبة یوم النحر یسنّ للژإمام أن یخطب ھذا الیوم 
بعد صلاة الظھر ہمنی خطبة مفردة یعلم الناس فیھا المبیت وغیر ذلك: فال این 
ععجر قرته) بعد الظھپے عذا ىا ایق غپ التتاقی بر عحبہ ال والاضساب 
لكنە مشکل ؛ لان الأحادیث مصرٌحة بأنھا کانت ضحوۃً یوم النحر لا بعد الظھر . 

مھا روایة أبی داود بسند رجاله ثقات: اوک رس نل اللہ ا یخطب 
بمنی حتی ارتفع المضحیٰ علی بغلة شھباء)ء واآجاب عنه المصنف اف النووی 
بن روایة ابن عباس في (الصحیح تدلْ علی أن ذلك کان بعد الظھر؛ إذ فیھا 
01وا أي مت ھدہ؛ یا أُصح واشھر . 


وحکكي عن بعضھم الجمع باحتمال خطبتین في یوم النحر في وقتینء ولم 
اجد تفصیل الخطب في فروع الحنابلة إلا ما سیأتی بیان بعضھا من (المغنی) 
واالروض)ء وقال القسطلانی''' تحت حدیث ابن عباس فی خطبة یوم النحر: 
هذہ الخطبة هي الثالثة من خطب الحج الأربعة کلھا بعد الصلاة إلا عرفة 
فقشلھاچ٘ وميی خطبتان بخلاف الثٹلائة الافمة ففرادی وھذا کات الشافعيی 
وأحمد؛ انتھی. فالظاھر توافقھما فی ذلكء لکن قال العینی فی (البنایة4: 


رس سد ص×- ح9ےِ ّ ۹9د __سص پٹ وے ےت سس سے ہہ __امٹیٹ ےس١‏ سس .ہیک ‪سشس+ابفٹو تماد ٠ں‏ ا____۔۔.۔۔ پٹ س٤×‏ سے 


() ۶ )رشاد السارئ1 ,)۲۹۶۲/٦(‏ 


۹۹۱ 
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وبقو لنا قال الشافعی . وعن تج 7 یخطب ّح الیوم السابع: ولٰم احد خطة 
یوم السابع فی فروع الحنابلة من (المغني) و(الٰروض٤۴‏ وغیرھما . 


اس جو ا2ھ سک ھی تب مکی ؛ لما ورد فی 


حدیثٹ جابر آن النبیٔ پل فعل ذلك: نم یامر بالآذان فی کت فیصلّی الظھر 


والعصر یجمع ََيْهھَمات وقال او نور: یؤدن المؤدن ادا صعد الاإمام المئیں' 


فجلس؛: فادا فرع المؤذن قام الامام فخطب ٠‏ وقیل : یؤدن فی آخر خطبة 
الاما و حدیثٹ جاہر تل علی تہ اُذن بعد اد اخ ایا من خطتهہ؛ 2011۵ 

وفی (الروض): یخطب بھا الإمام آو نائبہ خطبة قصیرة مفتتحة بالتکبیں 
یعلمھم فیھا الوقوف ووقته والدفع من وغیر ذلك؛ انتھی . 

وقال الشیخ ابن القیم في (الھدی!''': وخطب خطبة واحدة؛ ولم تکن 
خطبتین جلس بینھماء فلما أتمّھا أمر بلالا فأذن ثم أقام الصلاةء انتھی . 

وقال الموفق”' أیضاً: یسنّ أن یخطب الإمام بمنی یوم النحر خطبة بُعَلم 
الناس فیھا مناسکھم من النحر والإفاضة وغیر ذلك؛ نص عليه اأُحمد؛ وھو 
مذھهعب مالك: نم دگر الروایات الواردة تی خطة یوم النحر من حدیثٹ اي 
زیاد الباملی کلھا عند أبي داود ولیس في بعضھا تصریح یوم النحر. 
)١(‏ ا المغنی) .۲۲٦٢ /٥(‏ 
(۲) ززاد المعاد؛ (۲/ .)۲۲١٠٦‏ 
(۳) اه المغنی) (۳۱۹/۵). 


۲ 


سسہ ر×. ‏ بہجیسےےےےے ےہ جم ۔.۔حَمںمےمہے-ےےمےم-ہسسسسسسس 28.8 -۔۔۔صلٹٹٹیٹٹسسل۔ سم کل .۱١ص٠‏ سمٹییٹ .ٹ‪ ۔ے ے۳ل لص ص٠ٹتٹٹصٹ‏ سس سوسفا ےس مسمسسسسسسسسسسسسسسسس ئا وا نے ...ساس کیم 


وذکر صاحب االروض)؟ ھذہ الخطبة بین النحر والإفاضة؛ فقال: ٹم 
والافاضة والرمي؛ ٹم دکر طواف الافاضة وصلاة الظھر بمنی بعد الرجوع 
عنھا . 





7 و 0ت پر ۱ ۰ 4ے 1 
الشاقعسی وابن المندر وقال ابو ترما پیستجچت ؛ نم ڈگ روایات ھذٰہ 
الخطبة بلفظ یوم الرؤوس؛ وأآوسط آیام التشریق؛ وبە جزم في (الروض؟''؛ إذ 
قال: یخطب الإمام ثانی أیام التشریق خطبة یعلمھم فیھا حکم التعجیل والتأآخیر 
والتودیع تھی 


(وعل الصلاة)ء ولفظ البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك: 
اعجل الوقوف)ء قال ابن عبد یا کذا رواہ القعنبيی واشیھت وھو عندی 
غلط؛ لآن أکثر الرواۃ عن مالك قالوا: وعجّل الصلاةء قال: وروایة القعنبی 
لھا وجە؛ لآن تعجیل الوقوف یستلزم تعجیل الصلاةء قال الحافظ : قد وافق 
القعنبي عبد اللہ بن یوسف کما تری؛ وروایة آشھب التي أشار إلیھا عند 
النسائی؛ فھؤلاء ثلائة رووہ ھکذاء فالظاھر أن الاختلاف فیه من مالك؛ وکانه 
ذکرہ باللازم لآن الغرض بتعجیل الصلاة حینئذ تعجیل الوقوف؛ انتھی . 


رذ الررقات ۶ رای سی تلقط اضعل الصلا208 کنا وراہ الجھور 


.)۳۳۶٣ |٥( )١( 
.)٢١۸/١( )٢( 
.)۹٢٦/۱۳(:1راکذظس ۴لا‎ )۳( 


.)۳٥۷ /۲( ا شرم الزرقاني)‎ )٤( 


۹۳ 





٦٠۔‏ کتاب سس )١٤(‏ باب (۸۸۲) حدیث 
ًّ ذْلكَ عَْل ا ال قا* 2.9 مال 





)١٦(‏ باب الصلاة بمنی یوم الترویة والجمعة بمنی وعرفة 


کیحیی وابن القاسم وابن وھب؛ (قال) سالم: (فجعل) أي الحجاج کما فی 


المصریة (ینظر إلی عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنھما ۔ (کیما یسمع ذلك) أي 


الذي قال سالم چت (منه) أي من ابن عمر (فلما رأی ذلك) أي نظر 


الحجاج؛ وفي بعض النسخ المصریة: فلما سمع ذلك أي کلامی (عبد ال) 
فاعل نا وفھم منه ابن ضز آئے ینبغيی التضدیق والتثبیت (قال: صدق سالم) 
زین ان السنة قصر الخطبة وتعجیل الصلاةء وتقدم فی أوّل الباب أن المسألتین 
تسا اضافقات 


)٦٤(‏ الصلاة بمنی 


کذا فی النسخ المصریة وفی النسخ الھندیة: اصلاة منی) بالإاضافةء ومنیٰ 
۔یصرف ویمنعء کما تقدم فی ( باب الرخصة في المرور بین یدي المصلي)؛ 
موضع معروف من الحرم بن یک راو و وھيی شعت ممدود ہے جلیی 
اکاسات نی را اش النضائع ےتا من جھهة الغرب؛ ومن جھة مکة 
- سس مر نت الس منشست 
محسر ؛ قاله النووي فی ل(تھذیہا'''. 

وقالن: سمیت ہلگ تھا کسی فہه نت الَلَمَای ای 7 اق وت 0م 


وم 


المشھور الذي قاله الجماھیر من اُھل اللعة وغیرھم وبسط فيه أقوالا آخر. 


.)۱٥۷ /۱( تھذیب الأسماء واللغات)‎  )١( 


‌ّ‌٤ 


پچ٢چ۲۳ھھ0کھڑٹھٹچت0س-ُک2ھچھ۳ُّچھ٥ھڑ‏ ڑ ڑھڑ‪٤-ے‏ ھآھُ٤33>ےڈڈچھچآڑچچچُّكےےےشط‏ رم چ3ڑھ۴٢چآچچچی۴٢آتے‏ آ۳۴آھےےچ و جس یر ممشن سج مم ہمت 


٠‏ کتاب الحہ )٦٤(‏ باب (۸۷) حدیث 


سہ...._. ._.. ہے . جج'ػ'م_.۔ےے۔۔ ‏ . . مجحےٹسشسشس ممۓححجيشييشسہم۔۔۔۔ ۔ 8 سس دم ٤‏ سے ہے ے_ے_ ے_۔_ سے وووتووپو پت ممعپوسس٘ومووسسوات.سست دساف مج جات مو سد ا اد ص دہ ہہ 


۷ء.۔۔ حثثنےي بَحْیّیٰ عَن مَالِكِ؛ عَن نافع؛ أن 


کل لت عمر گان صلی الظیر' والعفر و التعرت والعشاء 


وقال أیضاً فی (مناسکها: إن حَذٌ منی ما بین وادي محسر وجمرۃ العقبة 
ومنی شعب طوله نحو میلین وعرضه یسیر؛ والجبال المحیطة بە ما أقبل منھا 
عليه فھو من منی وما أدبر منھا فلیس من منی؛ ولیست العقبة من منی؛ انتھی . 
قلت: وسیأتی الکلام علی أن الجمرة من منی أم لا في ا باب البیتوتة 


یوم الترویة 


بغتح الفوقیة وسکون الراء وخمٰة التحتیة امن ذي الحجة؛ قد تقدمت فی 
(التلبیة والعمل فی الڑھلال) الاقوال فی سبب التسمیة بذلك . 


تقدم الکلام علی لفظ عرفة وحدودھا في (باب الوقوف بعرفةاء وذکر 
الت فی الات للات ستائل الا رلی ٦‏ کر صلی عن الفطرات تی اذا 
راح من مکة یوم الترویةء وبوّب البخاري في (صحیحہ) ١باب‏ أین یصلّي الظھر 
یوم الترویةاء ولعله صرّح بذکر الظھر خاصة لمکان الاختلاف في ذلك کما 
سیأتی؛ والثانیة: الجمعة بمنی؛ والثالئة: بعرفة إذا وافق یومھما یوم الجمعة. 

۷ ۔ (مالك؛ عن نافع أن عبد الله بن عمر) ۔ رضی اللہ عنھما ۔ 
(کان یصلّی الظھر والعصر والمغرب والعشاء) یوم الترویة ثامن ذي الحجة 
(والصبح) من الغد تاسع ذی الحجة (بمنی) اتٌباعا لفعله قُ کما رواہ هو 
وغیرہ فقد روی أحمد''' عن ابن عمر -رضی الل غنھما ۔ أنه کان یحب إذا 


.)۱۲۹/۲( (مسد الاإمام اأحمد؛‎ )١( 


‌ّ۰ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب (۸۸۷) حدیث 


٭۔سحوسحصسسے سے سس اس ےٹک ا سسجمجیٗچّسےہ ہے منمنممےمے مم ےںےےے ہے ہے مم مہ ہکےہ ٹٹٹٹسصصےم .ٹک ےشےہہےکمخشژکٹشہشہ ہ ‏ ۔ ‏ سسسسسہج۔ __۔ مہ ہے 








ھ ےے تھے رھ رم ام رھ ےس مم و ےھ مم و مھ دع جو وج و ےم اج ےی وم ےے ے مج۔ ےہ مم ےم ےو و وے و ے ےھ ےو ووے ےم ےو ےم و ےی ےج وم مه مج ھم 





استطاع ان یصلي الظھر بمنی یوم الترویف و دلك ان رسول الله وا صلی الظھر 
بمنی ؛ وفی حدیث جابر آطاووں فنة سان (فلما کان یوم الترویة تو جھوا 
ای منی ؛ رکشت رسول الله ا فصلی بھا الظھر والعصر والمغرب والعشاء 
والمفجر١ء‏ الحدیث . 


وروی اق داود والترمدي ز حا والٰحاکم من حدیٹ ابن عباس؛ قال؛: 
(اصلی رسول اللہ پا الظھر یوم الترویة والمُجر یوم عر فة ہمنی)؛ ولآحمد من 
حدیثه: (صلّی النبيْ قهُ بمنی خمس صلوات) وغیر ذلك من الروایات في 
البابء وفي (الصحیحین) عن عبد العزیز بن رفیع قال: ‏ سألت أنساً ۔ رضی اللہ 
عغیے ے قفلثك: أُخبرني بشيء عقلتہ عن النبیٔ لق أین صلی الظھر والعصر یوم 
یں شس ج" فلت: فاین 7 امو یرم کحَْ قال: موی ود : 

سو سو می یں ولذلك قال انس : و ستاسلی 


والشافعيی وأحمد وإسحاق وأبي ور وکانت عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ تخرج 


ثلث اللیلء وہذا یدل علی التوسعة قاله ای ۷" 


وقال الموفق'': المستحب أن یخرج محرماً من مکة یوم الترویةء فیصلّي 
الظھر بمنی ثم یقیم حتی یصلّي بھا الصلوات الخمس؛ ویبیت بھا؛ لأنہ ول 
عاتم فئال فا اتال رالقاقی و ماق اصعات الا لا 


ٰ .)۱۳۱۸( )(( 
.)۲٤٢ /۷( م(عمدہ القاريی)‎ )٢( 
.)۲٦٢ /٥( االمغني)‎ )۳( 


٠۷۰٠‏ کتاب الحج ر٤٦(‏ باب ۸۸۷(۰) حدیث 


پىےسإجٍ ےھت ساس مہ حسم جم م_.مے۔مےےے‫کککےتے'س'سس'سکشسہہے ہووج ےت ےت ۔س٣۔سی۔س‏ ٹ سس اش نٹ لنٹ سس اٹ .۸۶× ےت ےت مض دلاو ییسیو ملا شور رر پسے لے پ2 سے سم ماتھ واوعیہ وہ ٭ووسس2+ث4ەسژَْسکهًٌسميمے کس ھاا۔ہ 


ج ھ عج جم و مھ مم وھ ھ ھ یی ھ عم جو ےھ مو وج ے یج ھی > مج ھی یب غٌ ھ غ ھ جج ھ ع ھ ھ+< لؤىؤ ذذ ےی ھ+ یج + مج هي ے٭ ھم. یو٭ مج ھج ے>+ جث مھ ےھ*٭ ىؿ٭ ھى* ب+ قؿ <+م ةؿ۵ طج ×٭ <طى. ٰە> ٭ہ 


وصلی ابن الزبیر بمکكة اتھین: 


تال اس77 کی ای مد اتا سی تاپ اف 
المصطفی): آن خروجہ قاُ یوم الترویة کان ضحًی؛ وفي (سیرة الملّا): آنہ گلا 
خرج إلی منی بعدما زاغت الشمس٠‏ وفي اشرح الموطاأ) لابي عبد الله 
القرطبي : اخرج رسول الہ 8 إلی منی عشیة یوم الترویة)ء انتھی. وقال 
النوويی فی (مناسکە): ویکون خروجھم بعد صلاة الصبح بمکة حیث یصلون 
الظھر بمنی؛ وھذا هو المذهب الصحیح المشھور من نصوص الشافعي 
والأصحاب . وفی قول: یصلون الظھر بمکة ثم یخرجونء فإن کان الیوم الثامن 
یوم الجمعة خرجوا قبل طلوع الفجر؛ لن السفر یوم الجمعة إلی حیث لا تصلی 
الجمعة حرام و مکروہء وھم لا یصلون الجمعة بمنی ولا بعرفات؛: انتھی. 


روئیالسقفی۷ "۲ قال ان خیت+ [ذاعالتے:المس من یرم۔:الخرویۃ 
نطت مالبیت سیکا وارکع واخرج؛ وإن خرجت قبل ذلك فلا حرج؛ وروی 
اس ھمر ناق تک می کس ا اس کا سا مھ یں 
فإذا وصل إلی منی صلّی بھا الظھر والعصرء ویبیت بھا إلی ان یصبحء فیصلي 
بھا الصبح؛ وکذلك فعل النبیٔ قلء وأفعاله في القرب علی الوجوب أو 
الندبء فإذا دلَ دلیل علی انتفاء الوجوب؛ فھی علی الندب . 


)١(‏ اعمدة القاری؛ 09پ 
(۲) هکذا فی الأصلء وفی عمدۃ القاريی: ( ابو سعدا. 
)٣(‏ (المتتقی) (۳/ ۳۷). 


۹۷ 








٠۔‏ کتاب الحج )٦٤٦(‏ باب (۸۸۷) حدیث 


سس س‌سحچ‌معحسصےممےےشسمےے-ے سے مشض‬ےأش جس حشسسشہہس سم سے سے سے سے کے 6غ سس سسس۔--ہسہ_ے_۔ہ ہ-صسہ۔..بۃۃۃہىے ۱+ۃ(ےۃ‪ ۃےؾےسےٌےژہے سٹک مخٔأکھصل-|ںے سے سس سں_ سس ہہ ہل لہ لگ ہس سسس شس .ےس" ےس ےتفہ یم__٠٢”ل97‏ لہ ہہ سس ےپ ےت ٹٹ ‏ ٹ ۱ ع٤٠‏ ۔س٠سسسےیسیسں‏ ا _ے 


٭ ٹڈ وم ث ث قؿ ٭ؿ قكق ثخ ھٰ قة قثة يھ*ٴ ھىؿ طج ؿڈ + ق قجق ؤغؿ 8ؿ شؿثن يقؿ ق ؿغف ھ<ج يیؿ ھق فو 8ۃةؤ ھہ ة4قۃٌْ مج 3ج مج و ئى م ج×ج ٴ۹و” فی یث هف مم ےی مج مم مم مج هی مج مج سىیجٍ فی یو ھی و 0ج ےمج ج ےم 


الجمعة بمکة یوم الترویة من مکي آو غیرہء وقال: فمن آقام بھا أربعة أیام 
فعليه أن یصلوا الجمعة قبل أن یخرجواء قال ابن القاسم: معناہ أنه ممن یلزمه 
إتمام الصلاة. قال اصبغ: فأمًا المسافر فإن شاء خرج؛ وإن شاء صلی 
الجمعةء وآأئحر إلی أن یصلّي لفضیلة المسجد الحرامء قال محمد: وأحبً إلی 
روج لی سی ایترلا ہیا ار ونم گئی مالک حا تی بل سس ان 
ارت اتی 


وقال الدردیر”'': ندب خروجه یوم الثامن لمنی قدر ما یدرك بھا الظھر 
قصراً بوقتھا المختارء ولو وافق یوم الجمعةء قال الدسوقی: أشار بھذا إلی أنه 
إذا وافق یوم الترویة یوم الجمعة فالاأفضل صلاة الظھر بمنی لآأجل الاسراع 
بالمناسكء ولا یصلیي جمعة بمکة قبل أن یخرجء وقال بعضھم: یصلٗی الجمعة 
قبل ان یخرج لمنی لإدراك فضیلة الحرمء ومذا إذا کانوا مسافرین: وأَمًا 
المقیمون الذین یریدون الحج سواء کانوا من أھل مکة آو من غیرھمء فیجب 
علیھم صلاة الجمعة بمکة قبل الذھاب لمنیء انتھی. 

وقال الدردیر في باب الجمعة: وکرہ لمن تلزمه ۔ اي الجمعة ۔ سفر بعد 
الفجر یومھاء وجاز قبله وحرم بالزوال؛ انتھی. وقال الموفق''': فإن صادف 
بوم الترویة یوم جمعة فمن أقام بمکكة حتی تزول الشمس ممن تجب عليه 
الجمعة لم یخرج حتی یصلیھاء لأن الجمعة فرض؛ والخروج إلی منی في ذلك 
الوقت غیر فرض؛ فَأَمَّا قبل الزوالء فإن شاء خرج وإن شاء أقام حتی یصليء 
فقد روي ان ذلك وافق آیام عمر بن عبد العزیزء فخرج إلی منیء انتھی. 


.)٦٣٤ /٢( الشرح الکبیر)‎ ” )١( 
.)۲۲٦٢ ا المغنی) (ہ/‎ )٢( 


۸ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٤٦(‏ باب (۸۸۷) حدیث 
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نے لیم 0 طظلقت الموپ نی قری 
منی ؛ والسنة حروجهہ بعد طلوع اص وھو الصحیح؛ فیقیم بھا ویصلی بھا 
الظھں فکل من الخروج یوم الترویف وأداء الصلوات الخمس بھا والمبیت بھا 
اکثر اللیلة سنة ولو خرج من مکة بعد الزوالء فلا باُس به إذا صلّی الظھر 
ولو وافق یوم الترویة یوم الجمعة لە ان یخرج إلی منی قبل الزوال لکونه 
وقت نبجتة الخروج: وعدم وحوتب الحمعة عليےه نی ذلك الوقت؛ وبعدہ ا 
یخرج ما لم یصلھا لوجوبھا عليهء فیکرہ لە الخروج قبل أدائھا کما هو حکم 
یحضر ھا أُمیر مكة تھی 


وھکذا فی (شرح اللباب؛''' من أن الخروج إلی منی بعد طلوع الشمس 
هو الصحیح؛ ومعنی قولھم: الو خرج بعد الزوال فلا بأس بە٥ء‏ آنه لو تر 
بعد طلوع الشمسء ولحق صلاة الظھر ہمنی لم یفته الاستحباب؛ وأَمّا ما ذکرہ 
في 'المحیط؛ واالمفیدہ: یستحب کونە بعد الزوالء فلیس بشيء علی ما صرح 
بە فی (الٰفتح. 

(ثم یغدو) بمعجمة؛ آق کات ابن عمر ۔ رضي الله عنھما - یذھب وقت 
الغدو (إذا طلعت الشمس) من منی (إلی عرفة) قال الباجی''': وھو السنةء وقد 
روی ابن المواز عن مالك: بغدو الإمام والناس إذا طلعت الشمس إلٰی عرفة 
إلا من کان ضعیفاً أو بدابته علةء فلا بأس أن یغدو قبل طلوع الشمس؛ وذلك 
کلہ للاقتداء بفعل النبیٔ گا . 


قال ابن حبیب: ومن غدا من منی إلی عرفة قبل طلوع الشمس فلا یجاوز 


7 (ص۹۸). 
(۱, ۳۳۳۰۷۰۴۷0 


۹ 


۰ کتاب: الحج (٦٤(‏ باپ (۸۸۷) حدبیث 
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کم متں: فلا یکو قاع لی رفة لا بخروجہ من مت إلی بط محسر بد 
وقال محمد بعد أثر الباب: ھکذا السنةء فإن عجّل أو تآتحر؛ فلا باأُس 
إِنْ شاء اللہ تعالیٰء وھو قول أبي حنیفةء انٹتھی. وفی (التعلیق الممجدا'ء: 
وقد اٌ٘جمع 1 فی 'اححضات 08ا راوت ضف ومنھم من قال: إنه سنّة 
مؤکدةء قلت: وھکذا فی فروع الاربعةء ففی (المغنی): المستحب أن یدفع 
إلی الموقف من منی إذا طلعت الشمس یوم عرفة. وفی (مناسك النووي): فإذا 
طلعت الشمس یوم عرفة علی ثبیں 0+“ سا رو ام مستی 
ا عرفة . 
القاری : فإذا ہے صلی الفج بھا لو قتھا المثابت رم تتات:الانتان 


وی افاری فاضہخان؛۳ ک٭ فکأنہ قاسهہ علی فجر مزدلفة؛ والآاکٹر 
علی الاول؛ فھو الآفضل: نے وکنت غینت ای ان تطلع الشمس وتشرق علی 
ثبیر؛ فإذا طلعت توجّه إلی عرفات؛ انٹھی۔__ ٰ 

قلت : وفی حدیث نے شی ابھ. غسنا ےت (لعَٰذا رسول اللہ ئل 
حی گی الشیع آي سیساریم عرفة حتی آتی عرفةاء الحدیث. آخر جهہ 


آیمیل وائوے ذاو دا ٤‏ وقال الحافظ: ظاھرہ ا توجە من منی حین تی 


)0۳۹۲:۰ 
(۲) (الشرح الکبیر) .)٦٣٣/۲(‏ 
ت5 


.)٤(‏ آغرجے ابو دارد:(۹۱۹۹۱۳):. 


ورپ کتاب الحج ر٤٦(‏ باب )۸۸۷ حدیٹ 








سا تا الام ای لا اغیلاف فِبه عِنْدَنَاء أَنْ الإمَامَ لا 


پجھر اڑا فی الظْفْر یوم عَرَفة 27 جم اتا وم عَرَفَة 
ا لکن فی حدیث جاہر الطویل عند سلم: ان توکُھه يٍََِ منھا کان بعد 

(قال مالك : والأمر الذي لا اختلاف فيه عندنا) بالمدینة المنورۃ (أن الإمام 
لا یجھر بالقراءة) ھکذا فی جمیع النسخ الھندیة وبعض المصریة؛ وفي آکٹر 
المصریة : بالقران. 

(في الظھر یوم عرفة) لان الظھر سریة وھي ظھرء ولا تأثیر للخطبة في 
ذلكء ومعنی ذلك ما تقدم فی الباب السابق تحت قول سالم: فاقصر الخطبة 
من قول مالك: کل صلاة یخطب لھا یجھر فیھا بالقراءة؟ فقیل لە: فعرفة 
یخطب فیھاء ولا یجھر بالقراءة؟ فقال: إنما تلك للتعلیم 

اض حالف رت آ4 طف تا اار2 علی ال فی فلہ رت 
الأمر بأصله المذکور؛ قال ابن رشد''': أجمعوا أن القراءة فی هذہ الصّلاۃ 
سِرّء انتھی. (وآأنه یخطب الناس یوم عرفة) ذکر فی (الحواشي): بعد الصلاة؛ 
وقالت الَأئمّة الثلاثة الباقیة: قبل الصلاةء انتھی . 

وظاھر سیاق الحواشی ان لفظ: (بعد الصلاة) من کلام المتنء لکنی لم 
اجدہ فی اأحد من النسخ - ولا المصریةء وھکذا حکی غیر واحد من أھل 
الفقه مذھبّ الإمام مالك أن الخطبة بعد الصلاةء لکن ما تقدم قریبا فی بیان 
الخطب من نصوص المالکیة یأبی عن ذلك؛ فقد سبق عن الباجی ان المؤذن 
لا یؤذن إلا بعد الخطبةء وعن ابن حبیب : یودن لھا إذا جلس بین الخطبتین: 
وعن (العتبیة): یؤذن والإمام یخطب . 


وعن (المدونة): إذا فرغ من خطبته أذن المؤذنء فإذا فرغ من أذانه صلّی 
لاس وعن الدردیر : بعد فراغه من خطبتہ اذن للظھر وأقیم فے 


ہسمحھ مج میں سے سے ”وڈ چک ےھ ے۔ہ ہہ مس ےس ے۔ےسیےےوے ا تےے 


.)۳ ٦۷ /۱( لہدایة المجتھدا‎ )١( 











٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب (۷) حدیث 
کت 0 پ عہو‌ْٰٰ۔ ار یی ا سے 4 7۲ ٌ مو و : عم دہ 

وَاآن الصّلاة یوم عَرَفَة إِنما ھی ظَھَر وإن وافقتِ الجمعة فانما ھی 
ً7 

ظھر ہے وا مم ہم و مھ وج د٤ع‏ مم مہم ہم مع ےمم مم مم مرو مہ رع مر روم مم مم یم مه 


ولم اأُجد في فروعھم أن هذہ الخطبة بعد الصلاۃ بل حکی ابن رشد 
المالکی فی (البدایة) اتفاق العلماء علی ذلكء إذ قال: آما صفة الوقوف فھو 
ان یصلی الإمام إلی غرفة قبل الزوالء فإذا زالت الشمس خطب الناس: ٹم 
جمع بین الظھر والعصر في أوّل وقت الظھر . 


وإلما اتّفقوا علی ھذاء لآان هذہ الصفة هي مجمع علیھا من فعله ق 
واختلفوا فی وقت أذان المؤذن بعرفةء فذکر الاختلاف فیەء وأعجب من ذلك 
ما قال الزرقانيی؛ وما في الحواشي من (المحلی)ء من قولھم: فيی حدیث جاہر 
حجة للمالکیة وغیرھم أن خطبة عرفة فردة؛ إذ لیس فیە أآنه خطب خطبتینء وما 
روي فی بعض طرقہ أنه خطب خطبتین ضعیف؛ قالە البیھقي وغیرہء انتھی . 


ورصضف اضف آ0 خطا ضے ا الیمت تئل تاا فلا الحشسون کاٹ 
النصوص في ذلك عن فروعھم في بیان الخطب؛ لا سیما عند المالکیةء فکیف 
حکی الزرقانی ذلك وھو مالکي؛ فقد تقدم عن الدردیر: ندب خطبتان بعد 
الزوال یوم عرفة یجلس بینھماء وعن الباجيی: من حکم ھذہ السنة ان بخطب 
خطبتینء وعن ابن المواز : الخطبة الثانیة من خطب الحجّ بعرفة یجلس بینھماء 
وعن ابن المواز: یؤذن لھا إذا جلس الإمام بین الخطبتین؛ فھؤلاء المالکیة 
صرّحوا بالتثنیةء وکذا تقدم التصریح بذلك عن القاري من الحنفیةء والنووي 
من الشافعیة : نعم لم اأجد النصّ بذلك في فروع الحنابلةء بل صرٌّح الشیخ ابن 
القیم اُنھا فردة. 

(وأن الصلاة یوم عرفة إنما هي ظھر) زاد في النسخ المصریة*'': (وإن 
وافقت الجمعة؛ فإنما هي ظھر)ء أي لیست بجمعة؛ وإن کانت یوم جمعة؛ 


)١(‏ وکذلك فی (الاستذکار) )٥٤٤١ /١٣(‏ أیضاً. 


۲۰۲ 


۸ گٹات الحج )٦٤٦(‏ باب (۷) حدیث 
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وإن انَّصلت بخطبةء وإن کانت تقصر وتصلّی رکعتینء وذلك للإجماع علی 
أن حجٛنہ قلٍ کانت یوم الجمعةء وصلی الظھر؛ ففي مسلم وغیرہ من حدیث 
جاہر بعد ذکر الخطبة: ثم ان بلالء ئثم أقامء فصلّی الظھر ثم أقام 
لی افسیہ تار ہا پسااقتاء لت خطرض آلصفت ‏ َلك ارنعان 
ما قیل: إن صلاتہ قَلٍَ بعرفة کانت جمعة کما مال إليه ابن حزم في 
(المحلی)ء قال العیني فی (البنایة4: زعم ابن حزم آنه يٍَ صلی الجمعة 
سراف قال رلا غلات آة کل قغطبے :وصلی رکگشری رعلہ سنۃة ضلاة 
الہ گا اھ ریا ری ا ان ات ما جھر فیھاء والقاطع بذلك کاذب علی اللہ 
وعلی رسوله ولو صح آأنه ما جھر لم یکن لھم بە تعلق؛ لانە لیس بفرض: 
ولجا بعضھم إلی دعوی الإجماع علی ذلكء وھذا مکان یتبیّن فيه الکذب 
علی مدذعيه . 


قال ٗسس ےج نال جک سا السات لی 0 ار کات 
متناقض؛ لا یُلتفت الیه حتی وجب الحمعة علی العمد والمسافر ویجیز إقامتھا 


(ولکٹھا قصرت من اأجل السفر) ھذا نصّ عن الاإمام مالك ان القصر 
بعرفة لاجل السفر؛ والمشھور بین أھل العلم من مذھب مالك: آن القصر عندہ 
ل اھرلق 


فقد قال الحافظ''' تحت ترجمة البخاري اباب الصلاة بمنی): لم یذکر 
المصنف حکم المسألة لقوة الخلاف فیھاء وخصّ منی بالذکر؛ لنھا المحل: 
یتم؟ بناء علی ان القصر بھا للسفر أو للنسك؛ واختار الثانی مالكء وتعقبه 


ز دہ ہس سح سس سوب ×ط سو سض .ہبہ لد ×ش .لسم ۔سچمح ے حےب حم 


.)٥٥٤ /۲( ففتح الباري)‎ )١( 
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الطحاوی بأنه لو کان کذلك لکان أھل منی یتمُّونء ولا قائل بذلكء وقال 
بعض المالکیة: لو لم یجز لآھل مکّة القصر بمنی لقال لھم النبیٔ قَلي: أَتمّواء 
ولیس ہین مگة ومنی مسافة القصرء فدلَ آنھم قصروا للنسك؛ انتھی . 

وھکذا حکی غیر واحد من نقلة المذاھب مذھب الاإمام مالك ان القصر 
عندہ للنسكء والظاھر عندی أن القصر عندہ أیضاً للسٹر کما هو نصّ ا الموطاأً) 
لا اع دا الیشر حتصوض وسقی نس یتید الساق لال الاسثان 


ویؤبّد ذلك ما فی (مختصر الخلیل): سُنٌ لمسافر أربعة برد ذھاباً قصر 
روص 770170 کی لی خروری قعرنلا ررخرعف قال دن : ٹر لت 
اذھاباً) أي غیر مضموم إلیھا الرجوعء وإنما ضرٌح بقوله: لا أقلٌ وإن فھم مما 
تقدم لیرتب عليه قولەه: إلا كمکكي ومنوي ومزدلفي ومحصبي؛ فإنه یسنْ لە 
القصر فی خروجه من محله للحح وفي رجوعه لبلدہ وفھم من قوله: في 
خروجه ورجوعه أن کلاّ من أھل ھذہ الأمکنة یتم مکانە لو کان یعمل بغیرہ 
عملا کمکي رجع یوم النحر لمکة للاٍفاضة ویقصر بغیرہء انتھی. 


فھذا الاستثناء فی کلام الخلیل یدلْ علی أن ھذا السفر مستثنی من تقیبلا _ 


اأربعة بردء قال الدردیر”' أیضاً فی کتاب الحح: جمع الحاج العشاءین اسٹناناً 
وقصر العشاء إلا أھلھا أي المزدلفة فیتمُون کمنی وعرفةء أي آھلھما یتمُون 
ریت فیرسر للمَلَہ تال اللسرفی) ڈرال فلیشی میتا سا تم 


+مھ 


انتھی . 
وفی (الأنوار)''': أن قصر الصلاة سنة مؤکدة علی الراجح عند السادة 
المالکیةء وقیل: فرض؛ وقیل: مستحب٠‏ وقیل: مباحء کذا فی (حاشیة 


.)٥٤/٢( انظر: (الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)٦٤٦٦ص( (الأنوار الساطعة)‎ )٢( 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب (۸۸۷) حدیث 
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و سر 


أوْ يَوْمَ اللخرء أوْ بَعْض آ ذریق: مم س شس 


الصاوي٢ء‏ وشروط کے سعلت الا ئ0 ا0 نگوت افش طویلاً اُربعة برد 
فاکٹر سح سائی تاس لاف یتر السا لا :رر الا مل مکة وأھل 
المحصب وأھل منی وأھل مزدلفةء وإذا خرجوا من أوطانھم إلی عرفة للحج 
فإنھم بقصرون ذھاباً وإیابًء وإن کانت المسافة لیست مسافة قصر للسنّةء کما 
فی ا(شرح الخرشي٢ء‏ سی 


کلام الباجی فی (باب صلاة می 1, 


قال العینی'': اختلف العلماء فی صلاة المكکي بمنی؛ فقال مالك: یتم 
بكا وتضر نی َكللك ال متی ْمون ہی ویقضرروت سکة-وعرفات:؛ 
قال: وھذہ المواضع مخصوصة بذلك؛ لآن النبیٌ قلُ لما قصر بعرفة لم یمیز 
من وراءہ. ولا قال لآأھل بکھت۔ المْرَاء: وڈ موضع بت 


وممن روي غَيه ان المكي بای می ایی فمز وسالم والقاسم وطاوس؛ 
رھ می ھا جاسججھ تمس 
وعرفات من کان مقیماً فیھاء وقال أکثر أھل العلمء منھم عطاء والزھري 
والثوري والکوفیون وأبو حنیفة وأصحابه والشافعيی وأحمد وآأبو ثور: لا یقصر 
الصلاة أُھل مکة بمنی وعرفات لانتفاء مسافة القصرء 


(أو یوم النحر) ہمنی بنصب الیوم في کلا الموضعین (أو بعض آیام التشریق) التي 


.)۳۷۵/٥۱( معمدہ القاری)‎ )١( 








۲ ۔ کتاب الحج ر٤٦(‏ باب (۷)) حدیث 


(إنه لا بُجمْعْ) بالتٹقیل أي لا یصلّي الجمعة (في شيء من تلك الأیام) بھذہ 
المواضعء قال الزرقانی: لانه خلاف السنة؛ ولآنه لا جمعة علی مسافر 
انتھی . ٰ ٰ 
والأوجه منہ ما فشرہ الباجی!''' کلام المصنف؛ إِذ قال: لآن عرفة لیست 


سض ا7 ار انار اسسقاتی 7“ انافت تاد تُجِمَمْ فیھا راغ ھتاھ 


لیس فیھا قریةء وھی شرط فی صحة الجمعة. ۱ 
وآمًا منی؛ فإنھا وإن کانت قریة مبنیة فلیست بدار استیطانء ولا إقامق 
ولا أُھل یستوطنونھاء وإنما یسکنھا آیام منی خاصةء وما کان بھذہ المثابة فلا 
یجوز أن یُجَمَمُْ فیھاء ولو سکنت واستوطنت لکان حکمھا حکم سائر البلاد فی 
وفي (المدونة): قال مالك: لا جمعة فی أیام منی کلھا بمنی ولا یوم 
الترویة بمنی ولا یوم عرفة بعرفةء انتھی . 


قال ابن ف00 اختلف العلماء فی وجوتب الحمعة بعر فهة ومنی ؛ فقال : 


مالك: لا تجب بعرفة ولا بمنی أیام الحجء لا لأھل مکةہ ولا لغیرھم؛ إِلاً 


ان یکون الإمام من أھل عرفةء وقال الشافعی مثل ذلك إلا أنه یشترط فی _ 


اشتراط ھذا العدد فی الجمعة؛ وقال أبو حنیفة: إذا کان أمیر الحج ممن لا 
یقصر الصلاة بمنی ولا بعر فة وی بھم فیھا الیحمعة إٰذا صادفھاض وقال ےت 
إذا کان واليی مکة يَجَمَمٌء زیة کال او تی اتی 


.)۲۷ /۳( االمنتقی)‎ )١( 
.)۳ )۸/۱( اہدایة المجتھد)‎ )٢( 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٤(‏ باب (۷) حدیث 


یو جج ھی ھی ي م هھ جم <>+ مج ج ھ جف ه ٴیءعءع می ھهھ ی ھ يي ٴي مج و عق ٭+ ج(جەهع یج ھ+ھج یج مھ جو یو ھج قفھ ی جج ےج ھ<>< ؿ و ی٭ +ق +٭ ×ض×_×چ ھی" ٭ .×5 ؿ يؿ ×ەؿ ؿ8 ىج 8ہ ٍْ٭ ۃج .ؤە٭ یہ و.۔ەہ 


وس الات ۲ رر سی آة گکا3:الای آے الَعجاز آر کات البتانة 
القری حتی لا یعید بھاء ولھما أُنھا تتمصر فی أیام الموسم؛ وعدم التعیید 
والتقیبد بالخلیفة وأمیر الحجاز لن الولایة لھماء أما أمیر الموسم فیلي أمور 
الحج لا غیرء انتھی . 


قال العینی فی (البنایة): قوله: إن کان الامیر آمیر الحجاز وفی (شرح 
الطحاوي): إن کان الأمیر أمیر الحجاز أو أمیر العراق آو الخلیفة معھم مقیمین 
قان 1 آو ساوت رت ھاة کاتھ٢‏ حي ئل فتداشواہ 7ا3 گا ات ا ان کان 
7 کر یں لان و ہر تم 
مقیماً جاز؛ وإن کان مسافراً لم یجزء وذکر فخر الإسلام: أن أمیر الموسم 
لیس لە حق إقامة الجمعة؛ إنما لە نیابة الحجاج . 


وقال فی (المختلف): أمیر الحجاج لە ولایة إقامة الجمعة إلا إذا ولاہ 
الخلیفة و من لە ذلك وھو مقیمء وقوله: أو کان الخلیفة مسافرا قیّد بە إما 
للتنبيه علی أنە لو کان مقیماً کان الجواز بالطریق الأوْلیء أو لدفع توھم أن 
الخلیفة إذا کان مسافراً لا یقیم الجمعة؛ کما إذا کان أمیر الموسم مسافراء 
فذکرہ لیعلم ان حکم الخلیفة علی خلاف حکم أمیر الموسم؛ قوله: وقال 
محمد: لا جمعة بمنی؛ وبه قال الشافعی واأحمد وھو قول عطاء ومجاهھد 
قوله: ولا جمعة بعرفات فی قولھم جمیعأء أي فی قول أبيی حنیفة وأبي 
یوسف ومحمد؛ وبه قال مالك والشافعی وأحمد وإ(سحاق؛ وھو قول 
الزھري؛ انتھی . 


0 ۰ 


)٦٦(‏ باب صلاة المزدلفة 


اُومکرو وھم لا یصلون الجمعة بمنی ولا بعرفاتء لان شرطھا دار الإقامة 
قال الشافعي ۔ رحمه اللہ -: فإن بنی بھا قریة واستوطنھا أربعون من أُھل 
الکمال أقاموا الجمعة ھم والناس معھم؛ انتھی. 


)٦٥٦(‏ صلاة المزدلفة 


قال ؤ٤‏ ۳ السنة لمن دفع من عرفة ان لا یصلي المغرب حتی یصل 


اأ٘جمع أھل العلم لا اختلاف بینھم أُن السنّة ان یُجمع الحاج بین المغرب . 


والعشاء والاأاصل فی ذلك ان الب ا جمع کا کا رواہ جابر وابن عغمر 
وحلہ ہناد ات یجمع مَنفرداً کما یجمع مع الاومام ولا خلاف فن ھذا لان 


الثانیة منھما تصلّی في وفتھا بخلاف العصر مع الظھر . 


قالت ئک ات سس الس رات اضشحل اسان رات 


یصلّی قبل حط الرحال٠‏ والسنّة أن لا یتطرع بیٹھماء قال ابن المُنذز: لا 
أعلمھم یختلفون في ذلك؛ فإن صلی المغرب قبل أن یأتي مزدلفة ولم یجمع 
ال السنةء وصخت صلاته؛ وبه قال عطاء؛ وعروة؛ والقاسم بن محمد 
وسعید بن جبیر؛ ومالك والشافعيی؛ وإسحاق؛ وآبو ثورء وأبو یوسف؛ء وابن 
المنذرء وقال أبو حنیفة والثوری: لا یجزئەء انتھی . ْ 


قلت : وما حکی من الإاجماع مشکل: قال النووي فی (شرح مسلم٢:‏ 
بە مسافة القصرء وللشافعي قول ضعیف أنه یجوز الجمع في کل سفر؛ وإن 


.)۲۷۸ /٥( (المعْنی؟‎ (١) 


مہہ 'ؤرز رس __._. .ے._._ _ے۔۔۔س۔ هي مے ہہ ےس ےممہہ ہہ ستےعہ سےججشسجےے ہہس ‏ سش ےس سکس سس --+ى١ضص١۱ػؤآؤح۔۔1‏ ...س٤‏ سسسصتجںے۔ و سے ہے سس نٹ یٹ سم فھماکو ظا سو سوہ سے سو ٹسل ا۶د جہ +6۵۷ 


چج ىي ے جج چج هے جج جج م چ ھی ھ چ ھؤ ي وج مج وی مج 9چ جےھے يف و و ٣ج‏ یی ھ چو و جج جج 8ج مج ھ*م فؿ ھهەہ ق +> هىؿ ع ج ھ×ج ھي++ ھ>ج می و يیٰ ہے ھ ھ>٭ جج مہ ٘ج و ٴيم٭ قؿق ۹+ ھی" ْٹث ٭ 


کان قصیراء وقال بعفضں أصحابنا: ھذا الجمع بسبب النسك کما قال أُبو 


0 ۰٠ ۱ +88۳ ۰: 

وقال الموفق : یجوز الجمع لکل من بعرفة من مکي وغیرہ: قال ابن 
المنذر: اُجمع مل العلم علی ان الإمام یجمع بیٹھما بعرفةء وذکر أصحابنا آنه 
ولیس بصحیح ؛ لانہ 2 جمع فجمع معه من حضر من المکیٔین وغیرھم ولم 
یأمرھم بترك الجمع؛ کما أمرھم بترك القصرء وقد کان عثمان - رضي اللہ عنه - 
یتم الصلاة ولم ف الجمع وقال ابن انتنے- إدا أفاض فلا صلاة الا جم غ٥‏ 
رواہ الاآثر کات مر تق عد العزیز والي مكکة فخرج؛ فجمع بین 
الصلاتین . 


ولم یبلغنا عن اأحد من المتقدمین خلاف في الجمع بعرفة ومزدلفةء بل 
وافق عليه من لا یری الجمع في غیرہ وَأَمًّا قصر الصلاة فلا یجوز لاھل 
مکكةء وبھذا قال عطاء ومجاھد والزھري وابن جریج والثوري والشافعي 
وأصحاب الرأي؛ وقال القاسم وسالم ومالك والأوزاعي: لھم القصر؛ لان 
لھم الجمعء ولنا أنھم فی غیر سفر بعید فلم یجز لھم القصرء انتھی. 

قال الحافظ''': أَمّا صلاة المغرب؛ فعند أبی حنیفة وزفر ومحمد یجب 
تأخیرھا إلی العشاء فلو صلاھا فی الطریق أعادء وعن مالك: یجوز لمن بهہ 
او بدابّته عذرء فیصلیھاء لکن بعد مغیب الشفق الأحمرء وعن ا( المدونة): یعید 
من صلّی المغرب قبل أن یأتی جمعأء وکذا من جمع بینھما وبین العشاء بعد 
نیت لی تیلقا ومن اقیت:؛ إِن جاء جمعا قبل الشفق جمع؛ 


.)۲٦٢٣ /٥( (المغنی)‎ (١) 
.)۵١٥ /۳( الفتح الباريی)‎ )٢( 


۰ کتاب الحج (ہ٦)(‏ باب 


٭٭ ه٭ ي٭ؿ ؿق يث يْ غۃ يجٌ عم ٭ غق و و 8ج یج 8ج مه 8ة ةٌ جج 8ة ھجت طغ ؿجغ ػؿ مث ةقة ھیؿ وہ یض< ؿقؿ جج ف قج 4+ وٌْ ٴ٭ ×قظ +٭ة٭ ھهھ غثؤ ىھىؿ ١ه‏ ی*٭ ھے“ ق ق م. وی وم ھی مو مج ےم م مم مج میم ھی ّ٭ھم 


وقال ان القاسم : حتی یعیب ؛ وعند الشافعیة و جمھور اُھل العلم : لو جمع 


وبسط الباجي في بیان مذاہھب آصحابھمء وسیأتی شيء منهہ تحت قوله 
فی الحدیث : (الصلاة أآمامك)ء ویٔشکل علی من قال: إن الجمع للسفر؛ إن 
حق الجمع السفري آن من ارتحل بعد الغروب یصلي المغرب والعشاء ثم 
یرتحل؛ والنبیٔ قَُ ارتحل من عرفة بعدما غربت الشمس؛ فکان ینبغيی عندھم 
ان یجمع بینھما بعرفةء ثم یرتحلء وأیضاً قال ابن دقیق العید: إنه لم ینقل أن 
النبیٔ گا کان یجمع بین الصلاتین فی طول سفرہ ذلك؛ فإن کان لم یجمع في 
نفس الامر فیقوی ان یکون الجمع للنسك؛ لان الحکم المتجدّد عند تجدّد أمر 
یقتضی إضافة ذلك الحکم إلی ذلك الامرء إلی آخر ما ذکر من الاحتمالات . 


وقال العیني''': الجمع بیٹھما بمزدلفة لا خلاف فيهەء لکن الخلاف فیە: 

قل قسف او تمطلق الیتی آد اگل الطل سی 70 لافت خاكن: 
یجمع أھل مکة ومنی والمزدلفةء ومن قال: لمطلق السفر قال: یجمعون سوی 
اُھل المزدلفة ومن قال: للسفر الطویل؛ قال: یتمٌ أُھل مکة ومنی وعرفة 
والمزدلفة وجمیع من کان بین وبیٹھا دون مسافة القصرء ویقصر من طال سفرہ. 
ٰ قال الترمذي''' بعد حدیث الباب : والعمل علی ھذا عند أھل العلم أنه 
لا یصلی المغرب دون جمعء قال زین الدین: کكأنە أراد أن العمل عليه 
ظط رع راچا لا تحتما ولزوماء فإنھم لم یتفقوا علی ذلكء بل اختلفوا 
فیەء فقال سفیان الثوري: لا یصلیھما حتی يأتي جمعاء فإن صلاھما دون جمع 


.)۲٦۸ /۷( معمدہ القاري)‎ )١( 
.)۲۳٦/۳( (جامع الترمذي)‎ )٢( 


۲۰ 


جج ے ے ےو ےھ ےج ےے ےہ ٥ہ‏ مم ھی ًم ھ ھی ھج ھج وه جج ےم مج > یف و +ج و٭ ھی ىیى > ھ وھ وج ج مج ج غ ٤غ‏ ظ5 ؿغۃ ھق قج قة 5قج ×ج <* .مج ھت 4ه ھؿ ظق 4ەهە ×ھى ف 8ج ہمہ ےھ 


اف :وكذا:قال اہو خلیفة:: (3صلڈاھما:قیل آ۵ پاتی العَرَدلنة تب الاعادہ 
سواء راتا قبل معیب می أو بعد٥‏ . 


وقال مالك: لا یصلّیھما أحد قبل جمع إلا من عذرء فإن صلاھما من 
عذر لم یجمع بینھما حتی یغیب الشفق؛ وذھب الشافعي إلی ان ھذا هو 
الأفضلء وإنە إِن جمع بینھما في وقت المغرب آو في وقت العشاء برض 
عرفات أو غیرھاء أو صلی کل صلاة في وقتھا جاز ذلك؛ وبە قال الأوزاعي 
وإسحاق بن راھويهء وأبو ثور وأبو یوسف وأ٘شھب؛ وحکاہ النووي عن 
اُصحاب الحدیث٠‏ وبە قال من التابعین عطاء وعروۃ وسالم والقاسم وسعید بن 


ا بی انتھی . 


وقال الدردیر'': جمع الحاج العشاءین استناناً بالمزدلفةء وإن عجز من 
وقف مع الإمام عن لحاق الناس في سیرھم لمزدلفة لعجز بە آو بدابّتہء فبعد 
الشفق یجمع فی أي محل کانء وإلاً یقف معەهء فکل من الفرضین یصلي لوقتہ 
من غیر جمع؛ وإن فَدْمَتَا علی النزول بمزدلفةء وقد صلاھما بعد الشفقء 
والحال أنه مطالب بالجمع لکونە وقف مع الإمام أعادھما بمزدلفة ندباأء وإن 
تنَا علی الشفق أعاد المغرب ندباء إِن بقي وقتھا والعشاء وجوباً لبطلانھاء 
انتھی بتغیر وزیادة من الدسوفی . 


وفی االھدایةا''': إذا أآتی مزدلفةء فالمستحب أن یقف بقرب قزح؛ 
رہےلی الام الا :الیدرت رالفقات ولا بظوع غماہ ولا فرظ الجماعة 
لھذا الجمع عند أبي حنیفة؛ لان المغرب مؤخرة عن وقتھاء بخلاف الجمع 
بعرفة لآن العصر مقدم علی وقتهء ومن صلی المغرب في الطریق لم تجزہ 


ممصجحصى٦۸۹”و‏ م٭سی”'”"ش”(إ(أحجژجمممعسمووےبھ۔۔.'”٭“"صىححىطصد ٛ‫ِأچ ت۱س کچے٘إک سک ص-ٗہدوو( ود ھت ۔ نوالد صىص9و٭٤وس۹ص×حصحصىصص-صحسى۔‏ تہ ہس ات 


.)٥٤/٤( (الشرح الکبیرا‎ )١( 
:)۹٢/۱( ۲( 


سم تو ہ00 ہس سے سے ٹیش شوخ سا۔ےہ ٹسشسسسشستڑسلے۔ اوح دقسضے بس حح ہم تےس9آ۰۱خ تس سس ےم سے سے ہہ ہہ جچچچےٹتےس سے ےو مےستاں مہہ سس ہہ سے سے ےہ ہ ہم ھم 


ھ بج ث ؿ يف ؿق ڈٰ غ عم ڈ عم و ٭ ھچ مم 8ج ٭ ے٭ مھ ھے ج وج جو ھت جج +5 قج ق ه٭ قةۃ قجؿػ ھج ھی ھج عج جج ٍى وم ۰+ ج ھ عج و ف وھ ھی 5م مه م مج ج وج یج ہہ ےج ےج ےه م هم ہم 


عند أبي حنیفة ومحمدہ وعليه إعادتھا ما لم تطلع الفجر؛ وقال أبو یوسف : 
یجزئەء وقد أساءء لانە أَدّاھا فيی وقتھاء فلا یجب إعادتھا کما بعد طلوع 
اص 7ا ا2: الاک سے اس فھیر سےا تک ۱ 

ولھما ما روي آنە ا قال لآسامة فی طریق المزدلفة : (الصلاة أمامك) 
عنام رئنے الصلافہ وَمتا قَارة الی آ0 اك ات واتیا آرسں:لمکت 
الجمع بیٹھما بالمزذلفةء فکان عليه الإعادة ما لم یطلع الفجر لیصیر جامعاً 
بینھماء وإذا طلع الفجر لا یمکنە الجمع فسقطت الإعادةء انتھی . 

س0ت گرب سا2 اسرب اف ات سا تال نا0٢7‏ 8اچ جار 
- رضي اللہ عنه ۔ یقول: لا صلاة إلاً بجمع؛ أخرجه ابن المنذر بإسناد 
صحیح؛ وساقی ‏ غفشھقت الانکار علی الأمراء حیت یصلن فی الطریق؛ 
ویستدل کک ہے البخاري وغیرہ عن ابن مسعود . (ھما صلاتان تحولاآن 
عن وقتھما صلاة المغرب بعدما بأتی الناس المزدلفة)ء الحدیث نصّ فی أنھا 
تحوّلت عن وقتھا. 


وقال ابن حزم فی (المحلی): لا تجزئ صلاة المغرب تلك اللیلة إلا 


بمزدلفة ولا بەء وبعد غروتب الشفقء ولا بہ نم دکر حدیث اساتد نطر مین 
ٹم قال: فإذا قصد عليه السلام ترك صلاة المغرب؛ وأخبر بأن المصلّی من 


امام وك الصلاة من أمامِ والمصلی ھو موضع الصلاق فاخبر ان موضصع ْ 


الصلاۃ ووقت الصلاة من أمامء فصح یقیناً أأن ما قبل ذلك الوقت؛ وما قبل 
ذلك المکان لیس مصلّىء ولا الصلاۃ فیه صلاة. 
ٰ ٹم ذکر آثر جابر المذکور وروي عن عبد الل بن أبی ملیکة قال: کان 
سن الزبیر یخطیبنا فیقول: ا ل صلاة الا مومع برددھا نلدثاآ وعن محاھد: 
لا صلاة إلا بجمع ولو إلی نصف اللیلء اتھی: 





.لے سے ملا 


,:)8۲٢۲٥۰/۳( افتح الباريی)‎ (١) 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٥٦(‏ باب (۸۸۸ ۔ ۸۸۹) حدیث 


...×× مسسہےہہتم.۔ہ .ہہس سے لںہے۔سےےےٌٹ۔۔.۔۔س سس سس ہٹ تک سس سے سح ہبہ و .پوس سے لسلسم داضت و یڈسبس ہاہام عات لا سس سے ٹس سس ی-س۔ا.سشل ساس الام ہف ہس سس سے ۳۳۷۸۸.۰۶ ۷۳۷ سا پل سم 


۸ ۹ ۹ - حدتتي بحخو سن مَالك عَن ابن ىْهاب عن 
س ٥‏ ہے سر مم ٥ ٥٥‏ د ‏ . ٭ کی لے ۶7 45 1 الله عِ 1 
سّالِم بُن عَبُدِ الله عَنْ عَبّدِ الله بُن عَمَرَ؛ أن رسول الله 85 صلی 
الَْثِبَ وَالیقَاء بالْژدَيَةَ جمیعاً. 

اآخرجهە البخاری في : كت کات الحج ٦۔‏ باب من جمع بینھما ولم 
یتطوع . ٰ 
حدیث ۲۸۹. 

للا ے۔ سج ہے ٥ 7 +99 9-٠‏ وی کے مر 

۸,۸۵۹م1۰۸‪2ء۹١" ‏ ۔ وحدضصي عن مَالك: عنن موسیٰ بن عفقبه٥ء‏ عن 

کریب عوّلی ان عَبَاسے: غَن اسَامَة بن بی جوسبسھھإ مت 


۸ء ۔۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھری (عن سالم بن عبد الله عن 
عبد اللہ بن عمر ان رسول ال قَ صلی) فی حجة الوداع (المغرب والعشاء 
پالمزدلفة جمیعا) أي جمع بینھما جمع تأخیرء کما دلٌ عليه الروایات الآحُرء 
منھا: التی تلیھاء وإن لم یکن لفظ حدیث الباب نصاً في ذلك؛ ولذا قال 
الباجی''': یحتمل من جھة اللفظ أنه صلی کل واحدة منھما بالمزدلفة وإن 
کان صلی کل واحدة منھما منفردةء ویحتمل أن یکون جمع بینھماء وھو 
الاظت اتی 

قلت : ویؤِیّد هذا الثانی لفظ البخاري بروایة ابن أبيی ذئب عن الزھري 
بھذا السند (اجمع النبیٔ تَا المغرب والعشاء بجمع کل واحدة منھما بإقامة ولم 
سخ بیٹھماء ولا علی أآثر کل واحدة منھما). 


۵۹ ءء..۔ (مالك؛ عن موسی بن عقبة) بضم العین وسکون القاف 


المدنی إمام المغازي (عن کریب) مصغراً (مولی ابن عباس عن آسامة بن زید) 
جب النبی قٌ قال ابن عبد البرٌ: کذا رواہ الحفاظ الأثبات عن مالك إلا 


.)۳۸ /۳( :ا المتقی؛‎ )١( 


۲۳ 


٠ے‏ کتاب الحج (ہ٦)‏ باب (۸۸۹) حدیث 


کسووے لہ اسسسسسسجسجچھچہےے امو ہاہ۔--.س شش شس مم مشے مے وچجوڈ ہونھ جم مسہسسشٹسسمم ‏ ممأ مم سے سے سس ام ےھ ہسہہہہمے>کنےسمےے۔ےمے١ص‏ ےت ت ‏ ت 4 ‪0 ہس0ہ۹ت.۔آتست ‏ ۔سہستے ۔سصسے۔ سے ے ٹ__۔ ہہ ہہ ممچکےسسٹسےٹشٹےے۔ے۔ _  _‏ مےےےے۔ 


سے 
۴+ ہم 


اه سَمِعَہ يَقُول: کَفَمَ رَسُوذ الله قلل مِنْ عَرَقَةَ حَٹٌی إِذّا کان 
پااتخب ا مان مس رصم س٢س‏ حسسَس ہت 


تھے وا ھا 0ا20 ظر کر ریب ھضے آین عا غین اسنا اي 
النسائيء والصحیح إسقاط ابن عباس من إسنادہ کذا في (الفتح) واالتنویر) 
(آنه سمعه) أي سمع کریب آسامةء وھذا نصّ علی عدم الواسطة. 


(یقول: دفع) أي رجع (رسول اللہ پل من) وقوف (عرفة) بعد الغروب ْ 
(حتی إذا کان بالشعب) ۔ بکسر المعجمة وسکون العین المھملة ۔ الطریق ہین 


البخاري بلفظ: افلما بلغ رسول اللہ پل الشعب الآیسر الذي دون المزدلفة 
گوو و رر نہ جی؛ ھ َ‌ ١)‏ 7 ۰ 
ة٤‏ لات لس نو جس العغادات: قال او تھب لم پنزل اڑئےن 6و تن 


قلت : وکان ابن عمر ۔ رضي ال عنھما ۔ کثیر الاتباع لرسول اللہ ئگ 


عمر ۔ رضصي الله عنھما ۔ (یجمع بین المغرب والعشاء بجمع غیر أنه یمر 
بالشعت النی اھاء رسول اق ظلا یتال فی وترضا ولا صلی عق 
یصلّي بجمع٢ء‏ قال الحافظ''': قوله: ٢فینتفض)‏ أي یستجمرء وأخرجه الفاکھی 
َْ لا گی اڈاترارتا اب ای علی قد ھتاہ ایخ ب عظا ٌغيیے 
فتنفض فيەء ثم توضّاً وکبر وانطلق حتی جاء جمعاأً)ء الحدیث. 


ری الناکھی ایض ست طریق ابن جریج قال: قال عطاء: وأردف 


.)۳۸/۳( (المتقی)‎ )١( 
.)٤٥٥ /۳( ففتح الباريی؛‎ )۲( 


النبیْ قل أسامة فلما جاء الشعب الذي یصلي فيه الخلفاء الان المغرب نزل؛ 
فأمراق الماء ثم توضأء وظاھر هذین الطریقین أن الخلفاء کانوا یصلُون 
المغرب عند الشعب المذکور قبل دخول وقت العشاءء وھو خلاف السنة في 
الجمع بین الصلاتین بد مو 

ووقع عند مسلم من طریق محمد بن عقبة عن کریب : لما آتی الشُعْبُ 
الذي ینزلە الآمراء ولە من طریق إبراھیم بن عقبة عن کریب : الشعب الذي 
ینیخ الناس فيه للمغرب٠‏ والمراد بالخلفاء والأمراء فی ھذا الحدیث بنو أَمیْةَ 
فلم یوافقھم ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ علی ذلك؛ وقد جاء عن عکرمة 
آگاز لق 

فروی الفاکھي من طریق ابن أبيی نجیح: سمعت عکرمة یقول: (انّخذہ 
س لا قھساالام ر اتتھ کی تل رکانہ اك لَللك خلی 27ھ 
الجمع بین الصلاتین لمخالفته السنّة فيی ذلك؛ انتھی . 

(فتوضاً) قال الحافظ فی (الفتح): الماء الذي توضاً بە النبیٌ قُ لیلنئذِ 
کان من ماء زمزم؛ کما رواہ عبد اللہ بن اُحمد فی ازوائد ع۸ا اه ناسنا2 
حسن من حدیث علي؛ وفيه رَذّ علی منع استعماله لغیر الشرب؛ انتھی. 

قال ابن حجر فی (شرح المناسك): کذا قیل؛ وإنما یتم ان لو ثبت أنه 
کان معه غیرہ؛ وإلا فیحتمل ان وضوہہ بە لتعینەء انتھی . 

الہ رف ا فا سال کھ لا جتاش علےتعبال قہ تتفے؟ 
وقد رجح طھارة فضلاته وفي (الدر المختارا''': یکرہ الاستنجاء بماء زمزم 
لا الاغتسال: وفيه أیضاً یرفع الحدث بماء مطلق وماء زمزم بلا کرامة وعن: 
أحمد یکرہ؛ قال ابن عابدین : استفید من الاول أن نفی الکراہة خاص في رفع 
الحدث بخلاف الخبث٠:‏ انتھی . 


.)٦۸۸/۲( )١( 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۸۹) حدیث 


امومام 2وس" ح×حخجےجےممسسسسے ہم سے چ1 ٣ں‏ ہےہؤےشسےے۔سممےممم”مسے ےس مو سے ہہ سس شس مت سے سس سے ۃہسہ سشسہہ ےس سسٹٹتےٹےےں_۔ہ ‏ .ہہ س ںہ ہے۔ .  .  .‏ ہہ ...سم 





وفي 002 عن اشرح الخرشي): 7 یستحب لکل من بمکة ان 


(فلم یسبغ الوضوء) اختلف في المراد بذلك علی أقوالء اوجھھا: أنه 
خففه کما في روایة محمد بن حرملةء فتوضأً وضوعاً خفیفاًء وقیل: معناہ توضأ 
مرة.مرة أو خفف استعمال الماء بالنسبة إلی غالب عادته وقیل: المراد 
اللغوي؛ وتعقب؛ قال الحافظ''': وأغرب ابن عبد البر في معنی قوله: افلم 


یسبغ الوضوء أٔي استنجی بە؛ وأطلق عليه اسم الوضوء اللغويء لأئه من 
الوضاءة رئ النظاف2ةف ومعی الاسباغ الاکمال ال مل وضوءہ تخصرضا ْ 


للصلاةء قال: وقیل: إِنه رھ اتا ولکن الاأصول تدفع ھذاء لآنه 
لا یشرع الوضوء لصلاۃ واحدة مرتینء ولیس ذلك في روایة مالكء .ثم قال: 
وقیل : إِن معنی قولەه: الم ر یسبغ الوضوء) أي لم یتوضأً نی جمیع الاأعضاء بل 
اقتصر علی بعضھا ۶89-7 


وحکی قرع بطال: ان عیسی بن دینار من قدماء أصحابھم سیق این 


فیت ار ای ظا از الا رمی مصحت الد ال رات اقلصریظاہ آی ورایة 


بمٹل لفظء وتابعھما إبراھیم بن عقبة اأخو موسی أیضاء أآخرجە مسلم أیضاً 
بالفیظ اوضوءاً نس بالبالغ۷ء وقد آخرج البخاري في (باب الرجل یوضئ 
کر ہوا قال أآسامة: فجعلت اصب عليه ور ضا ولم تنکن عادته لا ان 
ساقیس لت اہ ند ال الاتنخات 


ویوضحہ أَیضاً ما فی مسلم فی ھذہ القصّة بلفظ : (ذھب إلی الغائظ فلما 





.)٦٤٥ص(‎ (١) 
.)٢٢٥ /٣( انظر: افتح الباری)‎ )٢( 


۲٦۱٦ 





٠۔‏ کتاب الحج )٦٥٦(‏ باب (۸۸۹۱) حدیث 


ھ مج غ چج_ ٴي یج غؿ یی جے مم 3ق“ ج جج 8ج مج ج جج ج ج* جج ٭٭ج جج ھىھ فی ۵ھ جط ؤڈ نج يىيھث ؤْف ھی چ۔ ؿ۵ ئج ئىج یىی ےج یج ھج خ مث ی <+ قج جج جج ؤ غ ج جج یج وچ ؿٛ ۃغق 8ۃ ھ*٭ ھجم وھ وج ےو ھج ھ٭م٭ 


رجع صببت عليیه من الإداوۃ)ء قال القرطبي: اختلف الشراح في قوله: اولم 
یسبغ الوضوء) ھل المراد به اقتصر علی بعض الاعضاء فیکون وضوءا 
لَقَْاء آر آاففضر غلی بعض ا3ء شکرق وضو شرغیا؟ڑکلاھتا سیآ 
زبعضد النائی ما ئی الررَاڈ الاشری) و فی نا1 لاہ لا رقان لتاق : 
وضوءاً خفیفاء وأما اعتلال ابن عبد البرٌ بأن الوضوء لا یشرع مرتین بصلاۃ 
واحدة فلیس بلازم لاحتمال أنە توضأً ثانیاً لحدث طارئ. 


ولس الشرط ال لا پشرع تسدید الرضرء إلا سن اڈّی یه صلاۃ ترضاً آر 
نفلاً متفق عليهء بل ذھب جماعة إلی جوازہء وإن کان الأصح خلافهء وإنما 
توضاً أولا لیستدیم الطھارة ولا سیّما فی تلك الحالة لکثرة الاحتیاج إلی 
ذکر اللہ حینئذء وخغٔف الوضوء لقلّة الماء حینثذء وقال الخطابي: إنما ترك 
إسباغه حین نزل الشعب لیکون مستصحااً للطھارة فی طریقهء وتجڑز فیه؛ لأنه 
.۔. ان پصللي بی لا ول ڑا رادھا اسم اتھی.: 


وقال الباجي''': یرید بقوله: هتوضاأً) الاستنجاء من البول؛ ویرید بقوله: 
الم یسبغ الوضوء) لم یتوضاً وضوء الحدث؛ ولذلك قال أسامة: الصلاۃ 
یا رسول اللہ تذکرة لھاء لما رأی من ترکه الاستعداد لھا بالوضوء؛ ویحتمل أن 
برید بقوله: افتوضأً) وضوء الحدث: وأراد بقوله: ٦لم‏ یسبغ) لم یبالغ فيه 
مبالغتہ إذا راد الصلاة بەء وقد روي ھذا المعنی فی الحدیث؛ فیکون الوضوء 
لوہ آھ کرت علےی طیات۱ تی 

وقال الحافظ فی (الفتح): من من زعم 207ھ نال شرواالانتنجاء 
فباطل؛ لقوله فی الروایة الآخری: (فجعلت اصبٌ عليه وھو یتوضأ)؛ ولقوله 
هھنا : الم یسبغ الوضوء) انتھی . 


() ءا 3 المتقی 1 (۴۸/۳): 


۲۱۱۷ 





۳٣٢‏ - کتاب الحج (ہ٦)‏ باب (۸۸۹) حدیث 





وما أورد من أن تجدید الوضوء لا یشرع إلا لمن أدّی بە عبادة یتوقف 
علی الطھارة لا یرد علی المالکیة ولا علی الحنفیة؛ آَمًُا علی المالکیة فلاآن 
تجدید الوضوء بدون أداء عبادةء وإن لم یشرع 8008800-72 لم 
یسبغ الوضوء وت 


قان ‏ قب ۷٣و‏ ترب اہ رضی اتا صلی رم رل ناد آو قعل ود ناۃ 
یتوقف علی طھارة کطواف ومس مصحف علی الراجح؛ فلو لم یفعل به ما 


یتوقف علی الطھارة لم یجز التجدیدء أي یکرہ أو یمنعء قال الدسوقي: قوله: 
الم یجز التجدید) أي ما لم یکن توضأً أولا واحدۃة واحدۃ أو اثنتین اثنتینء فله 
آن تد سے کل لاق اتی 

ما علی الحنفیةء فلما فی (مراقی الفلاح): ندب تجدیدہ للمداومة عليه 
وللوضوء علی وضوء إذا تبڈّل مجلسهە؛ لانه نور علی نورہ وإذا لم یتبڈڈل فھو 
إسراف؛ انتھی. وهھنا تبڈل المجلس أي التبڈل. 

(فقلت: 0< الضأف):نالتصت غلی الاغ ایب آو تن اتلگرے-او تہف 
ویؤیّد ذلك ما فی روایة للبخاري : انسلئ یا رسول الش؟ أو بحذف ١صل)ا؛‏ 
ویجوز الرفع علی تقدیر (حانت الصلاةۃ)ء کذا في (النیم)'''. (یا 77 ال ا 
(فقال: الصلاة) بالرفع مبتداء وخبرہ (آمامك) بفتح الھمزۃة والنصب علی 
الظرفیةف أي موضع 7 وت قدامك؛ وھو المزدلفة؛ء فھو من ذکر اتعال 
وإرادة المحل . 

ویؤیّد ذلك ما في روایة للبخاري: (المصلی أمامك)ء أو التقدیر: وقت 
الصلاةۃ قدامك؛ ففيه حذف مضاف؛ إذ الصلاة نفسھا لا توجد قبل إیجادھاچ٘ 
وإذا وجدت لا تکون أمامه. 


.)٦٢١ الشرح الکبیر)(۱/‎  )١( 
.)۵٢٥٥ /۴( افتح الباريی)‎ )٢( 





قال الباجی''٭: قولە: ه٦‏ الصلاة أمامك) یقتضی أن ذلك لیس بوقت 
الصلاةۃء أو ان ذلك لیس بموضع الصلاةء أو أن الأمرین جمیعاً قد اتفقا 
منالكء ومن وقف مع الإمام ودفع بدفعهء فقد قال مالك: لا یصلّی حتی یأتی 
المزدلفةء واستدلٌ علی ذلك بقوله: الصلاة أمامكء فمن صلّی دون أن یأتی 
المزدلفة دون عذرء فقال ابن حبیب: یعید متی علم بمنزلة من صلی قبل الزوال 
لقوله يَل: (الصلاة آمامك٢ء‏ وبە قال أبو حنیفةء وقال اُشھب : بئس ما صنعء 
رت اعاوة فا0 آق رضاص ال گیب قد السشا ستھا انا 
وبە قال الشافعيیء ومن آسرع فأتی المزدلفة قبل مغیب الشفقء فقد قال ابن 
سیت2 ل سلات لا لا لإغام ولاالغیرہ حفی یغیب الَتفق ووجۃ ذلك 
قوله ا : (الصلاة أمامك) ثم صلاھا بالمزدلفة بعد مغیب الشفق؛ انتھی. 

اف ركٹ) رشول ا 6 ات التضر ا علبا تال تھا قیان وترضا 
ویّٗشکل علی ھذا ما آخرجە أبو داود وأاحمد عن الشرید ۔ رضي اللہ عنە ۔ 
بقول: أفضت مع رسول اللہ پل فما مست قدماہ الأرض حتی آتی جمعاً. 

قال القاري : قال الطیبي : عبارةۃ عن الرکوب من عرفة إلی الجمعء یعني 
فما یرد عليه آنە پل نزل فتوضأء انتھی. وحاصله أنه بالغ في بیان رکوب 
النبیٔ قل فی السیر من عرفات إلی المزدلفة بأنہ قَليُ قطع تلك المسافة راکبا 
ولم یمش علی الارجل في تلك المسافةء ولیس معناہ أنه لم ینزل عن الناقة 
فلا تار عحقیت اسائتی :انا الجواب بترجیح وص ای اسابات گنا تسا 
صاحب ا(العون) نات سای کان ردیفه 8لا چو فائه وقعت فی حذیثٹ الشرید 
أئه کان مع رسول اللہ قيٌٍ فلا سبیل لترجیح أحدھما علی الآخرء کذا أفادہ 
الشیخ فی دالبذل)'''. 


مم مد .ا تشد سس سا سے سے سكسہ حٹ ‏ ےم سے شس سلصماش۔ س×سچمےہ مم ےمم ت سادا 


.)۳۸/۳( ا المتتقی)‎ )١( 
.)۲۳٦٣ /۹( انظر: (ہذل المجھودا‎ )۲( 


۲۱۹۹ 





٠۔‏ کتاب الحج )٦٥٦(‏ باب (۸۸۹) حدیث 








جو ٥‏ وا کے ٥‏ ۶ ۶ ۰ 
27011 7)۔ مدَلمَة کک کے ور وہ گا ہہ 0930 و ا یر ہے 02-7 
۔ 7 


ای الْقِبَ: ْ ناخ 0 إِْسَانِ بعبرَ٥‏ ھی مَنزلِه ا اوت وہ وا کرو وا 


(فلما جاء المزدلفة نزل) عن القصواء (فتوضا) قال الزرقانی : بماء زمزم 
(فأسہغ الوضوء) یحتمل تجدید الوضوءء آو لحدثٍ طرأً (ثم أقیمت الصلاة) ولم 
یذکر فيه النداءء وبھذا استدل من ذھب إلی عدم النداء في ‏ الأولیٰ کما سیأتي 
فی آخر الباب (فصلّی المغرب) قال الحافظ : أي لم یبدا بشيء قبل الصلاةء 
قال الباجي: یرید ۔ والل أعلم ۔ تعجیل صلاة المغرب عند الوصول آو قبل ان 


اھر اسان مکان نزولہ فلما سن المغرب ائسع الوقت للعشاء فذھبْ 


7 إنسان لی نعیین مکان نزوله وإناخة بعیرہ . 


(ئم أناخ کل إنسان بعیرہ فی منزله) قال الحافظ''': وبیّنٌ مسلم من وجه 
آخر عن کریب أنھم لم یزیدوا بین الصلاتین علی الاإناخةء ولفظهە: ١‏ فأقام 
المغرب؛ ثم أناخ الناسء ولم یحلوا حتی أقام العشاءء فصلواء ثم حلوا؟ء 
وکأنھم صنعوا ذلك رفقاً بالدوابء أو للأمن من تشویشھم بھاء وفيه أنە لا 
بأس بالعمل الیسیر بین الصلاتینء ولا یقطع ذلك الجمعء انتھی . 


قال الباجی'': 2 9 النبِیٔ کیا بعد ذلك علی ۰ این مسعود لیٹم. 


کل إنسان ما یحتاج إلیه من إناخة بعیرہء والتخفیف عن راحلته قال اُشھب : 
یحطٌ عن راحلته بعد المغرب إن شاء؛ وإن لم یکن بھا ثقل فإن ذلك قریب 
لا تفاوت فيه بین الصلاتینء ولیس ذلك بعمل مشروع بین الصلاتینء فیعتبر 
وإنما هو مباح موسم. _ - 


وقد سئل مالك فیمن أتی المزدلفة أیبداً بالصلاة آم یؤخحر حتی بیحطً عن 


 ش( کذا فی الأاصل: اھء‎ )١( 
.)٥٢٥٤٥ /۳( افتح الباريی)‎ )٢( 
.)۳۸/۳( (المتقی)‎ )٣۳( 


۲۲۲ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۸۹) حدیث 





ھ ٭ غخ 4ف ٭ ى٭ ثق× ى× ىج ٭+٭ ھؿھ ھق ۔۳۰>ھ ٭ ١و‏ وف یھ غ مج ےە٭ ٣ےج‏ ع ع جم مم مج ه* ىج غقج ھ* ےھ عغ غح ھغق ھی مج مم ه ھ ے م هھ ھ>+ ھ ای لىیف مم م ٭ٍِ ٠ج‏ ىٴ وم ٴم یج یم ھهھ+ هی و .مج مہ ھجم 


راحلته؟ فقال: آما الرحل الخفیف؛ فلا باُس أن یبدأ به قبل الصلاةء رَأمًا 
المحامل والزوامل؛ فلا آآری ذلكء ولیبداً بالصلاتینء ثم یحط راحلتهء وقال 
أشھب: لو حظ رحله بعد أُن یصلي المغرب أحبّ إلیْ ما لم یضطر إلی ذلك: 
لّایداتو من القاے او لیر دَلك جس العلی ورعسه الات ان تقدیم الصلاۃ 
شر 009:00 قعل اتی 577 غیر آ0 ال الس انس مفاضصل سس 
الوصول والصلاة لا سیما إذا کان لعذرء وقد توضأً النبیٔ للا بالمزدلفة 
انی ۱ 


وما قال اتباجی: (إن شوخ انا ہی بعل ذلك) علی روایة اخ مسعود 
وافقه علی ذلك صاحب االھدایة) وغیرہ . 


لکن تعقبه شراح (الھدایة) وغیرھم بأنه ثبت ذلك من فعل ابن مسعود 
بنفسہ لا مرفوعا إلی النبیٔ ُء قال الحافظ فی (الدرایة: حدیث ‏ أن اللبی ا 
تعشیٰ ئثم آفرد اإقامة للعشاء)ء لم اجدہ 2020 0.0 وإنما تہ 
البخاري من عمل ابن مسعود؛ وفيه أنە صلی الصبح حین طلع الفجرء وفيه 
قوله: (ھما صلاتان تحولان عن وقتھما المغرب والفجراء ثم قال فی آخرہ: 
ارآیت النبِيْ قيٍ یفعله١ء‏ فاحتمل مرادہ بذلك اأصل الجمع؛ وأصل التحویل 
علٰی ما فھمہ او جمیع ما صدر منه؛ اکھی 

قلت : ولعل الباجی وصاحب (الھدایة) ومن وافقھما حملوا الحدیث علی 
هذا الاحتمال الثانیء والجمھور لا سیما الحنفیة حملوہ علی الأوٴل ولذا 
او 0ت مہ ا فاوت ا شا للعشاءء بل یکفي الإقامة الأولیء کما سیأتی فی 
مخلقہ 


ال الشیخ نے ۲۷۷3 جذنثّت ات مسعود _ رضصی الله عبه - نات 


.)۱۹۷ /۹( (ہڈل المجھود)‎ )١( 





٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۸۹) حدیث 


فِيمَتِ الْعِدَاء فَصَلَامَا ٌ-- کا کا 
أخرجه البخاریٗ في: ٤‏ ۔ کتاب الوضوء؛ ٦‏ ۔ باب إسباغ الوضوء. 


ومسلم فی : ٥‏ کتات الحج ۷ے باب اللافاضة من عرفات ال المزدلمٰة 
حدیث ۲۷۶. 





بعض الصحابة تَعَشُوا بینھما بحضرۃ النبیٔ قٌلاٍ وبإذنەء وباعتبار ذلك نسبه 
إليه َء وھذا سائغ فی الاحادیث کثیر الوقوع فیھا . 


ہو کسی نل 7 ۱ ۱ ۰ ہے را سے 


مص وأن یصلي قبل حظ بس لحدیث أسامةء وفي ہا ٤‏ 


اس کت فصلّی: "0ئ" 0-20“ توم یصل بتھما نَا ای لم 
یتنل بیٹھما . 

2ل مرع افل اقاا ظط اتال ان افتترترلا اعلفی 
یختلفون في ذلكء وقد روي عن ابن مسعود أنه تطوّع بینھماء ورواہ عن 
لت ا ولنا حدیث أسامة وحدیث ابن عمرء وحدیثھما آصحء انتھی . 

قلت : المراد ر2 سا خائر الات وحلنت این رب رضی الله 
عنھما ۔ أخرجه البخاري''' في (باب من جمع بینھما ولم بتطوع) بلفظ: اجمع 
النبیٔ قَلٍ المغرب والعشاء بجمع؛ کل واحدق منھما بإقامةء ولم یسبح بینھماء 
ولا علی آثر کل واحدة منھما) 

وکا مع اوت2 آھال حتكت ابر رنب لعاف 
ولما لم یکن بین المغرب والعشاء مھلة صرح بأنه لم یتنفل بینھما بخلاف 


.)۲۸۱//٥( المغنی)‎ ۸ )١( 
.)۱٦۷۳١( رقم الحدیث‎ )٢( 
.)٢٥٥ /۳( افتح الباری)‎ (۳) 


۲۲۲ 


٦٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۸۹) حدیث 


ھچ ھث ‏ غث ھ٭ خ ف ھ ھ5 ث5 ٭ ھ٭ ٭ 8 ےھ مھ ہو و ھ و ع ھم٭ >+ ق 3ق ھه٭ غق مو عغج ھی مه ھ ۃ٭ ھج ؿ هو ھ ٍه>+ ٴی ھ ھ مھ ھهھ ٗچے هپ ھه مھ مم مو ھجم می مم ج وھ هی و جم ھج 


سم اج سس مہ سم پر سم سح ام اہ تا سس تس دس مو بستحم تھے ہے وسوےو‌ٗدڑہٗسس9هسٌکَژ‌مژسشمژوم‌٘سبج۹ے سے سے ومسسسےإ‌ سد سو سس جصص-صجحکھ جم ہے۔۔ے۔ ہہصصصودظهھ وہطوؤ١طجہ----د‏ --/[ ٠ےس‏ سر ...و ٥م‏ دہ مد سد دہ دودح سد سس حسہ 


العشاءء فإنه یحتمل ان یکون المراد أنہ نە لم یتنفل عقبھا لکنه تنقْلٌ بعد ذلك فی 
کس اللیل سار و وڈ مت ری او النتدر 
المغرب والعشاء بالمزدلفف زس طز ببنھما لم یصح أنه جمع بنھماػ انقھین 


ویعکر علی نقل الاتفاق فعل ابن مسعود عند البخاري بلفظ  :‏ صلّی 
اليقت رصان بعدھا رکعتین ثم دعا بعشائه فتعشٌی)؛ الحدیث؛ واستدل بە 
ای کر 7 اتل ستیتا لب 7 ان ولا حجّة فيه؛ لأنه لم یرفعه 
ویحتمل ان لا یکون قصد الجمع؛ ا 


قلت: اشترط الشافعیة لصحة جمع التقدیم ان لا یتطوع بیٹھما. 


قال النووي فی (مناسکە4: إن أراد الجمع فی وقت الاولیء فله ثلاث 
شروط: آن یبدا بالآولی؛ وآأن ینوي الجمع قبل فراغه منھاء وأن لا یفرق 
بینھما بصلاة سنة ولا غیرھاء وإن راد الجمع فی وقت الثانیةء وجب عليه أن 
ینوي تأآخیر الاولی إلی الثانیة للجمع؛ فإن لم ینو تآأخیرھا حتی خرج الوقت 
اق رصارف قضاہ تمنت آ0 بدا الارٛ ولا فی ات تات عالت 
وبدأً بالثانیةء آو فرق جاز علی الأصحء انتھی. 


وقال الموفق''٭: إن جمع فی وقت الأولی اعتبرت المواصلۂ بیٹھماء 
وھو ان لا یفرق بینھما إلا تفریقاً یسیراًء والمرجع فی الیسیر إلی العرف؛ ومتی 
احتاج إلی الوضوء والتيمم فعله إذا لم یطل الفصل؛ وإن صلّی بینھما السنة 
بطل الجمع؛ لآئه فرق بیٹھما بصلاةۃء فبطل الجمعء کما لو صلّی بینھما 
غیرھا . وعنه: لا یبطل؛ لأنہ تفریق یسیر آشبه ما لو توضأً. وإن جمع في وقت 
الثانیة جاز التفریق؛ لاہ متی صلی الأولی فالثانیة في وقتھاء لا تخرج بتأخیرھا 


.)۱۳۸ /۳( (المعغني)‎ (١) 


۲۲۲۳ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۹۰) حدیث 


۹۹۷ _ وحذثني عَن مَالكْ عَنْ یحییٰ بن سعیلد عَنْ 
عاق تن رج .8 أَنَ بد الله بج تد ریہ بت مس 





عن کونھا مؤداق وفیه وجە آخرء أن المتابعة مشترطة؛ لأن الجمع حقیقته ضَمٌ_ 


الشيء - الشیء ولا یحصل مح التفریق؛ والآول آصح ؛ لآن الآولی بعد 


وفوعھا صحیحھه لا تبطل بسشيء یوجد بعدھا ء انتھی . 


وقال الدردیر”'“: ولا تتقل بیٹھما أي یمنع بمعنی یکرہ فیما یظھر؛ إ 


٤ھ‏ ھ8۷9ھ۵ە" سید ست یمنع الجمع؛ وت اوایای 


وأمُا عند الحنفیة فیکرہ التطوع ْھما کما صرّٗح بە القاري ف اشرح 
اللباب)ء وأما بعدھما فیکرہ فی الجمع بعرفة لا المزدلفةء قال القاری''': ولا 
یتطوع بینھماء بل یصلّي سنة المغرب والعشاء والوتر بعدھماء انتھی. 

وتقذم عن الدردیر : ولا تنمل بعدھما اتا وفی (الآنوار) من مسالك 
المالکة : ولیس لمرید الجمع ان یتنفل بہ بین الفغرضین ولا بعدھماء انتھی . 

وقال ابن حجر فی (شرح المنھاج): يسنّ بعد صلاة المغرب إناخة کل 
خنل ٹم یعقله: ٹم یصلون العشاء ٹم بحلون: ثم یصلون الرواتب والوتں 
وقال أیضاً فی اشرح المناسك): السنّة الاقتصار علی الرواتبء ولا یتنفلون 


تنفّلاً مطلقاء سس نے سی شت آتَ الا سس الزواقت: 


ولا غیرھاء انتھی . 
۶۷ (مالك عن یحیی بن سعید) الآنصاری (عن عدي) بالدال 
کما فی (المحلی)ء (آن عبد اللہ بن یزید) بیاء قبل الزايء ابن زید بلا یاء ابن 


.)۴۷۱/۱( الشرح الکبیر)‎  )١( 
.)٦٦١٤٤١ص( اشرح اللباب)‎ )٢( 


۲۲٤ 


س..ہد.......__..۔.۔ _.. ۰ سمجچ_ے_ے۔ ‏ مسسہسسسسسسس سج ےسہ8ہ٦سہہہہہہس ‏ م٦تی۔‏ ے ے ‏ س۱۔سسصٹم ےٹوٹ تم مو ےناسفا اھ رم حط ۱ ۵ 0د اد جج کم 


۱ 22.7 الألضاری 0 َنَهُ صَلَى مَعَ 
س اللہ کل ٠‏ وت المرب ادا وو میڈ 


ومسلم ھی : 8 بے تاب الحج ۷ت بات الافاضة من عرفات >7 المزدلفة 
حدیث ۲۸۵. ۱ 


لخب بت اسب 7 المھملة سبة إلی خطمة؛ فخذّ من أوس؛ 
یت آ ید الشدیبیة وھو صعیر رسود العىث رصفین مع 7 
رضي الله عله ‏ من رواة الستةء وکان جد عدي لامہء کذا فی االعلی آ۸ 

(آخہرہ) أَي ار عند اللہ غَانا ان أ8ا آیوب) تال بن زید (الأنصاريی) 
الصحابی الشھیر (أخبرہ أنه صلی مع رسول ال وَِ فی حجة الوداع المغرب 
الات ادن ا ھا جح اقامة 08020 وفته یه رڈ علی قول ابن جرم. ان 
ختبے آی وب لس قہلا ذکر اذان ولا إقامة؛ ان اتا ران کان شعن 
فقد تابعه محمد بن أبی لیلی عن عدي علی ذکر الإقامة فيه عند الطبراني 
اناو زی گل راھل تنا الاضض :اتی 


قتلث* رورد 5ک الاقابةئی عدلیث آی ایت هَذا تطرق آشرے ذک کنا 


الزیلعی فی 9 نصب الرایةا''ء وعنه الشیخ فی ڈالبذل٤ٴ'.‏ 
 .)(‏ اثقرت اھذیت+):(۲/٣۱۳):.‏ 

.)٢٤٢٥٥ /۳( افتح الباری)‎ )٢( 

.)٦۹/۳( )۳( 

.)۱۹٦/۹( .لاہذل المجھدا‎ )٤( 


۲۳۲۰٥ 





٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۹۱) حدیث 


سے تہ کے ےہ سج تےدکػ ہۓےیچجٹٹ ‏ ے ہر ہے و کے ہ نے وہس سو کہ سے سے ا ار اف ا کت ات 





۱۸۱ وحدثني عَنْ مَالِكِء عَنْ ایع: 
عی کان یصَلَي المرب ”ات بالمَزدِمَة 227( 


۱ ء۔ (مالك؛ عن نافع 77 را رای ا مھا 


(کان یصلّی المغرب والعشاء بالمزدلفة جمیعاً) اتّباعاً لللبیَ َء وعَتَبَ المصنف 
المرفوع بالموقوف إشارةً إلی بقاء العمل به بعدہ پل ول یرد تے الآثر 
التذکور:ذکر الا ذان والإقامةء واختلفت الروایات عن ابن عمر - رضي الله 


عنھما - فی ذلك: ست فان ان حزم علی ما حکاہ عنه العینی : وا 


الجمع بیٹھما بلا أذان ولا إقامةء وروي عنه أیضاً بإقامة واحدةء وروي عله ٢‏ 


موقوفاً بأذان واحد وإقامة واحدةء وروی عنه مسنداً بإقامتینء؛ وروی عنہ مسنداً 
باذان واحد وإقامة واحدةء انتھی. 

قلت: وخرج ابن حزم ھذہ الروایاتِ في (المحلی)ء وسیأتی ما قال 
الحافظ''' بعد ما ذکر الأقوال المختلفة: وقد جاء عن ابن عمر ۔ رضي اللہ 
عنھما ۔ کل واحد من مذہ الصفات أخرجه الطحاوي وغیرہ وکأنه کان یراہ 
من الآمر الذڈی یٹخیٔر یه الانتانء وھو المشٹھور عن اخمدء اٹھی. 


واختلف أھل العلم في النداء والإقامة في الصلاتین بجمع علی أقوالِ. 


قال العینی'': للعلماء فيه ستة أقوالء أحدھا: أنه یقیم لکل واحدة ‏ 


بن ا ولا یؤذن لواحدة منھما٘ وھو قول القاسم وسالم واحدی ال وایات غن 
ابن عمرء وبە قال إسحاق بن راهویه وأحمد بن حنبل فی أحد القولین عنه؛ 
وھو قول الشافعی وأصحابه فیما حکاہ عنه الخطابي . 


الثاني : أآن تضا با باقامة واحدة للاولی وھو إحدی الروایات عن ابن 


.)5٢۲٥/٣( افتح الباری)‎ (١( 
.)۲٦۹ /۷( معمدہ القاريی)‎ )٢( 


٠ے‏ کتاب الح ۱ )٦٦(‏ ہاب (۸۹۱) حدیث 


س+جحےص56ًصےےمهيطيسسے تچ یہہ چچھو .جج . _.-ےےے.' مم .ے۔..س س۳سصسسسسس ےہ شڈەسسہ۔ہہہ ‏ سس ے۔سجسوشًش م۶ل9. س٠ت‏ صی. ٹس یپٹ سم ×سستسشہ حچ۲۷”مے ہوم ہعھاسے۔۔..سسلے/اال-_۔ :00ج سج ا( 


پڑے مج ه مم مه ھ ھ هپ یھ ھ ھ ھ ه٭ ج جج اھ یج م ود وھ ھم ھم هی ج +٭ ۹+ ھؿ ھ عجؿ مع ٭ ھ ھ ھ٭ ج 8٭ طٛ ھپے ھْ 35ھ ۹+ ھے٭ ْھ ھ ٭ ٭ وی + ھ ھ 3ه ٭ ؿ ٭ ےە٭ >٤‏ م٭ 


اس سسحہ تہ جدد سیر سے ...سح سبعہ مسسہ تا مہ سای مہم __. متتےےعحےےےےمےے ہمہ ہہ ےمم تس س۔ے۔ے_۔۔۔۔۔۔ہ صح۔ ےےىًٛبطص×س ےہ ےس تھے تس سح واسسہےے ہے 


عغمر؛ وھو قول سمیان الثوری فیما حکاہ الترمدي والخطابي اي قبت:البر 
وغیرھم انتھی. وقال ابن حزم: هو قول سفیان وأحمد بن حنبل في اُحد 
ن نا ویة آقت انز نک یی فاوتہ. آقہی 

الثالث : أنه یودن للاوَلیے ویغقیم لکل واحدة منهھماء وھو قول اتد بن 
حنبل فی أصح قوليه؛ وبە قال آبو ور وعبد الملك بن الماجشون من المالکیة 
الجوزجانی حکاہ عن محمد بن الحسن عن أبي یوسف عن أبي حنیفة؛ وھو 
قول زفر من اأصحابناء وقال النووی: هو الصحیح عند اُصحابناء وقال فی 
(الِیضاح): إنه الاصح . 

الرابع : آ2 یؤذن للاولی ویغیم لھا ولا یؤدن للثانیه ولا یغیم لھا وھو 
قول ای حنقة واأبی یوسف ؛ حکاہ النووی وغیر قال اتی : ھو مدھب 
اتی 

الخامس: أنه یؤڈُن لکل منھماء ویقیم. وبه قال عمر بن الخطاب 
فی ذلك حدیث مرفوعء قاله ابن عبد البر . 

السادس : الو یؤڈُن لواحدة منھما؛ ولا یقیمء حکاہ المحب الطبریٰ 

قلت : وھذا إحدی الروایات عن ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ حکاہ اخ 
یرم ھی (المحلی)؛ فقال : روینا من طریق حماد بن زید وحماد بن سلمة؛ قاله 
ابن زید عن نافع قال: لم أحفظ عن اہن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ أذاناً ولا 
اظاء بت القافی ا افاشت اتی ۱ 


۲۲۷ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۹۱) حدیث 


سسےسمہ -ے۔۔ہہجسووےومم۔حسشتمم۔مممہہ ہے ےيےتمے۔ےے۔مہےہےم ی ےج سس ا رد ےو و ے ‏ ڈ جج جہھکئٹٹٹت ے ے ہے ےے ےت رر ےر ےہ ا کے ہت 


ہے ےھ ےھ و ےھ رھ و ےج رھ مم ہس و ےم وم ای و ےج ےھ وم و و ےو ےج جع ھ مھ مج مود دے مم ےو وج و ےی جم ے ےو می ےو ےم ےو ےم ےج و ےه ہم 


وقوله: فر ئن عن اض سیرین ھکذا ھی الأصل: والظاهھر عندي أُنہ من 
ثم قال العیئي''': فإن قلت: ما الأصل فی ھذہ الأقوال؟ قلت: الذي 
قال بأذان واحد وإقامتین قال بروایة جابں والذي قال: بل“ أذان ولا إقامة 
قال بحدیٹ ابی ائویث وابن عغمر؛ فانہ لیس فیھما أذان ولا إقامف وکذا رواہ 


طلق بن حبیب وابن سیرین ونافع عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ من فعله 
والذي قال بإقامة واحدةء قال: بحدیث الزھري عن سالم عن ابن عمر: (أن_ 


دزسو اللہ ا جمع ہین المغرب والعشاء ء بجمع اقامة ۳۳ غ0 وکذا رواہ ابن 
عباس مرفوعاً عند مسلم. والذي قال بإقامة للمغرب وإقامة للعشاء قال بحدیث 
أسامةء وکذا فعله عمر بن الخطاب؛ فہھذہ الأحادیث التی رویت کلھا مسندة 
قاله ابن حزمء انتھی. ٰ 


وآخرج فی (المحلی) هذہ الروایات؛ وقال الحافظ تحت حدیث ابن 
مسعود: من عمله من إفراد الأذان والإقامة لکل من الصلاتین؛ والتعشي 
بینھماء فی هذا الحدیث مشروعیة الآذان والإقامة لکل من الصلاتین إذا جمع 
پینھماء قال ابن حزم: لم نجدہ مرویاً عن النبیٔ قل ولو ثبت عنہ لقلت بە ثم 
آخرج من طریق عبد الرزاق عن أبي بکر بن عیاش عن أبي إسحاق في ھذا 
الحدیث؛ قال آبو إسحاق: فذْكرتە لابن جعفر محمد بن علي فقال: آما نحن 
أُھل الہت فھکذا نصنع: قال ابن حزم: وقد روي عن عمر. من فعله. 

قال الحافظ: أآخرجه الطحاوي بسند صحیح عنه؛ وقد اُخذ بظاھرہ 
مالكء وھو اختیار البخاريی؛ وروی ابن عبد الب عن اأحمد بن خالد أُنه کان 





(() انظر: (ہذل المجھود) (۹4// ۱۹۴۳ ۔ .)۲٤٠٢‏ 
(۲) انظر: (عمدۃ القاريی) (۷/ .)۲٦۹‏ 


ے_ے کات الحج )٦٦(‏ باب (۸۹۱) حدیث 


اوہ و اوت و وتوہ و وا ور وہ وھ تو ود وہہ رھ وھ وھ وہ وھ و و مک تو کو کیو مو تو و ور تو و جوا وڑ ھا ھا ور و وھ ا و رھ ھر ا و ور ھا مک مر ما 


یتعجُب من مالك حیث اُخذ بحدیث ابن مسعود وھو من روایة الکوفیین مع 
کونە موقوفاء ومع کونە لم یروہء ویترك ما روي عن أھل المدینة وھو مرفوعء 
قال ا ھرت آ7 ۱۱۷ اسخت نا سر الک تین سخ اھترا ضاترراہ آقل 
الیم فشو أن یجمع بینھما بأاذان وإقامة واحدةء وترکوا ما رووا فی ذلك 
عن ابن مسعود مع أنھم ےن تب سا انا 77 ر ار تب ضر 
ذلك أن مالکاً اعتمد علی صنیع عمر ۔ رضي اللہ عنه - وإن کان لم یروہ في 
(الرظطااف آتضنی: 

قلت: والجواب عن الحنفیة أنھم اخذوا بعمل ابن مسعود - رضي الله 
عنه ۔ أیضاًء ولذا قالوا: إذا تشاغل بشيء أعاد الإقامة فقط لحدیث ابن مسعود 
کما فی (الھدایةا وغیرہء فھم عملوا علی الحدیثین معاً. 

.- قال الحافظ”': واختار الطحاوي ما جاء عن جابرء یعنی فی حدیثہ 

الطویل الدذي ا خرجه مسلم نہ جمع بینھما بأذان واحد وإقامتینء وھو قول 
الشافعي فی القدیم وروایة عن اأحمدء وبە قال ابن الماجشون وابن حزم؛ 
وقواہ الطحاوي بالقیاس علی الجمع بعرفة؛ وقال الشافعي في الجدید 
والٹثوريیء وھو روایة عن اأحمد: یجمع بینھما بإقامتین فقطء وھو ظاھر حدیث 
أسامة الماضی قریباء وقد جاء عن ابن عمر کل واحد من ھذہ الصفاتء 
آخرجة الطحاوی ؤوغیرہ وكکانه کان یراہ من الآمر الذی یتخیٔر یه الإنسات 
ری اھر فو احوت اتی 


قال الخرقی''': ثم یصلّي مع الإمام المغرب وعشاء الآخرة بإقامة لکل 


.)9۳:8:/۳( (افتح الباری)‎ (٢( 
.)٥٤٥٥ /۳( افتح الباری)‎ )۳( 
.)۲۷۸/٥( (المغنی)‎ )٤( 


۲۰۹ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۹۱) حدیث 


سس سن نٹ سس لے سن شس شس شس ٹک ہس ا ہس یس 


رھ مھ رھ و و ےھ مم ای و ےھ مم ٘ےے جم ےھ دم مم ےھ مم و موی و ےم و مو ےم ےم مم ےو ےج ےم ےی حدم ےج یع ے وج و ےمم مه 





صلاۃء فإن جمع بینھما بإقامة فلا بأس؛ قال الموفق: السنّة أن لا یصلّي 
المغرب حتی یصل مزدلفة فیجمع بینھما وبین العشاء؛ لا خلاف فی ھذا 
ویقیم لکل صلاة إقامة لروایة آسامةء وروي ھذا القول عن ابن عمر: وبە قال 
الشافعيی وإسحاق؛ وإن جمع بینھما بإقامة الأولی؛ فلا باُس یروی ذلك عن 
ابن عمر أیضأء وبە قال الثوريء لروایة ابن عمر عند مسلم . 

وق اذ لاأولیء وأقامء ثم أقام للثانیة فحسنء فإنه یروی فی حدیث 
جابرء وھو متضمن للزیادةء وھو معتبر بسائر الفوائت والمجموعات؛ وو قول 
ابن اہتترن وأأبي ثورء والذي اختارہ الخرقي إقامة لکل صلاة من غیر أذان 
فا0 ابی اقتیتل 2ق مر قولي احمد؛ لآنه روایة أآسامةء وھو اأعلم بحال 
النبِیٔ لا؛ لآنه کان ردیفہ انی لم یؤذن لااولی ھھنا؛ لأنھا فی غیر وقتھا 
بخلاف المجموعتین بعرفةء وقال مالك: یجمع بینھما بأذان وإقامتینء وروي 
ذلك عن عمر وابن عمر وابن مسعودہ واتباع السنة أَوْلٰی. قال ابن عبد البرٌ: 
لا اأعلم فیما قاله مالك حدیٹثا مرفوعا بوجو من الوجوہ؛ انتھی. 

وما حکكکي من مذھب مالك وقع فیه تحریف من الناسخ؛ والصواب فيه 
بأذانین وإقامتینء کما هو المعروف من مذھبهء وعليه یترتّب قول ابن عبد البر 
وإلا فأذان وإقامتان ثابتة من حدیث جابر المرفوع؛ کما تقدم قریباء وھکذا 
حکی مذھب مالك ابن العربي وابن حزم وغیرھما . ٰ 

وفی (الھدایةا''': یصلي الإمام بالناس المغرب والعشاء بأذان وإقامة 
واحدةء وقال زفر: بأذان وإقامتین اعتباراً بالجمع بعرفة. ولناء روایة جابر أن 
النبیٔ قلُ جمع بینھما بأذان وإقامة واحدة؛ ولآان العشاء فی وقتهہء فلا بفرد 
بالإقامة إعلاماً بخلاف العصر بعرفة؛ لأنه مقدم علی وقته فأفرد بھا الزیادۃ 
لاإعلام . ٰ 


.)۱٤٤ /۱( )١( 


۲۳٣۰ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۹۱) حدیث 


_س.ہص۔حد.ت. ہہ ےت سی .٣ن‏ ۲ٹ سے وو پو لم متی.س٣ٹساسے‏ ہو لاسما لت شس لد پا لس سس سسواہا -._سسسس ۂ.غۂص.ص۳صصس سس سمل سس ےتسس مم سور ہممسشل٦م۔صجحووشسم-۔‏ تقو سو ساےہ مسونہ وےی--×صص××سس-س×-سس×سف وم 


و اوہ ول عو و کو وھ کو و وھ و و رھ جو و و آوڑ مھ و و اھ تو تو وک وا وہ ھا فو و ول وا وا تو ہو و ھا ا او و جو وھ ھ۔ و اج تھے وھ ہا وک>+٭ 


قال -- (الھدایة) وأصحاب ا روایة جابر ھذه أآخرجھا ابن 
أبی شیبة حدثنا ابن أبيی حاتم عن جعفر بن محمد عن جابر: أن رسول اللہ و 
صلّی المغرب والعشاء بجمع بأذان واحد وإقامة لم یسبّح بینھماء قالوا: وھو 
متن غریب؛ لأآن المعروف فی حدیث جابر عند مسلم وغیرہ أنه صلاھما 


بأذانین وإقامتین . 


وفی ہو سو و وت یہ اتتاغع ابق مس برضن ال 
عنھما ۔ فلما بلغنا جمعاً صلّی بنا المغرب ثلااء والعشاء رکعتین بإقامة 
راعتھ ال اااتعرت قات ابی ور کت لی تا رسرل 775:407 کی دا 
المکانء وأخرج أبو الشیخ متا غق ا عا: ‏ آ0 ال کا صلی اتطرب 
والعشاء بجمع بإقامة واحدة: وآخرج ای خانداقن اعت ین سلیم عن أبيه 
قال: أقبلت مع ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ من عرفات إلی المزدلفة فلم 
یکن یفتر عن التکبیر والتھلیل حتی آتینا مزدلفةء فأدن وأقام أو أمر إنساناء 
فأدّن وأقامء فصلی المغرب ثلاث رکعات؛ ثم التفت إلیناء فقال: الصلاۃ 
فصلّی العشاء رکعتینء ثم دعا بعشائەہ. 


اد راس ے خام ین صرو وڈ صوریت آ جع و ضر رضی ال 
عنھما ۔ فقیل لابن عمر فی ذلك؛ فقال: صلیت مع رسول ال قيَُ ھکذاء قاله 
ابن الھمامء وآخرج آبو داود أیضاً عن عبد الل بن مالك قال: صلیت مع 
اس عفر الم تب للاتات اففاء ر تین تال لحالاتا ون الحارك7 ماعلذ 
الصلاۃ؟ قال: صلّیتھما مع رسول اللہ قيُ في ھذا المکان بإقامة واحدة؛ 
وتقدم قریباً فی حدیث أبي أیوب بروایة الطبراني وغیرہ الجمع بینھما بإقامة 
واحدة. 


.)۲۷۷ /۲( ١ر افتح القدی‎ )١( 


۲۱ 





٠۔‏ کتاب الحج ات (۸۹۲) حدیث 


سس سمپ7ووے٭و5ٛأڈڑ سس سس ھا ہھ۔۔۔. سسسشسشسشممےے مجح سے ےکسج مممےمےموپه رورسم خٹمشہ مہ ہہ ہ'سسہمچ_١ٹشسسشن_ےمہً ‏ مہ سے کہسکسسسسٹےہ۔ ‏ _ہ مہ -۔ہےسسہسس۔ہ ‏ __۔ ےم ہے 


۰۰۰۲-۔ قَال عَالِكٌ فی أَہْل مَکە محجمس سس 
)٦٦(‏ صلاةۃ منی 


ھکذا ترجم البخاري فی (صحیحہ)ء والمراد الصلاة بھا آیام التشریق فلا 
یشکل بما تقدم قریباً من الصلاة بھا یوم الترویةء وأیضاً المقصود ھٰھنا حکم 
الصلاة بمنی من القصر والإتمام. 

قال الحافظ''': لم یذکر المصنف حکم المسألة لقوٰۃ الخلاف فیهاء 
وخص منی بالذکرء لانھا المحل الذي وقع فیھا ذلك قدیماء واختلف السلف 
في المقیم بمنی ھل یقصر أو یتم بناء علی ان القصر بھا للسفر أو للنسك؟ 
واختار الثانيی مالك إلی آخر ما تقڈم من کلامەہء تحت قول مالك: إن الصّلاۃ 
یوم عرفة إنما هي ظھر؛ ولکٹھا قصرت من اُجل السفر. وتقدم ناك اختلاف 


الأئمّة. 


دطافا ات صااھ سی و راس اھر باج تام سد ات 
الثلاثة والجمھور: فیختصّ القصر بالمسافر الشرعي عندھم؛ ومن لا یکون 
مسافراً شرعیأً لا یقصرہ بل یتم أربع رکعات أو القصر لأآاجل النسك علی ما 
هو المشھور عن الإمام مالك - رضي اللہ عنه ۔ وھکذا حکی مذھبه غیر واحد 
من نقلة المذاھب؛ لکن الصواب عندي أن القصر عند الإغام مالك لأَمَْكَ 
بشرط السفر+ لکن لا للسفر الشرعي؛ بل لمطلق السفرء ولاجل ذلك یتم عندہ 
اُھل منی والمزدلفة وعرفة في مواضعھم؛ ویقصرون في غیر مواضعھم کما تقدم 
اس ناك لایخ رضتے۔ ٰ 


۲ - (قال مالك في أھل مكة) وکذا فی غیرھا من مواضع النسك 


.)٢٤٥٥ /۲( ففتح الباري)‎ )١( 


۲۳۲ 





.تچ 


١ ۸۳۲۳‏ ۔ وحدثتني بَحبیٰ یں نت عَن مشام بن 
أَن 


عروف َنْ أبي؛ ں‌ْ شون الله ا ۳یییٴ 02000000“ 


کالمزدلفة والمحصب (إنھم یصلون ہمنی إذا حجّوا رکعتین رکعتین) اي یقصرون 
129ر اعت سی بھ تا مت آناہ است انی گت کرت ام کلت 
قوف صا 0 رھاظ اف الا نافضا 


قال الباجی''': یرید أنھم إذا حجُوا اقتضی ذلك بلوغاً إلی عرفة ورجوعاً 
إلی مكةء ولو کان منتھی سفرھم عرفة لما قصروا الصلاۃء واحتسب فی ھنذا 
السفر بالذھاب والمجيء؛ لن من خرج من مکة إلی عرفة محرماً بالحج؛ فلا 
بڈ لە من الرجوع إلی مکة بحکم الإحرام الذي دخل فیه؛ لآنه لا یصح أن یتم 
عمله الذي دخل فيه إِلا بالرجوع إلی مکّةء وَأمّا سائر الأآسفار فإن نوی فیه 
المسیر والمجيء فإنه لا یلزمه الرجوعء ولە أن یقیم فی منتھی سفرہء أو یمضي 
منە إلی موضع سواہ فأخبر مالك ان الواجب علی أُھل مکة إذا خرجوا للحج 
ان یصلوا رکعتین حتی ینصرفوا إلی مکةء وذلك یقتضي أن یصلوا بھا رکعتین 
فی البدأۃ والعودةء ویصلون کذلك بعرفة والمزدلفة وغیرھماء انتھی . 

ٹم ذکر المصنف الاستدلال علی ذلك بالمرفوع والموقوف من الروایة 
والاثارء فقال : 


ہی ہت مر سے نید س- زان 


سمسس-ىہم۹صح-۔مججسسودم٤م+۔.-.-.--.-مسسوم+مموسو٭‌مومسھس|“٢ک‏ پٔ|]_سس]“سٛسسوصصبھصجصہصسہ-ص-*-ح-ت-ت-ت--صححط-تش-۰-ححبتوج<ح ہر مچھسے 


.)٥٤ /۳( االمتتقی)‎ )١( 


)ر٢(‏ (ص ۶۸ 


۲۳۳ 


۲٢‏ کتاب الحج ()٦٦(‏ 2 (۸۹۳) حدیٹ 


ق الصّلَاةَ الرّبَاعِيَّةً ہمنی رَكَعَٹَيْن 
ہے کہ وَأَنْ غُمَرَ بْنَ الْحَطاب صَلَامَا ے جحت وَآنَ کنا 
کے کا سے رکع : شطر إمارتہ ےا موم ہررم مر مم مد٤ع٤ی‏ ما د٤ولدف‏ اھ 


و(التقضي) (صلّی الصلاة الرٗباعیة بمنی) وغیرہ کما زادہ في روایة لمسلم عن 
سالم عن أبيه (رکعتین) قصراً (وأن أہا بکر) ۔ رضي اللہ عنه ‏ (صلاھا) في 


عثمان) بن عفان (صلاھا بمنی رکعتین) . 


وفائدةۃ ذکر الخلفاء الراشدین الثلاثة مع قیام الحجّة بالفعل النبوي وحدہ ۔ 


ان هذا الحکم لم ینسخ؛ بل استمر إلی زمان طویل؛ إذ لو نسخ ما فعله 
الخلفاء الراشدون واحدا بعد واحدء ولم باگی عف5 7ل اق: ارم سے رقی ا 
عنھما - لعله لم يَصّل خلفه بعد في السفر. 

وأآخرج الطحاوي بسندہ إلی عبد الرحمٰن بن یزید قال: خرجنا مع علئ 
۔ رضصي اللہ عنه - إلی صفینء تل بنا رکعتین ہین الجسر والقنطرة؛ فھدا وإِن 
لم ید علی الصلاة ہمنیء لکنە حجّة علی القصر في السفر مطلقاً. 

(شطر) قال اعت شطی اش نزصمهہ وجزؤہ ومن حذیٹگ الإاسرای 
افوضع شطرھا أي بعضھا)ء (إمارته) بکسر الھمزة أيى خلافتهء وفی مسلم 
ست سنین ؛ قال لے فی اکتات الصلاة): ھی ست سمنین آ2 ثمان سنین 
علی خلاف فه؛ انتھی . وافتصر فی الحح علی ست سنین ؛ وفئی (الدرایة) 
بروایة ابن أبی شیبة عن عمران بن حصین سبع سنین . 


رتاق ال تاتے''' ہل ما فگر القظر بالاصتہ فان من روارة 5 الرظطا) 


.)۳۹۷ /٥( انظر : (عمدۃ القاري)‎ )١( 
اشرح الرقائی1۳۹۷:/۷(:1.‎ )۲( 


۲۳۰ 


٠۔‏ کتاب الحج (59): پا (۸۹۳) حدیث 


نم أَتمَه ت0 
أآخرجه البخاریٗ فی: ۱۸ ۔ کتاب تقصیر الصلاةء ٢‏ ۔ باب الصلاة بمنی. 
ومسلم فی : ٦ے‏ گتات صلاة السسافر ری نات فصرۂ الصلاة بمنی:؛ 


حدیث ۱۷. 


ان الصحیح ست سنین؛ لان خلافته کانت ثنتيی عشرۃ سنةء انتھی. 

وفیه أن الشطر قد یطلق علی البعض أیضاً کما تقدم فی کلام المجد 
لکن عامة شراح الحدیث ذکروا ست سنینء وذکر الطبری فی اتاریخهە٢:‏ فی 
سنة تسع وعشرین ححّ بالناس في ھذہە السنة عثمان - رضي اللہ عنه ۔ فضرب 
بمنی فسطاطاء فکان أول فسطاط ضربه عثمان ہمنیء وأَتمٌ الصلاۃ بھا وبعرفة: 

3ج فکر الاتار فی اف مھا جا ذکر برا الراقتی پسل ات عتاۃ 
ب۔رضی ال قلاب صلی بالقای سی ارعا بای آت ضة:الرعی تح فروف 
فقال: ھل لك فی أخيك صلی بالناس اربعاً؟ فدخل عليه عبد الرحمٰن ء فقال: 
کل یھنا المکان مع رسول اللہ ٹا رکعتین؟ قال : 7 قال : افلم 
سای یر سرب ایا سس ای ا قال : جعجد 
رکشین ؟'قال: بی قال30 قاسم می یا آیا محمد آئی۔ آغیرت آن بغض سن 
حَجٌ من أھل الیمن؛ وجُْفاة الناس قد قالوا فی عامنا الماضي: إن الصلاۃ 
للمقیم رکعتانء ھذا إمامکم عثمان یصلّی رکعتینء الحدیث بطولە. 

(ثم أَتِمّھا بعد ذلك) کذلك فی النسخ الھندیةء ولیس في النسخ المصریة 
لفظ الإشارۃء فلفظ بعد علی ذلك مہنیٔ علی الضمٌء واختلفوا فی سبب إتمام 
متاااے رضی الله عله ے غلی :اقرالں کرو کخال ال رفانی تما لات القصر 
والإتمام جائزان للمسافرء فرأی عثمان ترجیح طرف الإتمامء لان فيه زیادةۃ 
لن اھے۔ ومفکدا بے سببه غیرٌ واحد من شرّاح الحدیث؛ وھذا المعنی 
یہ کعٹی علے لتزل می ای اض جا2ا, 


۲۳۰٥ 


٠۔‏ کتاب الحج ۔(٦٦)‏ باب (۸۹۳) حدیث 





یھ ف خ عق یم صض ےج بث جج ےم یف مہ 8ق ج یْٰ جج جح ضف ج یي۵ ق یھ ىؿ ؿ ىیْ مج چ ق ق ت ق ثٹ ػقظّ ق ق5 شف غق ق ق ط ؿقة 8ق ظڑ غ ة٭ٌ یؿ یٹ جق يؿٴ ق +ق <+ط 3ج جچ"ٴ یج م .مھ ,مم ھم مھ 


وأمًا من دھب یئ وجویهہ٥)‏ فلا چس عندہ ھذا المعنی ء ای نہ جا 
ما فی (الصحیحین) عن الزھري؛ قلت لعروۃ: ما بال عائشة تتمٌ؟ قال: تأوّلت 
کما تأوٴل عثمان - رضی اللہ عنە ۔ فإن الآأمرین إذا کانا جائزین؛ فأیٌ فاقة إلی 


التاویل؟خل ثری ادا ثاوّل لصوم أه إفطارہ فی السفر؟ وھل تری لأحد تأوّل 
سو اعت انرم سیا آر یو ہر ٣‏ 


الصلاة ای" عليه إلی ان یحتاج إلی تأویل؛ فھذا صرح دلیل لا سیما 
تظافرھم فی الإنکار علی من أَتمٌ أن القصر کان معروفاً عندھم بلا نکیرں 
وأنکروا علی من خالف ذلك. 

واختلفوا فی تأویل عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ کما اختلفوا فی تأویل عثمان 
- رضي اللہ عنه ‏ أَمَا الأقاویل التی حکیت فی تأویل عثمان - رضي الله عنة - فمتھا؟ 
ما قیل : إنه- رضي اللہ عنە کان یراھما جائزین؛ وآنکر عليه من یری القصر 
جا ومنھا : ما قال الزھري علی ما رواہ الطحاوي وغیرہ: إنما صلی أربعا 5ن 
الأعراب کانوا کثیرین فی ذلك العامء فا٘حبٌ آن یُخبرھم بن الصلاة آربع . 


وتعقّب بما قال الطحاوي: الأعراب کانوا بأحکام الصلاۃ أاجھل في زمن _' 
الشارع: ٠‏ فلم یتم بھم لتلك العلةء ولم یکن عثمان لیخاف علیھم ما لم یخفه _ 
الشاری لأنه بھم رؤوف رحیمء ورد بأنه تحقفق وقوع ذلك في زمن عثمان ٰ 
۔ رضي اللہ عده ۔ ولم بتحقق في زمنە َء فقد روی البيھقي من طریق _ 


فقال: إن القصر سلّة رسول الله پل وصاحبیهء ولکنە حدث طفام*'' لت آت 
یستنّواء أو عن ابن جریج أن أعرابیاً ناداہ فی منی: یا أمیر المؤمنین ما زلت 
أصلیها منذ رأیتك عامَ ول رکعتین . 


. قوله: طغام بفتح الطاء والمعجمةء ھم أوغاد الناس وأراذلھم‎ )١( 





۲۳ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۹۳) حدیث 








ہو مھ ےھ و ےپ مم ےی و جم ے ھ مج ے یی جو مج و ےجو و جج اپ و جج جے دج بے ری جا و اج ےج ا جس مہ ھا وج و ےی جس ھ و بے ھ ھ ے اھ ھے تج 


قال الحافظ'': وھذہ طرق یقوي بعضھا بعضاء ولا مائع أن یکون مذا 
أصل سبب الاإتمام ولیس بمعارض للوجه الذي اخترته بل یقوّیهء انتھی.۔ 


تلغ× رسای عفار ادا تسا 


وتعقّب الشیخ فی (الکوکب الدريٗ)''' ھذا التوجیه بأنه یلزم بذلك فساد 
صلاة کل من خلفه من أھل ھذہ الناحیة لأنھم صلوا خلفه فرائضھم؛ وھو 

تلےَۃ یکر ا8 نان لعل عثمان ۔ رضی ا عنه ۔ رأی صحة صلاة 
المفترض خلف المتنفل لمسلك الشافعی ۔ رحمه الله ومنھا: ما قال ابن 
حزم: إن عثمان ۔ رضي ال عنە ۔ کان آمیر المؤمنین فحیث کان في بلد فھو 
عملهء وللامام تآأئیر فی حکم الاإتمام کما لە تآثیر في إقامة الجمعة؛ إذا أمر 
بقوم أنه یجمع بھم الجمعة وفیيه أُنھم کانوا آمراء المؤمنین أو مع ذلك لم 
موا الصلاة لا سیما الشارع عليه الصّلاة والسّلام کان أوْلی بذلك. 

ومٹھا: ما روی معمر عن الزھري أنه - رضی اللہ عنە ‏ أَتمٌ الصلاة لانه 
أٌ٘جمع الإقامة بعد الحجء رواہ الطحاوي وغیرہء وھذا مختار الطحاوي وقوٌاہ: 
وتْعْقُبَ بأن الإقامة بمکگة علی المھاجرین حرام لحدیث العلاء بن الحضرمي 
عند البخاري وغیرہء قال: قال رسول اللہ 2 : اثلاث للمھاجر بعد الصدراء 
وک اھ آخارہ جماعة بعد الفتح کما أَقرْ به الحافظ اذا القون لی 
الزمن الذي کانت الھجرة واجبة؛ واتفق الجمیع علی ان الھجرة کانت قبل 
الفتح واجبة. 

ثم لما ورد قولہ 5٭: الا ھجرۃ بعد الفتح) لم تبق واجبة من مكة؛ 


-- ہس نے سے سے 


۔)٦۷١٥‎ /٣( افتح الباری)‎ (١) 
۔)]٦۳۸/١۱(‎ )٢( 


۲۷ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۹۳) حدیث 


تنح۱تح ع سس شسحژےچےچےۃے سمش سے سکس ےم م_ ہ! ہیں دہ ےےےہےےےےسسم۔مسەسمے ےم س'سمسم۔ ہے ے.ےےےشٹسشےے مک ے۰ سحےٹششے ےمج بعر مہہ مس سے۔ےم سے مم حئ ےہ ےےے سے 


٭8 ھ۵ غش غخ ٭ ھ ثغٰ ٭ ق8 ٭ . ھ ھغف ٭ ھک ٭ ٭ ٭ 8ھ 8ه ىہ عج ھ ھج+ ھی ج ۹ق م مم می ی٭ مج ج ۰٣ج‏ جج مج ےم و ےو "مج ےم و ےج و ےج و ےی وج مج ےو ےج مھ ےو جو ے ےہ مه جم ھم 


وأجاب عنه الشیخ فی (البذل؛''' بأن الممنوع والمحرم الاستیطان بمکة؛ 
لا القیام بھا عدة أیامء وقد أقام رسول اللہ قيٍ بمکػة زمن الفتح خمس عشرۃة 
لیلة آو آکثرء وأقام ابن عباس فی الطائف آمیراء وتوفي بھاء وکذا علي 
بالکوفةء انتھی . 


ادن جوا مل نیا ومنھا سس دج مس ۰ ۳ 
کا لآنه کان انّخذھا رظطتا رقان ا لسيتے َاْلكت تخرف الات ٹیو کانا: 


اضافت ھا الس اتی 7 لہ علی ماد السداار وتنا اگز راغ 5ك : 


ال ضا عاائ 2 لاف ايل آرغاسیے رساہ مال کاڈ 
یسبق الناس إلی مکة. 

وتعقبھما الحافظ بأنھما لم ینقلاء وتعقب الاول منھما العینیء بأنه لم 
بقل اأحد: إن المسافر إذا مر ہما یملکە من الأرض؛: ولم یکن لە فیھا أھلء ان 
حکمە حکم المقیم ومنھا: ما قیل: إنە أَتمٌء لأن أھله کانوا معه بمکػةء ورڈ 


بن الشارع عليه السّلام کان یسافر بزوجاته وكنْ معه بمکةء ومع ذلك کان _ 


4ھ 


یفقصر . 

ومٹھا: ما اختارہ الحافظ أن سبب الإتمام أنه کان یری القصر مختصّاً 
بمن کان شاخصاً سائرأء وأمٌا من أقام بمکان فی أثناء سفرہ فله حکم 
المقیمء فیتمٌء والحْجّة فيه ما رواہ أحمد بإسناد حسن عن عباد بن عبد اللہ بن 
الزبیر قال: لما قدم علینا معاویة حاجُا صلی بنا الظھر رکعتینء ثم انصرف 
می ڈار ا رفظ تل لہ نَورڑاتا وضنور ین مات الا 1 آقھ عبف آجر ان 
عِمّك؛ لآنه کان قد أَتمٌ الصلاةۃء قال: وکان عثمان حیث أَتمٌ الصلاة إذا قدم 


.)۲۷٦۹ /۹( ہ ہذل المجھود)‎ )١( 


۲۳۲/۸ 


سے _ے_ _. . .. _.. ہےے۔ہے ےس م.ر ..ہ ‏ کبس سسش سس ےس سا ہےمےہےسہسشت سشٹست چک مےےے ےے۔ے سک۔۱ ٹس سے کچھ ٢٢هٹبچچچپپچوچٹٹ--.-.۔_-.۔_.۔_۔.۔_۔_۔_۔۔ستسل‏ لو وٹ اھ ا ئا وھ مه 


ہپ و مھ و ےج ج ھف ھ ھهھ ۓج ے بے ے ےھ هھ بب یىی می و + جم ھ قج ْه> وے ع ھ + ھی ے ؤ ھ غؿىغ نج ےھ ب ھى مہ (و ھی ھی وی ج > مھ +<>< 5ؿ ث مج ق× 5* ف ثؿ ۃ× ھ۔ ۃ . .ة٭۔ ْ> ْہت“ْ 


کا صلی با الظیر والمن رالعقاء اڑا آریتان گے آذآاشرے لی سی رعرلة 
قصر الصلاةۃء فإذا فرغ من الححٌء وأقام بمنی أَتمٌ الصلاةء انتھی . 

وأآخرج الطحاوی''' ھذا المعنی بألفاظ مختلفة وطرق عدیدةء وقال 
ات اب یا ےہ 7ت" اب تاداز فی سی ما ازلت سيا کسی 
منذرأیتك عام أول: وھذہ طرق یقوي بعضھا بعضاء ولا مانع من أن یکون ھذا 
أصل سبب إتمام عثمانء ولیس بمعارض للوجه الذي اخترتەء بل یقوّيه من 
حیث إن حالة الاقامة فی آثناء السفر أقرب إلی قیاس الاإقامة المطلقة علیھا 
بخلاف السائرء ھذا ما اُڈی إليه اجتھاد عثمان: انتھی . 


ومنھها: ما روی عبد اللہ بن الحارث بن أبي ذثاب عن أبيەء وقد عمل 
ارت سر یر اقعطا کال صلی عاافتتات آریعاھ لعل اَل طلن 
الناس فقال : نی 0ا تھا رھ سک رس 00 2ھ نتر تھ: ع تاخا 
ببلدة فھو من أھلھا فلیصل أربعاً۷ء وعزاہ ابن التین إلی روایة ابن شخیر أن 
عثمان - رضی اللہ عنه -۔ صلّی بمنی أربعاًء فأنکروا عليهء فقال: یا أیھا الناس 
انی لما قدمت تأعّلت بھاء وإنی سمعت رسول ال قَلٍ بقول: !(إذا تأھّل الرجل 
ببلدۃ فلیصل بھا صلاة المقیم)''ء قال العینیٴ': وھذا منقطع أخرجه البیھقي 
من حدیث عکرمة بن إبراھیمء وھو ضعیف عن ابن یئ ذثاب عن أبيهء قال: 
صلی عثمانء انتھی . 

قلت: ومع ذلك فالحدیث حجّة لجماعة من الفقھاء قال الموفق*: 
)١(‏ ؛شرح معاني الآثار؛ .)۲٤٥٢ /١(‏ 
(۲) افتح الباري) .)٦۷٢٥ /٥(‏ 
(۳) آخرجہ أحمد /١٦(‏ ٦٦ء‏ ۷)ء والحمیدي .)۳٦٣(‏ 
)٤(‏ اعمدۃ القاريی) /٥(‏ ۴۷۷). 
)٥(‏ (المغنی) .)۱٥١/۴(‏ 


۲۰۹ 





٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۹۳) حدیث 





٭ غ ٭ ق قة ضظؤ قؿق +١‏ ھج ؿ فٰ یؿی ×ط<ھ ھ 4ھ ھی ھی وٰ مم ھ*> مج ھ> جج وو م م ؿ ھی جج ع ئًٍج ہہ ےه می ٭>+ م ھی ےی ھج یپ ٭ج ی+ جج می مہ مج هی می یي مج ٣ھ‏ مج میم هھ هۃہ و مج مم مج ھج 


وقال فی موضع: إِلا آن یکون مازاء وھذا قول ابن عباسء وقال الزھري: إِذا 


مرٌ ہمزرعة لہ 7 مالك : إذا 2 فبھا اهله ٭ مالہ ى إذا 2 ان 


ا 


ولناء ما روي عن عثمان - رضي اللہ عنه ۔ صلی بمنی أربع رکعات: ٰ 
فأنکر الناس عليهء فقال: یا أیھا الناس إِنّي تأعلت بمکة منذ قدمت: وإنّي_ 


سمعت رسول ال پَُ یقول: ا(لمن تأمُل) الحلیٹث رواہ الإمام احمد فی 
(المسند6ء وقال ابن عباس: ف(إذا قدمت علی أھل لك أو مال فصل صلاۃ 
المقیم٢ء‏ انتھی . 

قال الدردیر'٭: وقطعہ أي السفر دخول وطنه أو دخول مکان زوجة دخل 
بھاء انتھی. قال الدسوقي: قوله: 9 دخل بھا) أي فيەء ولو لم یتخذہ وطنا إلی 
محل إقامة علی الدوامء انتھی. 

وک من العلامة 9پ(" تہ سی جو سای 


منقطع؛ وفی رواته من لا یحتخ بەء ویرڈہ قول عروۃ: إن عائشة - رضیي اللہ _ 
مھا تا 7ت سا اون افو لا جات آ0 قناقل اك ہے ۔ ال ھتھاتی 


اصلاء فدل علی ومن ذلك الخبر ثم ظھر لي أنە یمکن أن یکون مراد عروۃة 
التشبیه بعثمان فی الاإتمام بتأویلء لا انّحاد تأویلیھماء ویقویه أن الأسباب 
اختلفت في تأوبل عثمانء فتکاثرت بخلاف تأویل عائشة ۔ رضی اللہ عنھا 
اس 


.سم ےس ا س سے سس سے لہ ساس سل-پولہ سال س ےسلش یت ےت اس 


:)۳۹۳ /1(:1 (الشرح الکتك‎ (١) 





۲ 


کک کتاب الحج (٦٦(‏ باب (؛٤۸۹)‏ حدیث 


۸۹۶ ۔۔ وحذَثني عَنْ مَالِكٍِ؛ عَن ابن ِهاب عَنْ 
کت 0س 0 0 ااحطات تا قَيْمَ مَكدَ :1+ 


قلت: وقد اختلفوا فی تأویل عائشة - رضي ال عنھا ضا ضای 
أُقوالء فقیل : ئا کات تسار اقسر عل تحرف" گیا ورد عا تضا 
وقیل: إن القصر عندھا یکون فی سفر طاعةء واإنما أتمّت فيی سفرھا إلی 
البصرة إلی قتال علیٗ؛ وروی عنھا البيھقي''' بإسناد صحیح من طریق 
مشام بن عروۃ عن أبیە: اُنھا کانت تصلّی فی السفر أربعاء فقلت لھا: لو 
صلّبت رکعتین؟ فقالت: یا ابن آختی! إنه لا یشی علئ؛ واختارہ 
الطحاوی من تأویلھا أنه کان من اأجل نیّتھا للاٍقامة کما اختار ذلك من 
ناراات اق رضی الف عسے را00 عتی اکف تک 0 نار تر بنا 
تا مات 


رقال :فا2 قافآ ضر کاقھ فاتتا ےر میں ال بھ۔ ا امن 
اکالے تترل> قل مرحم اللہ قیو سر مسق ہی نماد لت سرلا با 
وھذا عندي فاسد؛ لأنھا وإن کانت أَمٌ المؤمنین؛ فإنه قلُ آبو المؤمنین وھو 
أوْلٰی بھم من عائشة؛ وقال قوم: کان مذھب عائشة ۔ رضي اللہ عنھا - في 
القصر أنه یکون لمن حمل الزاد والمزاد علی ما روینا عن عثمانء وقیل غیر 
ذلك . 


الخطاب) ۔ رضي اللہ عنە - (لما قدم مكة) في أیام إمارته (صلّی بھم) إماماً 
لکونە خلیفةء ولا يیُومٌ الرجل فی سلطانه (رکعتین) قال الباجي''': وكکذلك 
0 0ات رت 0000 

المسھفی ا( )٤۹/۳‏ 


۱؛۲ 


٠۔‏ کتاب الحج )ات )۸۹٤(‏ حدیث 








تصرف فَقَالَ: یا أمْل مَکكەَ أَيْمُوا صَلاتَك نَا َو سَنرٔ تم 
سی ر7 الاب گی می ور کلت اک تق نے 


مر جم 
٥ 4‏ ۱ 
ْ٭٭ ٌّ 
.- 
٭٭+ 


یفعل الإمام إذا ورد بلداً من عمله أقام بھم الصلاۃء فإن کان بنیة المقام تم 
الصلاةۃء وإن کان بنیة السفر قصرھاء فظاھر السیاق یقتضی أنه ورد حاجٛا 
انتھی: ٰ 


(ئم انصرف) من الصلاة ة بالسلام (فقال) بعد السلام کما هو سنة المسافر 
(یا أھل مكة أنموا صلانکم: فإلا قوم سفر) بفتح فسکون - جمع سافر کرکب 
وراکب:؛ کردی سوین ھی می الله کا ھا سی" إٰذا ورد 
اض 


واستدل الإمام مالك بذلك علی أن أھل مکة یقصرون بمنی؛ وپٔشکل 
عليه ان عمر - رضي اللہ عنە ۔ إذ لم یقل لھم شیئاء وقصروا لذلك٠‏ فدخل 
فیھم أھل منی أیضأء وھم یْتمُون عند المالکیةء فالظاھر أُن عمر - رضي اللہ 
عنه - لو ثبت أنه لم یقل لھم شیئاء اکتفی بقوله فی مکكة؛ کما قالوا ذلك فی 
حدیث عمرآن بن حصین وغیرہ. 


قال الحافظ''': اختلف ھی اتکور مض ول کس رآ کر اہم 


علی 2 القصر بھا للسفر أو 00 مان واختار الثاني مالك: وَتعقٌه ری با 
لو کان کذلك لکان أھل منی یتمُون: ولا قائل بذلك. 


وقال بعض المالکیة: لو لم یجز لآأھل مکة القصر بمنی لقال لھم 
النبیٔ قلُ: أَتمُواء ولیس بین مکة ومنی مسافة القصر؛ فدلْ علی أنھم قصروا 


.)٦٤٤ /۲( اففتح الباري)‎ )١( 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب )۸۹٤(‏ حدیث 


ہ۹ _.. _.__ہ _. ہے ہہ مہےم۔-سےسسسک۔ہ ‏ ےہ سس ...میلست تہتےتے وت سخہسى9.ہسہ س۔ہٹتسسسس حخمسجسےہ مم ع۔ ےر م.سشسش وٹ ٹس ٹیس لات و شس ایس ت سے سا 





جو جو ےجو ہے و ےو و ہین و و کو وو ویو ے دیو ہو و وھ و و کو کو وھ وہہ و و و ا و وھ ا سرت و ھا و تھا ا وہ و و مھ و وھ جا ٘ مہ 


تر وا جیب بن الترمدي روی من حدیث عمران بن حصین آنہ ا یصلی 
بمکة رکعتین: ویقول: یا أھل مکة أَتمّواء فإنا قوم سفرء وکاأنه ترك إعلامھم 


قال الحافظ: وھذا ضعیف: لان الحدیث من روایة علی بن زید بن 
الوداع وکان لا بد من بیان ذلك لبعد العھدفے ا ن۲ی 


قلت: لکنھم أجمعوا علی أن أُھل مکة یتمّون بمکة خلف الإمام 
المسافر؛ فإذا اکتفی النبیٔ قيُ بذلك عندہ بمکة فأاولی ان یکتفي بە بمنیء 
وحدیث عمران بن حصین أخرجه آبو داود والترمذي وإسحاق والہبزار وصححه 
الترمذي؛ وللطیالسی من حدیثە: (ما سافرت مع رسول اللہ گل سفرا قظ إلا 
صلّی رکعتین)ء فذکر الحدیث مطولاء وفیه: أن أبا بکر وعمر صنعوا مثله؛ 
وقالوا مثلهء قال: ثم إن عثمان أَتمَ. 

ولابن آبی شیبة نحوہ وزاد فیە: وحججت مع عثمان سبع سنین من 
إمارتہ؛ لا یصلّی إِلّا رکعتینء ثم صلاھا بمنی أربعاء وروی مالك بإسناد 
صحیح عن عمر مثل الأولء وکذلك رواہ عبد الرزاقء کذا فی (الدرایة)ء 
والبسط فی انصب کت 


کے س لت اکسا کا 2: نات اد ال مضہ را الات سنا ان 


.)٤٦/٢( )۲( 
.)٦٣٥٣/٢٣( )۳( 


۲ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب )۸۹۵٥(‏ حدیث 


بڈ ای کی ھک ہے ھی ہے رر گے ےت و جےے ‏ رو ےرس ےر گت نہ کور 


ف1 ٠۔‏ وحذثني عَن مَالكْ عن ۲ بن سے عَنْ 
ابد غُمَر بْيَ الْحْطٌابٍ صلی لِلبّاس بمَکةً مَکَة رَکْعَتِيْنْء فَلمَا اضر 
٤7‏ ۹ھ کت نا فوْمٌ سَفوْ َ لے 7 
رَکُعَتيْي بمنیء وَلمْ یلعا أَنَهُ فَال لَهُم شیا 
الترمذي''' حکم عليه بأنە حسن صحیح؛ ای سمل و سی و 
موضع آخر۔ 

راسے :وی ۷یعد و او وہ لال افتال فاٹ فھرانت یز 
حصین عن صلاة رسول ال قلٍ في السفر؟ فقال: إن ھذا الفتی یسألنی عن 
صلاة رسول ال قا نی السمفر ٠‏ فاحمفظومن عني؛ ما سافرت مع 
رسول ال پل سفراً قط إِلّا صلی رکعتین حتی یرجع؛ وشھدت معہ حنین 
ورالطائف؛ فکان نضلن رکعتین ؛ تم حججت معهہ واعتمرت ؛ کصلی ز كْعتیخة 
ثم قال: یا أھل مگتة! موا الصلاة فإنا قوم سفر ثم حججت مع أبي بکر 
واعتمرت؛ فصلّی رکعتین رکعتین؛ قال: یا أھل مکٌة أتموا فانا قوم سفرء 
ٹم حججت مع عمر واعتمرت: فصلی رکعتین رکعتین؛ ثم قال: یا أھل 
مكة أَتمّواء فاإنا قوم سفر ئم حججت مع عثمان واعتمرت؛ فصلّی رکعتین 
ین لم إِنذ عثمان أَتِمٌ)ء فھذا الحدیث یدلٌ علی أنھم قالوا ذلك في 
الححٌ أیضاء وفیه رد علی من قال: إن ھذا القول لم یصدر عنہ قلُ إِلَا في 
الفتح . 
(رکعتین) نر ری ارت فال: و پر ام صلانکمء فإنا ور 
ٹم صلّی عمر) - رضي اللہ عنە - (رکعتین بمنی؛ ولم یبلغنا أنه قال لھم شیئاً) هذا 


.)۱۳١٣/۳( سنن الببھقی)‎ 0 )١( 


9ے کتاب الحج ("٦٦(‏ باب (۸۹۵) حدیٹ 


نبختت۔ چو ےم۔ سس یہ ںہس سس یہہ م حم سس مس سے سس سو ےس سسوو+ سس وس سے 
ہہ _مےےہ لی سش لب شب ٹ ٹ سے سے معصدںب۔٤‏ سس پح۔ سس لجےے کو-کشچشے 





سُيْل مَايِكٌ: عَنْ أَمْلِ مَكَاَ کَبْفَ صَلَاتَھُم بعَرَفَةً؟ أَرَکْعَتَانِ أمَ 
اَرَبَمَ؟ وَکَيْفت ار الْحَاحٌ آ2 أمْل سا بْصلَي 7 
وَلْعَطُ بِعَرَقةً أریَع رَكَعَاتِ أو رَکْعتَيي؟ رَكَبْت صلاهً آفر مک فی 
یت مرا مَاللك : >صلَي مل کے بعرفة یھ ٠‏ أَفَاموا بھما 


شعت ری تو وت الصّلا قَ تی پر جعوا - ا 90 9 


تقویة وتأیید للأثر المذکور قبل بطریق آخرہ وله طریق ثالث أخرجه مالك عن 
الرعری فی سام ین آيه لسااحثظام نین اصلاة المسافر إذا کان إماما)؛ 
رقہعه اتی ''' ند عالك عغ الژغری متصلاف ٹم کر 0ه متا بعةاسنة 
بالقاعن ا ہہ سض راو ھا پہرآھ صعی ہس ا کت ع ان 
7- 

(وسئل) بہناء المجھول (مالك عن مل نکكا* کن صلاتھم) الرباعیة 
رکعات بیان للسؤالء (وکیف) الحکم (ہأمیر الحاج إن کان من أ٘ھل مکة) ای لا 
یکون مسافراً (أپصلّی الظھر والعصر) أي الصلاة الرباعیة (بعرفة آربع رکعات) 
إتماماً (أآم رکعتین) قصرا؟ 


(وکیف صلاة أُھل مکة) أي المقیمن بھا فی إقامتھم (بمنی) أیام الرمی؟ 
وكذلك یوم الترویةء زاد فی النسخ الھندیة بعد ذلك (في إقامتھم بھا) وفيی بعض 
المصریة: 9 کیف صلاة آھل مکة فی إقامتھم بمنی). 

(تقال ماات+ صلی اعل کت سرت رسی جا فان ای ہت تام 


(بھما ز کعتثیت رکعتین)ا :لکل ربتاعیة (یشقصرون الصلاة) فی دہ المواضع 
(حتی برجعوا إلی مكة) لما س وس سس مد ہت 


سے سے یہی مصصتفحف بصصح س سد تد لد پ۷ سر ہے ا تم ات م۴ سح دج رسس سر سز سر سے سا اھ مس سم ح9 دا وو شی ریو اسساف ماصحط سے ۱اطد سیر سر سے سے روا 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۹۰) حدیث 


یچچ جو رر تہ جعہئو کہہے و عو اررےر- ‏ صف 





ے۔ ہی ہ..ےسشصسسسرمم. رج ۔۔- 


صیر 


قَال: وَأَِیر الْحَاجٌ أَيْضاء إِذَا كَانَ من َمْلِ مَکكة فَصر الصّلاة بعَرَفَة 


ران کات آكد شاکتا حا بهَا ِإِنَ ذلِكَ یم الصّلاة 
ہنی وَإِنْ كَانَ أَعَدٌ سَاکنا بَِرَقَةَ یما بهَاء قَإِنْ ذلِكَ يْم الصَلَاةَ 
بهَا أَيْضا 





علی ما هو المشھور؛ والسفر مطلقاً کما اخترتء فلا فرق فی ھذین الأمرین 


بین القریب والبعید (قال: و) کذلك (آمیر الحاج أیضاً إذا کان من أھل مکة - 


فصر الصلاة) الرباعبة (بعرفةء و) ہمنیٰ (آیام منیٰ) ولا فرق فی ذلك ہین 
الاہفت وغیر فان مدار القصر والاإتمام علی ا لتق اتی فه الآمیر 
وغیرہ . 


(قال مالك: وإن کان أَحدٌ ساکناً بمنیٰ) قال الباجی''': إن ذلك قلیل غیر 
معلوم عندہء لان منی لیست دار استیطان إِلّا أنه اتّفق ذلك؛ فإن المقیم بھا یتم 
الصلاۃء (مقیماً بھا)ء أي وإِن لم یکن من أھلھاء فالمدار علی الاقامة (فإن 
ذلك یتم الصلاةۃ بمنیٰء قال) مالك: (وإن کان اأحد ساکناً بعرفة مقیماً بھا) 
زکللك: ات کان أَحَد جس اکا بالمزدلفة أو المحصب مقیماً بھا (فإن ذلك یتم 
الصلاة بھا أیضا) وذلك لما تقدم من مسلك الإمام مالك ان أھل هذہ المواضع 
مخصوص بذلك الحکم'' إنھم یتمّون فی مواضعھم؛ فیقصرون إذا خرجوا 
من مواضعھم للنسك بخلاف الجمھور؛ فإن المدار عندھم علی مدۃة القصرء 
لا مطلق السفر . 


(7ق ۰1( ۹/۳ 
)١[‏ قالق ایض نے بما ذھب إليه مالك في هذا الباب قال الآوزاعي ٦‏ لاستذکار) (۱۳/ 
..1٦‏ 





٠۔‏ کتاب الحج (۷) باب ۱ (۸۹۰۲) حدیث 


سے مے سس ٗموےسسشےسٹت تس ۔ے۔-ے۔۔ے پیٹ ےم س مم س۔ہسسم +_۳سیسيےس سح صہسسہسسکسش ںو . ےس سو ۔-ساس--۔سس”سى+سپکٔ>‌>٭”ٛےجعخوصوہ ہت اھ اھ ےت 


ھ2 1 : ے و وو لا جا ا یا او و ا و کی کی مج ھا میک وہ 

مجحهھہ لھلال دی الححة فاھل بالحج فانہ و الِصًلاقآ حسی چو 3 
5 7 ٌ ظَ 

ا3 


۶) 7ر 2 کے او حم و 7 پر و 2 ب 2 سے حم سر 2 ای ا ۱ مر‎ ٥0 
۰ 7 ٠ کر َ 3 ٭ ىْ‎ ۰+ ٌ 8 > 


(۷) صلاة المقیم بمکة ومنیٰ 


قد عرف حکم ذلك في الابواب ایواھ می مان من آبواب النقت 
لکنە أفردھا بالذکر اعتماماً لھاء ولیعلم حکم ذلك نصا . 


1٦‏ - (قال مالك: من قدم مکة لھلال ذي الحجة؛ فأمل بالحج) 
أيی آحرم بە بعد القدوم وکذلك من آحرم بالحج قبل ذلك: فدخل مکة لھلال 
ذی الحجة؛ فالمدار علی القدوم فی ذلك لا علی الإحرام بعد الدخول؛ (فاإنه 
إقامته بمکة 07 ین 3 لیاب) لانه إذا دحل بمکكة 7 ذی الححّة؛ فإنه 
ال ویة 070۰0 


وکذلك لو ورد مکة؛ وبینه وہین الخروج إلی منی أربعة أیام فإنه یتم 
ایض لأن مدار الاإقامة عند الإمام مالك والشافعي علی قیام أربعة أیام: 
ررقت بد قرل است آ2 التتار ما علی ناد احدی وھکر فلائہ و اتا 
ع لق کانہدان صلی تہ عم علق ربا ھن ضقل لان ضن 


.)۱٠٤١/۴۳( انظر: (المغني)‎ )١( 


۲۷ 





۶6ے کتاب الحج (۱۸) با باب __ 


الححْة آو قبل ذلك ایام فلا یٹم الصلاةۃ حتی یکون بینه وبین الخروج إلی 
سیل عناآن سے بنا او اَكَث' وتقدم البسط فی محله من آیوات 
الین 


قال الخطابي : حکمة التکبیر فی هذہ الایام ان الجاھلیة کانوا یذبحون _ 
لطواغیتھم فیھاء فشرع التکبیر فیھا إشارةً إلی تخصیص الذبح لە وعلی اسمه عز _ 


وجلء کذا فی دالنتم)'''. واختلفوا ھاھنا فی مسائل : 

الأولی : فی حکمەء وعامة أھل الفروع کفقھاء الأمصار ذکروا سُنّیته أو 
ندبەء کما سیأتي في عباراتھم. واختلف أھل الفروع الحنفیة أیضاً فی ذلكء 
ففی (الکفایة): اختلفوا فی آأنهہ سنة أرو واجب؛ وفي (الجامع .الصغیر) 
للتمرتاشی : تکبیر التشریق واجب٠‏ وقالوا: سنةء وفي (شرح أبي بکرا و(أبيی 
الیسر) و(البزدوي) و(ابی درا: واجب؛ وفی (المحیط): تکبیر التشریق سنة؛ 
اصع أمل العلم علی العمل بھاء والاأصل فيه قوله تعالی : ٭ واُگروا الہ نہ 


ہم مہ 


کو ات وا جاء في التفسیر أن المراد بە أیام التشریق؛ انتھی. 


وفيی نار ےتا یجب تکبیر التشریق في الاصحء کال این 
عابدین: وقیل سنة؛ وصحح اف ہن فی (الٰمتح): ان اھ فلت 
الوجوبء وفی (الیدائم)”ٴ: الصحیح آنەه واجب؛ وقد سماہ الکرحي سنةء ثم 
فسرہ بالواجب؛ فقال: تکبیر التشریق سنة ماضیةء نقلھا أھل العلمء وأجمعوا 


.)٦٦٤ /۲( انظر: لافتح الباري)‎ .١( 
.۲۰۳٢ سورۃ البقرة: الایة‎ )٢( 

.)۱۹۲ /۲( )۳( 

.)٦8۸7/( :)٤( 


خج یھ ۔ي ي جج جج جج ق جج ×× + ج يد دی“ جج جج مم جقج ؤج ج مج جج یب جج جج ثؿغ یج يى ق ھػج یی ھی ىوى ھى ھٰچ نف یے+<+ م ھ"ج ‫ئىجی" 4ؿ ئی -ثف جج .یھ قچج × یج ےمج م +“ؤ ج ٤ج‏ وج ۴ظ یج مج مم یھ م.:ْٰب ھم 


وفی اتا بة42:: نص فی (المفید) و(االمزید) و(قاضیخان) علی وجوبھا٘: 
وذکر فی افتاوی المرغینانی) فی (النحریة): اُنھا سنةء وبە قال مالك والشافعی 
رات اتھی: ۱ 

قلت: وجزم الدردیر من المالکیة بندبەء لکن ذکر الباجے '؟ بحثاً جوبەء 
إذ قال فی تخصیصه بدبر الصلاۃ: إن فی تخصیص مذہ الصلوات بذلك تعظیماً 
لھاء ولآانە ذکر واجب؛ فوجب أُن یختص من الصلوات بالواجب منھاء انتھی . 
وسیأتی تصریح الاإمام ناات شا فی آخر ھذا الباب بالوجوب . 


ریشگل علم :لا سنا خلی اللیع قاتر ات السا آر السيت: آت لاف 
بذلكء إذا ورد في القرآنء فکیف لم یقولوا بالافتراض؛ ویمکن أن یجاب عنه 
بأن الاأیة لیست بنص في المرادء واختلف أھل العلم بالتفسیرء فقیل: المراد به 
التغیر غقل وی الما وقل٢‏ ا لکے ئی۔ مان الفطركم کنا بعظطدۃ امل 
التفسر . 

والثانیة : فیمن يأتي بالتکبیرء قال الحافظ''': وفی التکبیر فی تلك الایام 
اختلاف بین العلماء فيی مواضع؛ فمنھم: من قصر التکبیر علی أعقاب 
الفتلر ات ومنھم : من حخص دلك بالمکتوبات دوں النوافل: ومنھم : من حصہه 
بالرخال وت النساء وبالجماقة دؤن: المتمرد٭ وبالموداة دوت المقشك٘ 
وبالمقیم دون المسافرء وبساکن المصر دون القریة. وظاھر اختیار البخاری 
شمول ذلك للجمیع ء آنکھیں 


قال الخرقی : ا یکین یر گل ات مکتوبة صلاھافی جماعة 


1)٦: 
.)٦٦٤ /۲( لفتح الباري)‎ )٢( 


۹ 





و ج یج یج جج ھ “٠وی‏ يهو٭۔ جج مج جج جم وف 9وی غع ؿث مج ؿث ىؿ٭ مج قج یج جج قج عج ج ؤف ؿ 4ىؤؿ ؿغ 8ق ھجؿث ھی غؿث ھ*ج 3ق مج ىمج قث ھةى غ. قؿة ق +ؿ؛ قخ ؿث ػق8 ق ٭ى٭ ١ة‏ م٭ ق5 جج ھت ھت م ےی و ا ھ+۔ 


وعن أبي عبد الله : یکبر لصلاة الفرض وإن کان وحدہ قال الموفق': 
المشروع عند إمامنا التکبیر عقیب الفرائض في الجماعاتء في المشھور عنه: 
قال الأئرم: قلت لأہي عبد الل: اذھب إلی فعل ابن عمر أنە کان لا یکبر إذا 
صلی وحدہ؟ قال اأحمد: نعمء وقال ابن مسعود: إنما التکبیر علی من صلی 
فی جماعةء وھذا مذھب الثوري وأأبي عتناء تال عَالفت الا :یک ققت 


النوافل: ویکبر عقب الفرائٹضش کلھاء وقال الشافعی : یکبر عقب کل صلاقف ٣‏ 
فریضة کانت أو نافلةء منفرداً صلاھا أو فی جماعة؛ لأنھا صلاة مفعولةء فیکبر : 


الصحابة فکان إجماعاء ولأآنه ذکر مختص بوقت؛ فاختص بالجماعةء ولا یلزم 
من مشروعیته للفرائض مشروعیتہ للنوافلء کالأذان والإقامةء وعن احمد روایة 
آغ یہ آت کے ققرض رات کات انتا رکخی تسپ سا0 لالہ ذگر 
کسی للمسوق)ة فاہبتخت للمنفرد کالسلام . ْ 


الات کالئئیت لیا ارتا کلف اتھتاھ کے ّ تی 
الجماعات: وفی نگسرمن ٹین الانفراد روایتان کالرجال: قال ان المنصور: ٘ 
قلت لأحمدء قال سفیان: لا یکبر النساء أَيامَ التشریق إلا فی جماعةء قال:_ 


عبد العزیز لیالي التشریق مع الرجال في المسجد: وینبغي لھن أن یخفضن 
اصراثھت. خکتی. لا یسمعھین الرجال-وغیخ اه حرارے آغری انی لا 
یکبرن؛ لآن التکبیر ذکر يُشْرَعٌ فيه رَفُمٌ الصوت٠‏ فلم یشرع في حقھن؛ 
کا لأذان . 

7 (المغنی) (۳/ ۲۲۹۱). 
)۲( -- البخاري) مع ا(فتح الباری) (۲/ .)٥٦٦٤‏ 


۲٣ 
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والمسبوق ببعض الصلاة یکبر إذا فرغ من قضاء ما فاتەء نص عليه 
اأحمدء وھذا قول آکثر أھل العلم . 

وقال الحسن: یکبرء ثم یقضي؛ لائە ذکر مشروع في آخر الصلاةء فیأتي 
بە المسبوق قبل القضاءء کالتشھد وعن مجاھد ومکحول: یکبر؛ ثم یقضيء 
کر کے تنآ کُر شرع بعد السلام فلم یأت به فی أثناء الصلاة 
کالتسلیمة الثانیةء والدعاء بعدھاء وإن کان علی المصلىی سجود سھو بعد 
السلام سجدہ؛ ثم یکبر؛ وبھذا قال الثوري والشافعي وإسحاق وأصحاب 
الرای: ولا أعلم فيه مخالفا . 

وإذا فاتته صلاة من آیام التشریقء فقضاھا فیھاء فحکمھا حکم المؤداۃ 
نی النکیں ا تھا صلاة في آیام التشریق؛ وکذلك إن فاتته من غیر أیام 
التشریقء فقضاھا فیھا كذلك؛ وإن فاتته من آیام التشریق فقضاھا فی غیرماء 
لم یکبر؛ لان التکبیر مقید بالوقتء فلم یفعل في غیرہ کالتلبیةء انتھی . 

وقال النووي في (مناسکه''': یکبر الحجاج رقمم حالف اك اتضی 
المؤداۃ والمقضیةء وخلف النوافل وصلاة الجنازۃ علی الاصح وسواء فی 
استحبابه المسافر والحاضر؛ والمصلي في جماعة ومنفرد والصحیح والمریض 
انتھیں 

زاد فی (شرح المنھاج): الأظھر أنە یکبر فيی ھذہ الایام للفائتة المفروضة 
او النافلة فھا و فی غیرھاء والمنذورۃ والراتبة والنافلة سواء ذات الست؛ 
گکسوف و اتا و غیرفاء کالضعی ررالشستء رکڈا ہلا ا لسانت لا تا 
الوقت؛ ومن ثم لم یکبر اتفاقاً لفائتھا إذا قضاھا خارجھاء انتھی. 


0اا 77 قال فی ڈالمشرلتاء کے آقاس و استاز رتو صن 


.)٦٤ /۳( االمتقی)‎ )٢( 


۲|۱ 


سسمےےمہ   _‏ مج ےہہےےسشےمم_ممۂ  ًٗ‏ ہس سسہسمممکککےسپچسپتکچتےے۔ہشےک۔کہ شںؾسںھگجژأہمموکسس۔ٹےس ٹہ م۔-سسسپجٹتےژکٹشٹ۔ے۔سے کٹ ٹے سس مم سٹسےیبٹتٹ ٹ سسیٹشٹ ے شس شس ے۔. عو سو اوسر ٹس سل_تسیییٹ۔س سے دھاب اما 


ي ےج پ پ یو ےی ےی ےی ھی جم ھ ج جج ع ہج ه> مس ےھ جج مھ می مم ھ* وہ ھ ھ * ْ جج جج مج و٭ <ؿ قج ةقةج دھ جج فٹ ئؿ ٭ :<×٭ ق + ھ ق ع ئدت غپ ؿ *ؿ ۃق +5 ھۃ ثٹت 4+ 4+ .×ط فی“ ئؾئ۔ .ھ٭۔ ْ٭ ھم 


وحدہ وآھل البوادي والعبید وغیرھم من المسلمین؛ وقال في (المختصرا: لا 
یکبر النساء دبر الصلوات؛ وجه القول الاول: أن المرأۃ ممن یلزمھا حکم 
الإحرام کالرجل؛ ووجه القول الثاني: آنه معنی من حکمە الإعلان؛ فلم یثبت 
في عق ال أةکالاَذان انتھی: اقلت؟ وتسص اَالترَطا4 کھا سیأتي سو 
للرجال والنساء . 


وقال الدردیر”: ندب تکبیر المصلی ولو صبیأء وتسمع المرأةً نفسھا 


والذکر من یليە؛ اثر خمس عشرۃة فریضة حاضرۃق و ات سجودھا البعدي س0 


نافلة ومقضیة فیھا مطلقًء کانت من أیام العید أو غیرھاء فیکرہ؛ انتھی. 
وفي (الأنوار عن (شرح الخُرشي): یندب لکل مصل ولو امر 
مسافراً أو أھل بادیةء صلی فی جماعة أو وحدہ؛ ان یکبر عقب خمس عشرة 
فریضة وقتیةء انتھی . 
وفی (الھدایة)''': هو عقیب الصلوات المفروضات علی المقیمین في 
رارف الجماعات المستحبة عند أبيی حنیفةء ولیس علی جماعات النساء 


وقالا: هو علی کل من صلی المکتوبة؛ لانه تبع للمکتوبة؛ وله ما روینا قبل 


پاھر تی می اھ عالتگرہ گت نقل عن الخلیل بن اأحمد ولان الجھر 
پالتکبیر خلاف السنةء والشرع ورد باستجماع ھذہ الشرائط؛ إلا آنه یجب علی. 


الشعة؛ 


وفٹی (النایة) : قوله: غلد ای حنقفة: وھو مذھب ات مسعود وکان او 


.)٦٥٤/١( دالشرح الکبیر؛‎ )١( 
.)٤٤/٢( ا الھدایة مع فتح القدیرا‎ )۲( 


۲٥۲۴۳ 


4تت کتاب الحج )٦۸(‏ باب 


مالس صصح ےےسپپم م وو ےرم ناواڈےصع تم ہے بے سے[ _ ا۲ے صٹتت ‏ سے مس66ھ‪غخ ٭>‪>- - -4صےمسصًسٌ٣سمسممے‏ و وو ہووت و سے ےش سس س__۔ست ‏ .سس ں4سأسممہےےہشماہججےوو۔ؤیعخوساروو زسم حویہ پادجدحجمادد تو ےم ہک سس ٤ر‏ ...سس ہس وشوےرومہ بججدد 


ق فے عق ىثخ ھم 9٭ غش ھ٭ هف وی ٭ج ھظ ؤف چ ھقىث ھچ ویپ ےج هو جج و مث ج +جٴٍِ مج غ ھث و" جج وی ١ف‏ +ئم_ وی م ي٭ پچ غع مب وھ ىٴ ھی ھهم ھ هپ یھ یو وی موم و پ و جم ھی فی مم ھ ىض ےی بے 


عمر - رضي اللہ عنھما ۔ إذا صلی وحدہ لا یکبر؛ وبە قال الثوري؛ وھو 
المشھور عن اأحمد؛ وقوله: عقیب الصلوات؛ إشارۃة إلی أنه لا یجوز أن یخلل 
ما یقطع بە حرمة الصلاةء وقید بالمفروضات٠‏ لیخرج الوترء وصلاة العیدین : 
والسننء والنوافل؛ وقید بالمقیمین؛ لیخرج المسافرین؛ وقید بالمصرء لیخرج 
المقیمین بالقری؛ وقید بالجماعة؛ لیخرج المنفرد؛ وقید بالمستحب؛ لیخرج 
جماعة النساء وحدھن . 


وفي (المبسوط) واجوامع الفقه) و(شرح أبیي نصرا: لا یکبر بعد الوتر 
وصلاة العیدین والجنائز والسنن والنوافل : وقال مالك وأحمدہ وسائر الفقھاء: لا 
یکبر عقیب النوافلء خلافاً للشافعی؛ فإنه یکبر عندہ فی النوافل والجنائز علی 
مالك والشافعی والأوزاعی؛ والمکتوبة أي الفرض؛ سواء کان مصریاً أو مقیماً أو 
نساقشاآ جماعة آؤ مٹفردا قوله: ول أي لاہی حنیفة ما رونا قبل أي المذکور 
فی باب صلاة الجمعة: الا جمعة ولا تشریق ولا فطر ولا اآضحی إلا فی مصر 
جامع) والخلیل من أئمة اللغة وکدا روي عن النصر بن سھیلء انتھی . 

وفی و وک تی بب کس القرق غاب گل ترشض آئی مضماظ 
ہ مستحة؛ و قضہ فیھا منھا من عامه لقیام وقته علی إمام مقیم بمصرء وعلی 
مقتد مسافر و فرويی؛ او امرأة پبالتعقف وعلٰی مقیم اقتدی بمسافں وقالا: 
بوجوبە فور کل فرض مطلقا ولو منفردا آو مسافرا آو امرأةۃ؛ لأنه تبع للمکتوبة: 
ولا بأاس بە عقب العید؛ لأن المسلمین توارثوہ: ویأتی المؤتم بە وجوباً وإن 
رھ تاد ایت کر سنا کاللاحق عقب القضاء لما فاتەء ولو کبر مع 
الإمام لا تفسد ویبدا بسجود السھو ثم بالتکبیرء انتھی. 


مس اع سے ےہ سم ہس بات مس وو رو سر ہے سے ہے سیا 


.)۱۹١ ۔ہەالدر المختار؛ (۲/ ۱۹۲ ۔‎ )١( 


۲٥۰۳ 
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والثالثة : في وقتەء قال الحافظ''': وللعلماء اختلاف أیضاً فی ابتدائه 
وانتھائء فقیل: من صبح یوم عرفةء وقیل: من ظھرہ؛ وقیل: من عصر 
وقیل: من صبح یوم النحرء وقیل: من ظھرہ؛ وقیل في الانتھاء: إلی ظھر یوم 
النحر وقیل: إلی عصرہہ وقیل: إلی ظھر ثانيهء وقیل: إلی صبح آخر أیام 
التشریق وقیل: إلی ظھرہء وقیل: إلی عصرہ؛ ولم یثبت في شيء من ذلك 


إنه من صبح یوم عرفة إلی آخر آیام منیء أخرجه ابن المنذر وغیرہ. 


قلعَۃ' رتفحضل مسا اکر الحائفظ رع مر الاعات علی عااقضت 


العینی'' والرازي وغیرھما أقوال. 


الأول : ما دھب الاإمام اہو حنیفة أنه من صلاة المفجر یوم عرفة إلٰی عقیب 


العصر یوم النحر؛ فیکون بعد ثمان صلوات؛: وھو َخة اقوال اون مسعود 
وأحد أقوال الشافعی؛ کما قاله الرازيء وبە قال علقمة والاآسود والنخعي. 


الٹانی : ما ذھب إلیه صاحبا أبي حنیفة آبو یوسف ومحمد أنه یختم عقب 


صلاة العصر من آخر آیام التشریق؛ فیکون التکبیر فی ثلاث وعشرین صلاةء . 


وھو قول عمر بن الخطاب؛ نبعلی سس ای طالب؛ وعصد الله بن عباس؛ و ناك 


أقوال ابن مسعودہ وعزاہ الرازي إلی آکابر الصحابةء والموفق إلی إجماع_ 
وعليه عمل الناس بالبلدان: وزاد الموفق فیمن ذھب إلی هذا ابن عیینة وأہا_ 


ثورء ورجحه للرازي والموفق بوجوہ. 


الثالش : ما روي عن ابن مسعود ۔ رضی الله عنه - یختم بعد ظھر یوم 


النحرء فیکون فی سبع صلوات . 


.)٥٦٦٤ /۲( افتح الباری)‎ )١( 
.)۱۸۸/٥( انظر : (عمدۃ القاری)‎ )٢( 
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الرابع : یکبر من ظھر یوم النحرء ویختم في صبح آخر أیام التشریقء 
فیکون فی خمس عشرة صلاف وھو قول اناگ والشافعي في المشھور عتہ: 
و تع الانصاری: وروی ذلك عن ابن عمر- رضي الله عنھما ے وعمر بن 
عبد العزیزء وھو روایة عن أبي یوسف٠‏ وعزاہ الرازي إلی ابن عباس. 

الخامس: من ظھر عرفة إلی عصر آخر آیام التشریق؛ حُکِي ذلك عن ابن 
عباس وسعید بن جبیر. 

السادس: یبدا من ظھر یوم النحر إلی ظھر یوم النفر الاأولء عزاہ العینی 
إلی بعض أھل العلم . 

السابع : حکاہ ابن المنذر عن ان عبسنة؛ واستحسنه سے 2 مل می 
ٹور قاله العینی . 

قلت: وبە جزم أھل الفروع من الحنابلةء کالخرقی والموفق وصاحب 
(الروض) وغیرهم فقالوا: بہتديیء من صلاة الفجر تع عرفة؛ والمحرم من 
صلاة الظھر یوم النحر؛ لآنه قبل ذلك مشغول بالتلبیةء ویستوي هو والحلال 
ای سے گی رااترتل مد الحاع رمیر تر القاضیة اغا کنا 
سیأاتی؛ والأشھر عندھم ان غیر الحجاج تبع لھم فی ذلك فیبتدؤن من ظھر 
یوم النحر إلی صبح الیوم الثالث عشرء فخالفت الحنابلة فی آخر الوقت؛ فہذا 
ھو القول الثامن . 

التاسع : من ظھر عرفة إلٰی ظھر یوم النحر حکاہ ا الو قالہ ای 

العاشر: من مغرب لیلة النحر عند بعضھم. قاله قاضیخان کذا فيی 
(العینی٢ء‏ وقال الرازي : القول الثانی للشافعی : یہتدأً بە من صلاة المغرب لیلة 
النحر إلی صلاة الصبح من آخر أیام التشریقء وعلی مھذ القول تکون التکبیرات 
بعد ثمانی عشرة صلاةء انتھی . 


٥٥ 
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وذکرہ النووي في (المنھاج): من مغرب یوم النحر إلی عصر آخر أیام 
التشریی>: فھدا القوث الحادي عشر . 

والثانيی عشر: ما حکاہ سے جح ھت القائل اثر ست 
شر ة٥‏ فریضه من ظھر یوم النحر لظھر یوم الرابع: وفی (المغني) و(الشرح 
ے2۲۷ تھے س الافسی ق١‏ یوطللق اتد عقیبت الصلرات: 


تی کل حال ل في ہت وفي کل زمانء من أول العشر إلی آخر_ 


0 رسماتي بیا المطلق آي تکبیر عید الفطر وکڈا مطلق _ 


الخرقي: یبتداً التکبیر یوم عرفة من صلاة الفجر حتی یکبر لصلاة العصر من 
قالَالی رت۲ لا ضاتت ہن اعماء تی 07 التگبیر مشررع نی ید 
النحر واختلفوا فی مدتەء فذھب إمامنا إلی أنه من صلاة الفجر یوم عرفة إلی 


وإليه ذھب الثوری وابن عیینة وأبو یوسف ومحمد وأبو ور والشافعيی فيی بعض _ 


افواله. ۱ ۱ 
وعن ابن مسعود أنه کان یکبر من غداة عرفة إلی العصر من یوم النحر ' 
واليه ذھب علقمة والنخعي وا حنفمة ؛ لموله تعالی : ٹل ویڈگرواً اسم آسم آ۵ و فا 


کان کشا مات 4'' وھي العشر: گند کی و یع 0 
ببق إلا یوم عرفة ویوم النحر . 





.)۲۲۷ /٢۲( )١( 
ا المغخنی) (۳/ ۲۸۷)۔‎ )۲( 
.۲۸ سورة الحج: الأیة‎ )۳( 
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وعن ابن عمرہ وعمر بن عبد العزیزء ان التکبیر من صلاة الظھر یوم 
النحر إلی الصبح من آخر آیام التشریق. وبە قال مالك والشافعي في المشھور 
عنه؛ لآن الناس تبع للحاجء والحاج یقطعون التلبیة مع ول حصاةء ویکبرون 
مع الرمي: وإنما یرمون یوم النحرء فأول صلاة بعد ذلك الظھرء وآخر صلاۃ 
کایدیں شر تر ئن لق آبام الطرق 


(الله أُکبر اللہ أکبر؛ٴ وِمَّدٌ التکبیر إلی العصر من آخر أیام التشریق . أُخرجه 
الدارقطني من طرق؛ ولا إجماع الصحایةف رویئ دلتٹ عن عمر وعلي وابن 
عباس ۔رضی الله عنهھم ۔رواہ سعید عنھم؛ وروی بأإسنادہ عن محمد بن 
سعید؛ ان عبد اللہ کان یکبر من صلاة الغداة یوم عرفة إلی العصر من یوم 
النحرء فأتانا علٌ بعدہء فکبر من غداة عرفة إلی صلاة العصر من آخر أیام 
التشریق ؛ وقیل, اَل 7 ختیوث تاقت لے الک تر ص77 شر رہ 
مسعود۔ف 7 وت 7 -- کاڑے ئا 7 غ یکا ك۸ وھی ذهَ 
التمریقن فتعین الذگر ئی جمعھا ٠‏ ولآنھا آیام يْرْمَی فیھاء فکان التکبیر فیھا 

٠ ۱‏ : ۱ اوت اھ 2 کو8 ("٢()‏ 
کیوم النحر وقوله تعالی : ٭ ویذکوروا اسم 3ة آغانز تَمَارَت پچ المراد به 
ذکر الله علی الھدایا والاٴأضاحی 


ویستحب التکبیر عند رؤیة الأنعام في جمیع العشرہ وھذا أولی من قولھم 
وتفسیرعم؛ لأنھم لم یعملوا به في کل العشر ولا في آکثرہء وإن صح قولھم: 
فقد أمر الله بالذکر فی أیام معدودات؛ وھي أیام التشریق؛ فیعمل بە أیضاء 
وأما المحرمونء فإنھم یکبرون من صلاةۃ الظھر یوم النحر لما ذکرہ؛ ولأنھم 
۲00 و رھ را ٰ 
)٢(‏ سورۃة الحح: الأیة ۲۸. 


۲۵۷ 


24ے کتاب الحج )٦۸(‏ باب 


٭×أس۔. سس مم مس سے ےم سح 9ےس سے سؤکسجۃ+س سس لٹ سے کے سس سسجت ۔__مسسہ ‏ سے صےصے۔سےسسسپ ےج سس سس سمتےٹککتسممہ ہہ ال سہ ہہ ۔س.۔س٠٣٢‏ ٹس ہسسم..ےمےمم ۹أ .ہہ ہس سس٠‏ .ہہ .۔ م..سسہسسمم 


٭ۃي“ ؿ ھی ھ قھ بج ےثے ٭* ھ 4ه و ھ* ‏ ھ ھ وھ ھم ؿ* +ڈ عج۔ ھ ھ ع ھهھ عج ه> مج ھت ىج ی٭ ؿ 8 ء. مج ھی مج ه>٭ و مم ےھ ھی ھغے ىه م مج مج یی ھی و ےھ ےم مدے و ج وج ےج و ے وھد 


کانوا مشغولین قبل ذلك بالتلبیةء وغیرھم یبتدئ من یوم عرفة لعدم المانع في 
حفھم مع وجود المقتضي ء وقولھم: (إن الناس لھم تبع) دعوی مجردة؛ لا 
دلیل علیھا فلا تسمع. 

وقال أبضاً: إنما مخص المحرم بالتکبیر من یوم النحر ظھراً؛ لأئه قبل 
ذلك مشغول بالتلبیةء فلا یقطعھا إلا عند رمی جمرۃ العقبةء ولیس بعدھا صلاۃ 


قبل الظھر؛ فیکبر حینئلٍ بعدھاء کالمحل؛ ویستوي هو والحلال فی آخر مدة . 


النگیں: ای 


ان اسان کی ھت فأاي مائع في الجمع بیٹھما_ 


کقول من لم یفرق بین الحاج وغیرہء وحدیث جابر الذي أخرجه الدارقطني 
بطرق؛ منھاء ما روي عن علي بن حسین عن جابر بن عبد ال قال: (کان 
رسول الل پل یکبر فيی صلاة الفجر یوم عرفة إلی صلاة العصر من آخر أیام 
التشریق حین یسلم من المکتوبات)٢ء‏ مشیراً إلی العموم للحاج وغیرہ. 

وقال النووي في (مناسکە''': یستحب للحجاج بمنی أن یکبروا عقیب 


صلاۃ الظھر یوم النحر وما بعدھا من الصلوات التی یصلو نھا ہبمنی ؛ وآخرھا ۱ 


الصبح من الیوم الثالث من أیام التشریق . 
راتا یز التحعاتی ففیھم أقوال مختلفة للعلماء آشھرھا عندنا أنھم 


کالحجاج؛ والأاقوی أنھم یکبرون من صلاة الصبح یوم عرفة إلی ان یصلوا 


العصر من آخر آیام التشریقء زاد فی (المنھاج): والعمل علی ھذاء قال ابن 
حجر: أي في الأعصار والآأمصار للخبر الصحیح فيه علی ما قاله الحاکم: 
وتبعه تلمیذہ الإمام الببھقی فی اخلافیاتہ)ء لكکنەہ ضف فی غیرھاء وبتسلیمهہ هو 
حجة في دو ومن ٹم اختارہ الم صنف فی (المجموع) وغیرہء وفي 
(الاذکارا: أنه الآاصحء وفیي (الروضة): أنه الأظھر عند المحققین . 


ہس 


.)۳٣٣ص(‎ )١( 


پیم دج مھ مم مج جع ]وھ وه مج ھم" هھ ھ٭ جب ج +ع جع ھهے ھی +> ۓےٛ ےھ + ھچ ےھ ھم < + 4ھ ھے ‏ ٭×+ و ےھ ھ* د ۹+ ھی ےھ ھ هؿ ٹف 85 ھی ٭ ھ وھ و ےه 


؛ەد-ىسس ‏ سے سے ...ص٠‏ ےت تےےے چ‌ںمم. ..+.سل۔ل۔ سل سے _س.سبحص سسمبٹ س٠-س-مم۔ہ_ے۔مبسحٗحصدس-ح-‏ یص-أس٤ُرح‏ 1 ے ےھ ود ۰ے مس .۔__._.مص×فط فحٗ×د دہ سم ریس سا رند 050 صا و سر ہپس سام سح جح وی سے سے س اھ ہے جم لد لسم سے ےا وی مر سد دس جا ہے در اف ایا جا 


تر آیت التھغی سی افتتس افتر۷8۵''؟ آغان آئی 'آند یت ا لضعفت: 
وعبارته : (خبر واو کأنه موضوع) وما هو کذلك لیس بحجة ولا في الفضائلء 
اتی 

قلت: والحدیث الذي آشار إليه ابن حجر هو ما رواہ الحاکم بسندہ إلٰی 
ابی الطفیل عن علي وعمارء أن النبي پل کان یجھر في المکتوبات ہبسم الله 
الرحمن الرحیمء وکان یقنت فی صلاة الفجر؛ وکان یکبر من یوم عرفة صلاة 
الغداۃء ویقطعھا صلاة العصر آخر أیام التشریقء ھذا حدیث صحیح الإسناد 
ولا أعلم فی رواته بضوا إلٰی الجرح . 


وقد روي فی الباب عن جابر بن عبد الله وغیرہء فآما من فعل عمر وعلي 
وابن عباس وابن مسعودء فصحیح عنھم التکبیر من غداة عرفة إلی آخر آیام 
التشریقء ثم ذکر الآثار عنھم بآسانیدہ. 

وقال الذھبی بعد حدیث أبي الطفیل : بل خبر واوِ کأنه موضوع؛ لان 
عبد الرحمن صاحب مناکیرء وسعید إن کان الکربزي؛ فھو ضعیف؛ واإلا فھو 
مجھول؛ فأما من فعل عمر وعلی وابن مسعود فصحیح عنھم التکبیر ثم ذکر 
اتا المذدکورۃة وأفرھا. 


وقال ارہ نذدب تر اج غحمسن ضشرہ فریضة من ظھر یوم النحر 
لصبح الرابعء قال الدسوقيی'”'': هذا هو المعتمد خلافاً لابن بشیر القائل : إِثر 
ست عشرة فریضة من ظھر یوم التحر لظھر الرابع . 

وفی (الأآنوارا'' عن اشرح الخرشي): عقب خمس عشرۃ فریضة وقتیة 
 (‏ 1تحفقین الممتر3 علیى قائی :السستتر4۲۹۹,/۱(:0120, 
۳ لئے الس :)٦٤۰[/٥71۴6‏ 
(۳) ص(۹۰٥).‏ 


۲٥ 


سسسسٛس سس س ہتس سسسس ہم سس سے سس .سس عسحسسم ےس سے ےمم مب ساسا سس شش سے سے سے سس سے شس کس سس سس سس "ے٭ےِ‌رؤےہں ٗ۔د_۔___۔_ _ے۔۔_ ے ےس سس شہسسشسشأ۔ سک ہس ےہ ۔ے۔ںہو اب _.۔- ہے 


ھا و ہو رھ رھ ہس ہج وا مو و رھ و ےم و و و می مم وم وو و ےم ےھ جا م و ج ے م جے ے مج ہے و ےی ے ہے چے وج و ھی ےه مج مم مه هو ه م مھ دمدھ 


سو یس پیر سی سس سد سس تتجہ صہ سس سرت ریس سے سد لسم رح جس مرح و .سم سم سس-۔ا.سسسلم سو مل سو چو ےحےسےے 


اُولھا صلاة الظھر من یوم النحر وآخرھا صلاة الہ من الیوم مم ورھو 
اخ ایام اتترقَ:: انی 

وفيی ااتیرات ۶ با کے ' اتقتل بل مات الفجر من یوم عرفةف 
ویختم عقیب صلاة العصر من یوم النحر عند أبي حنیفة؛ وقالا : یختم عقیب 
صلاة العصر من آخز آیام ار السا مختلقة پہ بین الصحایف فأاخذا بقول 


علی اك بالاکٹر ؛ إد ھو الاحتیاط فی العبادات: 2 بقول ابن مسعود اتا ۱ 


بالأقل؛ لأآن الجھر بالتکبیر بدعة. 


قال العینی فی ا البنایة): لقوله تعالی : ادعوا رہ کے کے ید ٰ 
واحتج أیضاً بقوله تعالی : ٭ وانُکروا ال نے آکارِ وت والمراد منه آیام_ 


ان انھکل ع آفل:الطسی ٠‏ فکان ینبغي أن یکون واجباً فی جمیع أیام 
العشس إلا ان ما قبل یوم عرفة خص بالاجماع من الصحابة وفیما بعد 
الأأاضحی لا اض ولا إ[جماع فکان الاقتصار علی تکبیر ابن مسعود از" 


نہ قاع لال عم الس کی ایم ااشری الا تی لی نر 
تعالی : لوانروا الہ نہ آکار تَمَدُوَ تا قلت: لا تُسلّم ان المراد منە الذکر 
السررا عق فا اض یل اآفرنجہ آلکر دو ںا الصار بل ساق: 
الأیة کمن تََجَّل ف يََمَیؾَ الایة؛ لأن ذلك حکم یختص برمي الجماں _ 


قلت : والظاھر آ ن فی الایة الآولی ہے تا من الناسخ والصواب فا 
لویَنْڑوا اسم الو و أَيَايٍ تَمْلومَسیٍ لأتھا هي المستدل للامامء ویدل عليه 
أیضاً السیاق؛ ثم الفتوی عند الحنفیةء والعمل في البلدان والأمصار علی 
)١(‏ 0 
()٢(‏ سورہ٥‏ الاعر ات الایة ۵ . 


کوئ 


س مہ۔۔۹ _رلںسہعےسسسےےہے مہم ںہ سس ےس سس ٹس ے١٦‏ سس سشعہجو6ىأ ۴+ س٣لیٹٹ‏ ےو[ ہہس ۔۔۔ہ سہمسسسسس-س-س۔۔پوششممس سس ہ|۔بہسےےے سس شصے ھو مکش ےت سے سے لے ےه مہا س٢ت‏ ہا 


یم ھ مہ بت ُ۔ سس ے٘ے-ْ سی مج پچ جۂ. جج ىم+ لے ۰۱م ق پ تی فخ ‏ فی ىف ۰م ۰+ پ ہپ ہ٭ ےھ مم ٠‏ یں رای 8 ٢‏ 14 بی ےھ ھ٭٭ پ+ پ ھ اھ یو چ وف خ ىج ٴ)ى ےج ی ی عھ ھ نب ہہ ۰3 


بر وا ا لد لد لع حر سر پ٣‏ سوہ دای تسم سر سے ہر سے مہ۔موم سم مس سے زسم +مسى سو لن اؤبںم_تے سضح××سےے ےس ادف تح تج ط× مہ مر رہ سد مت ش2 ف2 9م دہ سوہ چس سے ١ج‏ 020ج شا جح ےط چرس وس اطع حدم سب یی لت 0 ی۲ ۱:۵ لد :سر راز اھر سح سح ہہ ای لس ھی صمح ا کہ کک 


قولھماء وفی (الدر فا 7 عَايےة: لاعتشا 3: 


والرابعة: فی لفظەء وھو أیضاً مختلف فيه ذکر العیني في (البنایة): فیھا 
ہے نال نفقااے تحضر خلی الات اھ لا قتسار ا7آ 772 
ص2 فرظ 1ف اق ال کی 00ہ [0 0ا۵ راہ آگیںے اف کی ول 
الحمد؛ وھذا قول عمر وعلي وابن مسعودہ وبهە قال الثوري وأبو حنیفة 
وإسحاق وابن المبارك إلا أنه زاد: (علی ما هدانا)؛ لقوله تعالی  :‏ وَِتُکَبَرا 
اللہ عو کا متن45''. 

وقال مالك والشافعی: یقول: اللہ أکبر اللہ أکبر ثلاا؛ لأن جابراً صلی 
فی أیام التشریق؛ فلما فرغ من صلاته قال: ال او الف اکوے ال ا کین 
را لا هرے 0او تنا ولاک الگ ار السا ا20 کی السا 
رَالَتَطة 


ولناء خبر جاہر عن النبی لق وھو نص في کیفیة التکبیر وأنه قول 
الخلیفتین الراشدین وقول ابن مسعود - رضي ال عنھم ؛ وقول جابر لا یسمع 
مع قول النبي قَلء ولا يْقَدُمْ علی قول أحد ممن ذکرناء فکیف بُقلمْ علی قول 
مر ارلاک کی ارد السااہ 00ا0 نشار گگیر الام رای ان 
جابراً لا یقوله إلا توقیفء فاسڈٌ لوجوو: 

ا تم آته هر ری غلاف قرقیس کت ہل ما صرح به لاحتمال 


وجود ضدہ؟ 


الثانی : إن کان توقیفاًء کان قول من خالفه توقیفاء فکیف قدموا الضعیف 
)١(‏ (۱۹۱/۱). 
( اع 17۹/۳(71. 


ر0 سر2 نے 22 ا لا ۹05 


۲۱ 


سس۱عطیمٔصمسک-- ے ےس ےت جتچج ےےےےےے ۳سش سے ےئش ہہس ٤ٹ‏ یں تس ص٠ص٣بٹس-‏ شک ٹس رٹک م_. سکس سصسہہہ ‏ مہم .سس ہت 


أ ‏ ہم رم مھ اھ ہے وم وھ وم رھ وع ام مم و میم ےج ہے مھ مج ےم جج ےج اع جو دجے و ےم ےو یو ےو مدے وی وع م ےم یپ ےی می ےم 





علی ما هو أآقوی مله مع إمامة من خالفه وفضلھم في العلم عليهء وکٹثرتھم؟. 


الثالتث: ان هذا لیس بمذھب لھم ك1۶۷ؤ+ “ھ0 
التوقیف عندھم . 


لزا ول خی ار تت نا ضجالت الاضراء ار ا لا بات . 


الاضاع> لاسما اتا کا .1ہ اہی 


20 اتی فی فارگ ۷ تھے آ0 کر اھ گے 01 کے الد 


أُکبر. ویکرر هذا ما تیسر لەء ھکذا نص الشافعی وجمھور أصحابه قالوا: فإن 
راوصاتی تا نات 07 01 یتر 20 21: گر گے او رالحوت لو گئے ےآ 
وسبحان اللہ بکرۃ وأصیلاء إلی آخر ما ذکر من الأدعیةء ثم قال: وقال جماعة 
من اَصحابنا: لا بس أن یقول ما اعتادہ الناس : الل أکبر الله أکبر اللہ اکر لا 
إِله إلا اللہ واللہ آکبر اللہ آکِر ولل الحمد 


نل شاو ح ذالاقاع''' شقذهہ اِلثْاّكة صختهہ المحبویة؛ قال: واستحسن 
می فی (الام) ان یزید بعد 9 الثاكة : اللہ اکبر کے فذکر 1 یادات من 


الادعیة . 


وفي (البنایة): الاول قول الشافعی: التکبیر أن بقول : الل أکبر ثلاث 
سن ہت ھا لان التصیض عابہ کی الف آت النتگیر: 
قال تعالی: ا وَللُكَہوا الله عَؤں ما مَدنکم والتکبیر قوله: الل أکبر؛ وأما 
ٹرمو ا لا اھ اھ کسقلٰ رولت اعت 4 تمہت شر فرظ حلاء ئقد 
زاد علی الکتاب؛ انتھی . ٰ 
)١(‏ (ص٥٣٥۳).‏ 
.)۲٢٢/٢۲( )۲(‏ 


۲۲ 


...مم ...._۔ں . گحظ _ے۔ ...سے ۱وس .. جطصطفصہ_ شس مت -۱ص۔سص ستمطلپ.ستے چتتتتتتتتسمحسععلل وٹ یٹ یدہم اد کہ دح کے 


ےو و و و او او وہ تو و وھ ا و ہیی وھ و وھ وج ہو وی ھا اچ مھ ما و ا و لو ہے ھک وو تھ ھت ھت ھا مھ و رہ تہ ہم 


2۷ 0::-00::-:-0101710711 0010 ٹوٹ ت''ممج نشم مرو جج( ےم سو سور (پتشتشصشتتدتجت۰ت-پضغجضش .۰‏ تہ یت غجچج جح دجو .۰‪ سوووپسپٹحکدئیووفئیدسو سووسسدت ہے سے سےہویسےوتسحہ مار سوہ 1و شس 


وقال تک 1 ندب لفظه الوازد وھو کما في (ادر تفہ :اھ اکر 
تلاتاً نعرالیات مر غیر زیائلد رق تال مل کش تین لا ال الا ال تم 
تکبپرٹین مدخْلا علیھما واو العطف؛ ول الحمد بعدھماء فحسنء والاول 
اشن اتاغعا للوارد قال الدسوفي : قوله: من غیر زیادةۃء فإن زاد شیئاً کان 
خلاف الأولی؛ لآن ھذا هو الوارد فی الحدیث٠‏ فإذا اقتصر علی التکبیرات 
فلا 22 آتامتشرس! قب لک ے تنب ات الرارف جات اتشعا 
کما هو الواقع . ى ال مصربهہ آ۸ قراء زترےف: زالازل سح 
لأنه الذي فی (المدونة)ء والثاني فی (مختصر ابن عبد الحکم. 

وقیل: إن الأول حسنء والثانی أحسن؛فقد علمت أن المسألة ذات 
قولین‌ء والراجح ما مشی عليه المؤلف انتھی . 


وفی (الأنوار4: یستحب الاقتصار علی اللفظ الوارد في التکبیر وھو الله 
ار ثلات .ا قال فی (الشرح الصغیر): فإن زاد بعد الثالئة: لا إله إلا الل 
رابلَ: اے فحست والاوَل-اَخست فان فی (حاشیة العدوي): اختار ابن 
عت آن قرل٢‏ آھ آگیرے الله آکیںی لا اله ا۷راة آکپ اللہ آکیے ول 
الحمد علی ما عداناء اللَھم اجعلنا من الشاکرین انتھی . 


نی لیا2 الک آن قرل تر واعلادۃ الله آگیر ال اکر لا ال 
إلا اللہ واللہ أکبر اللہ أکبر و الحمدء ھذا هو المأثور عن الخلیل صلوات الله 
عليه . 


قال الزیلعی”': لم أجدہ مآأثوراً عن الخلیل عليه السلامء ولکنە مأثور 


.۰ 300 (الشرح کے‎ )١( 
.)۸۰۱/۱( )۲( 
.)۲۲٢٢ /۲( (نصب الرایةا‎ )۳( 


۲۳ 





۲ کتاب الحج )٦۸(‏ باب 


وی و کے سے سے×م سس سس سس شس شس مع سس سسسے-_ے ےس لٹ ےش مم ز_د۔فبششیسسںٹ ٹپ ٹ٤شٹ‏ مس سدیشلسل۔سصسموےوومے ہش ںو اش ہہس سس ہہ ہہ سس ہسہے۔ں .ےم 





۴ رھ ہو و فا تھے یھ مھ یھ اع ےم وی جم ھا سے جا بے و سے ے عم و ےج و وے ھ و اج ےج دم ے و ےہ مج ے جےے ج وج ے ےی ےو دم مه م۔ ه 


عن ابن مسعود ورواہ ابن أبي شیبة بسند جیدء فذکرہ بطریقین عنهء وذکر فی 
1ا21 عو الجائور عن الخلیل وإسماعیل وجبرائیل علیھم السلامء فإنه لما 
تل لپ وتناول المدیة بالیمینء وجاء جبرائیل بالفداء ونادی في الھواء 
الله آکبر اللہ اُکیں فسمعه الخلیل؛ فقال: لا إله إلا اللہ والل آکبرء فسمعه 
الذبیحء فقال: اللہ أکبرء وش الحمدء ھکذا فی (البنایةاء وذکر نحواً من ذلك 
عن المبسو ط) واقاضیخان). 


الخامسة: في التکبیر المطلق في لیالي العیدین وغیرھاء قال الخرقی: 
بظھرون التکبیر في لیالي العیدینء وهو في الفطر آکد؛ لقوله تعالی : ٭وَلُحیلو 
الٰيدَۃً وَِثُكَوا الله عو ما مَدن کہ الایةء قال الموفق''': جملته أنه پستحب 
للناس إظھار التکبیر في لیلتي العیدین في مساجدھم ومنازلھم وطرقھم 
مسافرین کانوا و مقیمینء لظاھر الایة المذکورۃء ومعنی إظھار التکبیر رفع 
الصوت بەء واستحب ذلك لما فيه من إظھار شعائر الإسلامء وتذکیر الغیر 
وکان ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ یکبر فی فڑ''' بمنیء لیسمعه أھل المسجد 
فیکبرونء ویکبر أھل الأسواق؛ حتی ترتحٌ منّی تکبیراء قال أحمد: وکان ابن 
عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ یکبر في العیدین جمیعأاء ویْعُجبُنا ذلكء واختص 
التط سزرت 0 اف2 آوبرد الافی لہ ولس آلکے واضاء رقال کارد رابست 
فی الفطر لظاھر الایة. 

ولناء آنه تکبیر في عیدء فاشبه تکبیر الأضحی؛ ولآن الأصل عدم 
الوجوبء ولم یرد من الشارع إیجابەء فیبقی علی الأصل٠ء‏ والایة لیس فیھا 
أمرء إنما أُخبر تعالی عن إرادتهء فقال: ' ریت الَهُ بک اَلژترہ''' الایة. 
)١(‏ ا المغنی) .)۲٥٢/۳(‏ 

.٢ينغملا( کنا فی الأصلء رفوتح تر ات اب یس کما فی‎ )٢( 
۱۸۵ سوزۂ الیقرة: الأیة‎ )۳( 


۲٤ 





پہ یق اخ ىف ٣‏ لغ شخ ے ‏ خؿ چت جج ےه “ھي ئٗ>- هھ> ۓ ۓ ےی 8غڈج یی هّْ ج" ى٭يٰ ٹب یم خث بے ل٭ "پت ىِخ مج ٭ ط× ب ضف ؛+ چم مج ھچ ھ+ھ ھپ + ٤ع‏ ٴ٣‏ .٣٭‏ مج طظ ثٍ يق ٭8ہ٭۴“۴“ؿٰٛن ٴے و ا نت ےی ےم جر ےم یپ 


مب وی خی خری اف مس اتی قال ابن أبي موسی: 
کر آقانی فی خورسصر مس خارلیے سای الستن عیرا سی ای اقم 
ال کی قالی کا اتا کے خطص تحرا ا سریوظات 
وعن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ۔ أنه کان إذا خرج من بیتە إلی العیدء کبر 
سی ای افص وروی لاق سھی جو وفد ا7ص بن ای نین 
اضف تہ عو آ امس 


قال القاضی: التکبیر فی الاضحجی مطلق ومقیدء فالمقید عقیت 
الصلوات؛ والمطلق في کل حال في الاآسواق وفی کل زمانء وآما الفطر 
فمسنونه مطلق غیر مقید علی ظاھر کلام احمدء وھو ظاھر کلام الخرقي: 
وقال آبو الخطاب: یکبر من غروب الشمس من لیلة الفطر إلی خروج الإمام 
إلی الصلاة في إحدی الروایتین وھو قول الشافعي؛ وفي الاآخری إلی فراغ 
اللامام من الصلاةء انتھی . 


وفي (البنایة4: اختلف أصحاب الشافعي في انقطاع ھذا التکبیرء فقال 
المزنی: یکبرون حتی یخرج الاإمام: وقال البویطی: حتی یفتتح الصلاۃء وعن 
الشافعی فی القدیم : ستی تلنظر ت سرت الض857ت وستہ فی الأضحی؛ ویجھر به 
في الطریق إجماعاء وکان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ یرفع صوته بالتکبیر فی 
العیدین وروي ذلك عن علي وأبی آمامة یہ ھی آھ:عسنا ہت اتی 


وفي (شرح الاإقناعە'': یکبر ندباً کل أحدِ غیر حاج من غروب الشمس 
و مر والأأاضحی برفع صوتٍ فی المنازل والأسواق وغیرهما: 
واستثنی الرافعي منە المرأۃء والظاھر أن محلە إذا حضرت مع غیر محارمھا 
ونحوھم؛ ویستمر التکبیر إلی ان یدخل الإمام في الصلاةء قال البجیرمی : ومنهہ 


ہس سے ےو مہریمر ہے یمدوپژوھسوہتے ے چمهسعاجماف+ 


.)۲۲۳/۲(..)۹( 


۰۰ 





_-٠۰‏ کتاب الحج )٥۸(‏ باب 


ی_ى جج ج ھ ھی یی جج ہہ ےریہ ہج جج می ی+ هي جق ۴ق جھ مج 8ج یج ھجظ ةجث وی” ج ٤ذ‏ ی ىؿق ج" ق ج جج یىی ھی ٭+ چج ؿغ.. .۔+ؤػ جج ؿ ھٴ ج فی ج ٤ی‏ جح ؿ ىؤث ٭ ؿظ +5 ؿۃ ھ+٭ ق5 مج ھى قک م غف ؤط ئىت ‏ ْپ ھے 


یعلم أنە لا یسن التکبیر عقب صلاة عید الفطر فما جرت بە العادة من التکبیر 
عقبھا خلاف السنةء انتھی . 

وفی (شرح المنھاج): یندب التکبیر بغروب الشمس لیلتي العید في 
المنازل والطرق والمساجد والأسواق برفع الصوت ؛ لقوله تعالی : لا وَلُخَیاو 
ال٤‏ +٭ أَي عدة الصوم ٹ وَلٹسْ روا اه کچ أَي عند إکمالھا ٤+‏ وقیس به الاأضحی؛ 
ویسمی ھذا التکبیر المرسل والمطلق؛ لآنه لا یتقید بصلاة ولا بغیرھاء ویسن 


تأخیرہ عن أُذکارھا بخلاف المقیدء والاأظھر إدامتہ حتی یحرم الإمام بصلاۃ _ 
العیدء إذ التکبیر لکونە شعار الوقت آولی ما یشتغل به؛ ولا یکبر الحاج لیلة: 


الأضحی خلافاً للقفالء بل یلبی؛ لأآن التلبیة هي شعارہ الأَلیق بە ولا یسن 

لیلة الفطر عقیب الصلوات فی الأصح إِذ لم ینقل؛ وقیل : یستحب؛ وصححه 
فی (الأذکاراء وأطال غیرہ في االانضاراء وا العقرل التصوصضص× اتی 

وقال الدردیر''': ندب خروج بعد الشمس؛ وتکبیر فی خروجہ حینئلِ أي 

بعد الشمس کل واحدة علی حدة؛ لا جماعة؛ فبدعة وإن استحسنء ولا یندب 

قبل الطلوع إِن خرج قبلەء بل یسکت حتی تطلع. وصحح خلافه أي أنە یکبر 

إن خرج قبلهء وندب جھر بالتکبیر بحیث یسمع نفسه ومن یليه وفوی ذلّك 


قلیلا ولا یرفع صوته حتی یعقرہ فانہ بدعة؛ وھل ینتھيی انگ لمجيء الإمام ٰ 


للمصلیء أو لقیامه للصلاة أى دخوله فیھا تأویلانء قال الدسوقی: المراد 
دخوله فی محل صلاته الخاص بە کالمحرابء وإن لم یدخل الصلاة بالفعل 
وھذا هو الموافق للنقل خلافاً لعجء حیث قال: إلی أن یدخل الصلاة بالفعلء 
انتھی. 


وی نہد ویستحب التکبیر فی ذھابه للمصلی والجھر بەء قال 


.)۳۹۹/۱( ەالشرح الکبیر)‎ )١( 
.)٦۸۸ص( (الآنوار الساطعة)‎ )۲( 


٦٢ 


3 








مج ٭ جج ھ مج(دیو ےج ْج ھع٭چ یچ ےھ مم م مم ٣م‏ کے ےھ ھ ھی“ و بب ھ م وھ ھ مج مج یی ےھ جج ھی م م مب مہ مج مج و م میم مج جم ضؤخ عج مو و مم وج مج یو ھ ه* و مج جج و ٴم مم ج ھم مم 


پ0 (حاشة ای وحکمة ہی إیقاظ لغافز علیم الجاھل: وقال می 
التگیر حجماعة: وھم جالسون فی المصلى؛ فھذا هو الٰذي استحسن؛ قال ابن 
ناجی: افترق الناس فرقتین بالقیروان بمحضر آبي عمرو الفاسي وأبی بکر بن 
عد ال فادا فو تا إحداھما من انکر سے الاعخری فسٹلا" عن ذلك؛: 
فقالا: إنە حسنء ویستمر علی التکبیر للشروع فيی صلاة العیدء قال فی (حاشیة 
الصاوي): اختلف ئن ابتداء التگئت پا فصاو فقیل : بعد صلاهة الصبح؛ 
وقیل : عند طلوع الشمس آو من الإسفارء انتھی. 


لی الا 7 7ھ کے تہ ای ختتتای طرق انی ای تی 
والشرع ورد بە فی الأضحی؛ لآ نہ یوم تکس ولا کذلك یوم الفَطر . 


06ای ر20 ولا کی ای جوا اتا فلت اتا اس ر+> لان اتغیر 
خیر موضوع لا خلاف فی جوازہ بصفة الإخفاء وذکر الطحاوي آنە بغدو إلی 
صلاة جاھراً بالتکبیر؛ ولم یذکر الخلاف: وقال أبو بکر الرازي فی (شرح 
مختصر الطحاوي): یحکی عن أبي حنیفة أنە یکبر فی الأضحی دون الفطرء 
وعليه مشایخنا ہما وراء النھرء وفي عامة الکتب الخلاف في الجھریة فی طریق 
الضاى لا نی ھی آلنگیںن 


رتعتی ول لا یکر آی جھرا تے] نە یقطع التکبیر إذا انتھی إلی 
المصلی؛ وفي روایة لا یقطعھا ما لم یفتتح الإمام الاب رد لء ستا۔ ا 
بالاضعی ای تسا خلى عبد: الامسی فائة یگیر نے ھر! اد خلاف وبه 
قال النخعي نعل ری سیر زاتخ ابی لپلی وابن عبد العزیز وأبان بن عثمان 


۰ہ بد یسے نر دی رر وو رینم یز سر سر .سد ادن ہ حس دہ پسسس سے رے۔ سے سے ضرسے پوییس سے لہ .ہہ ا چا نے جا ہج ہاب قد.س ر۱ سم مو ھا جرہ جا ید سار سس ن۷۸ 


.)۸٣/١۱( )(١( 


۲۱۷ 








ىکسسےحممےمّےمہے مم ممہہہہ۹١.‏ ہہ ہہ ٭ٔھٛمحف×حے سس ات---. سے ×× ہے 


یر جج بے چج ج ھج م یج عم ۓچ چ یج قج ئچج چج ج یج چ- ي ىی ٤چ‏ ےج ج یج ج جج شف ق م٭ ق جھ مج یىی جە>ج جق جب دق ھچ مج جج جج جج جج ڑج وج جج ج جح ج ×٤‏ خ ث بج 8ق یی ؿىؿج ھ٭ قج ھ ھپ ےت 


والحکم وحماد ومالك والشافعي مد وإ(سحاف ان تور؛ لقوله تعالی : 
لوَتُكَبا الله عَوں ما مَدَنگم4 قال ابن عباس: ھذا ورد في عید الفطر بدلیل 
عطمہ علی قوله : َلُکلوا الیی نہ والمراد اکمال صوم رمضان: اتھیں: 

رق 2 خر 3۷7٢‏ کر فی طَّ تھا مطلقاء کذا قررہ المصنف 
تع (للبحر)٢ء‏ لکن تعقبه فی (النھر) و رجح تقییدہ بالجھر؛ زاد فی (البرھان): 
وقالا: الجھر بە سنة کالأضحی؛ وھی روایة عنهء ووجھھا ظاھر قوله تعالی: 
مورد الشرع . 

قال ابن عابدین: قوله: فی طریقھا لیس التقیید به للاحتراز غن البیتٹ 
ہی .- بر ہت ہ‫ شیا 0830 

وفوله: کذا قررہ یت للبحر حاصل الکلام ھی ھذا المقام ا 
قال فی (الخلاےة): لا یکبر فی الفطر وعندھما تک ویخافت؛ وھو إحدی 
الروایتین عنه؛ والاصح ما ذکرنا أنه لا یکبر فی عید الفطر . 

فآفاد ان الخلاف نی أصل التکبیر لا فی صفتهء وآن الاتفاق علی عدم 
الجھر ب4 وردّہ فی (فتح القدیر) پا نس تی اد لا یمنع من ذکر اللہ في 
وقت من اک وا سپ علی وجه البدعة وھو الجھر لمخالفة قوله 
لقوله تعالی : انس ٹوا آنہ الله فی کاو تَصدووت کہ ورّد فی (البحر) علی (الفتح) 
بن صاحب ا( الخلاصة) أعلم منە بالخلاف؛ وبأن تخصیص الذکر بوقت لم یرد 
بە الشرع غیر مشروع. 


لھیسئنئففشٹن نی ویوووووییٹوٹفگگٹینییینس تح یہہ ہے میوچچچہ 


.)۱۷ /۳( )(١( 








من چ ھ سے وے ئٴ ۹ی عثج ج هي ضف ٭ ھ تھے ھ×د ۲۱م پ بب ھم ىص ھچ یھ ه٭ھ+ غ يج٭ دج ھت جػ ف ہم ھ ھم مہ ٘۴ + وھ +٭ مھ جج ہے ےج ھہ ‏ ےم لن قى ي وج مج ج ج +ض طط جح د ئچ جج ظط ہػ٭ ۳ف ط فپ ٭ہ 


فال ابن عابدین: ما فی (الخلاصة) بشعر بە کلام ( الخانیة)ء فإنه قال : 
کر یر سی ویجھر: میس سی ہر یو وت 
اھیاتا ا بی ھے کے ستتی ولا 10 


فآفاد أن الخلاف بین الإمام وصاحبیه فی الإخفاء لا في أصل التکبیر: 
وقد حکكي الخلاف کللك فی (الیدائی؛''' و السراج) واالمجمع) وا(درر 
اللحار) و(الملتقی) و(الدرر) و(الاختیار) 7ھ و(الاآمداد) و(الوِیضاح) 
و(التتار خانیة) و(التجنیس) ولالتبیین) وامختارات النوازل) و(الکفایة) 
واالمعراج) وعزاہ 7 (النھایة) إلی ہہ واتحففة الفقهاء) و(لزاد 
الفقھاء)ء فھذہ مشاھیر کتب المذھب مصرحة بخلاف ما فی (الخلاصة6). 


بل حکی القھستانيی عن الاإمام روایتین : إحداہما أنە يُسِرٌّء والثانیةۃ یجھر 
کقولھماء قال: وھی الصحیح علی ما قال الرازيیء ومثله فی (النھر)ء وقال فی 
(الحلیة): اختلف في عید الفطر؛ فعن أبی حنیفةء وھو قول صاحبيهء واختیار 
الطحاوي ند پبیجھر: و عنه از یسر ؛ ا تو 

فعُْلِم منە أن الصواب فی الاختلاف الاختلاف فی الجھر لا في اَُصل 
التکیره> وسطت فی الك لما ات ثقلة:الحداعت اتعتلفرا فی ذللكت× وهذا کله نی 
الفطر . 

ما الأضحی فقد علم مما سبق ان لا خلاف فیه بین الحنفیة فی أنە یکبر 
فیه فی الطریق جھراً ففی (الدر المختارا''': ویکبر جھراً اتفاقاً في الطریق: 


یروس سکیا یکا ہار ا ہہ رر ہد بٹ ہج ند رر جج ہ وش رر روش شش شر 


.)۱۹۱/۲( 3 
1۸۷( ))۳) 


۹ 


۰۔ کتاب الحج )٦۸(‏ باب (۸۹۷) حدیث 


متا مم ےم مممےے۔سےجہہ موم ےے جم پوا سے ےہ _ .٢ٹ‏ ہٹس مےسسووہہے 66-6-٤‏ _7ہہ سےووداکس وھ .سس لے ہے نے ہم سن سج ان مم مم ہتمتتتممے۔۔۔س۔سشممے کٹٹسہںں ٤ھ‏ 


۷ -۔ حدثتي یَحَیّیٰ عَنْ مَالِكِ میں بجر رن سمتعی كت 
ان بَلَكَة ان عم بی الْحَطابٍ عَرَع الْفَذَ مِنْ یَژم اللخْرِ جِینّ ازتفعَ 
نَا شَينا فَكبرَ مَكبر اللَاسْ پتگپیروە تم حرج التَاَِة مِنْ يَزمہ ذِٰكَ 
بعد ازتفاع النْهارِ؛ فَکبر؛ مَکَبْر التّاسُ پتکپیرِو؛ ئَ حَرَجٌ الثْالِتَةً جِبنَ 


مے _ غ ‏ عے 


ات الکو فحی فکبر ا بتکبیروء سم َتَصلٌ ابی وَیَبْلمَ 


فیل : وی المصلی؛ وعليه عمل اشن الیوم ل فی الت: قال ايْن عابدین : 
قوله: فی المصلىی؛: قال می (المحیط): ؤئئ روایة ل بیقطعه ما لم یفتتح 


الإمام الصلاۃ؛ لأنه وقت التکبیر؛ فیکبر عقب الصلاةۃ جھرأء وجزم فی _ 


(البدائع) الارلے: وغل التاس کی :المسباخد علی الراة انافاا ‏ رت لا 
فی ایت أَي ل یسن ؛ والا فھو ذکر مشروع؛ اتی 


وفی (البنایة) عن انتک ‌ْ- جعفر : ان شا بخنا پروَہ النتگنیر فی الاسواق 
فی الأًیام العشر کذا ش (الفتاوی الظھیریة)؛ وفيی (اجامع التماریق): قیل یی 
حنیفة: ینبغي لاھل الکوفة وغیرھا ان یکبروا أیام التشریق فی الاأسواق 
والمساجد؟ قال: نعمء وقال الھندوانی: عندي لا ینبغي آن ہے ہو ر ےد 
ذلك لقلة رغبتھم فی الخیرء انتھی . 


۷ ۰-۔ (مالك عن یحیی بن سعید) الأنصاری (أنه بلغه ان عمر بن 
الخطاب خرج الغد من یوم النحر) آیى گی الغادیٰ غشر غرا دی الىحجة (حین 
ارتقع الٹھار شیئا) قلیلّا (فکبر) عمر ۔ رضي اللہ عنه - (فکبر الناس بتکبیرہ) لأنه 
الامیر التب ا اتباعه بے ذلك أیضاً ۳ خرج الثانیة من یومہ ذلك) أي 


ٰ 0 ین ع أرتقم سا ّ7 کیا (فکبر فکبر الناس) أَیضاً (ہتکبیرہ ہ ٹم 7 
زاد في النسخ المصریة: (الثالثة)ء أی مرة ثالثة فی ھذا الیوم (حین زاغت) 
بزاي وغین معجمتین (الشمس) أَي انت (فکیں فکبر الناس بتکبیرہ حنی 

ْ ۲۷۰ ٰ 





٠۔‏ کتاب الحج )٥۸(‏ باب (۸۹۷) حدیث 


ہمسمہس۳ہ ‏ مم ہہ ہے سے ۔.__س۔سٹسس ‏ و ۔.۔.اممسمس_م-صسمتٹ-فو و ...لمت او ولس ...سس لات ہ٣نیٹشسشاٰ‏ 
‫۔"..ہ ہہ نہ ٣‏ نٹ۹ل... _ سے پےتچچتکشسستسسےئےےے تس ہے مےس۔.۱ص-سصٹسس ٹس ٣‏ سٹٹٹٹٹک سس مس صسشكںٔےمےکشسے سسص۔ٹشس× تھے م6 ممے سے 


ون وس عم ژٛسم: ہپ پرسسمہے دن ام یمر سس ےس رسے سح ہد جس ۳ 9بد مد یں سے سے سے پ ...9٥د‏ ص۲ ند رر یسر یم سے وج دی سم سس سس سح سر در چرخ سس سس طس ےآ ےت لد ملاس سمل سے سے ہے پہ ھد سوہ ےا 
0ك -- ,سیسٰس-س 9959 بب یں ےم امش سد سد دیس م دنع 


الاصوات (الہث) أيی الکعبة (فبعرف الناس) وفي النسخ المضریة: افیعلم) 
ببناء المجھول (آن عمر) ۔ رضي اللہ عنه - (قد خرج یرمي) الجمرات . 

قال شیخ مشایخنا الدھلوي في لآئی ے۲۷۷2 وعليه أھل العلم . 

رقال ضا ے277 ھررے سے رصضی آ2 جھ ا الارقات الاکرر 
للتکبیر علی معنی تذکیر الناس؛ وتنبیھهھم علی ذکر ا تعالی؛ لما روي عن 
الٹبی پل آنه قال: ١إنھا‏ أیام أکل وشرب وذکر الل٢‏ وخاف ان یغلب علی 
الناس فی أکثر أوقاته التشاغل والغفلة عن ذکر اللہ فکان یخرج یعلن بالتکبیر 
وت لاس تل رفا فا0 مالكف+ آ0 ضر کات اذ کک سی بعات :الزرال 
حسر الناس الأمتعة لرمي الجمار؛ فیحتمل أن یکون عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ 
یقصد ذلك؛ لیتاهب الناس لرمی الجمار؛ إذ کان رمیھا قبل الصلاةۃ وقبل 
الأاذان لھا . 

ولعله کان یزید فی الإعلان به عند الزوالء حتی یتصل التکبیر إلی مكة؛ 
فیعلم الناس ان عمر ۔ رضي اللہ عنه - قد خرج لرمي الجمارہ فیتذکرون حینئلِ 
ذکر الله تعالی ویغتنموت الدعاء حین دعا الناس ہمنی رجاء أن تنالھم ہرکتە؛ 
وا روي عن عمر - رضي اللہ عنه - في ذلك آول یوم من آیام التشریقء قال 
ابن حبیب : ینبعي لاھل منی وغیرهھم ان یکبروا أول الٹھارء ثم إذا ارتفع؛ تم 
اذ البت ای٤‏ ثم بالعشي وکللك فعل عمر - رضي الله نے 

وأما أھل الافاق وغیرهم؛ ففی خروجھم إلی المصلی ودبر الصلوات 
ویکبرون فی خلال ذلك؛ ولا یجھرون؛ والحجاج یجھرون بە في کل الساعات 
إلی الزوال في الیوم الرابعء ہیف نوس بالتھلیل والتکبیر حتی یصلوا 
الظھر بالمحصب؛ ثم ینقطع التکبیرں ا 


۲ (س+ (۸۷۸: 
7 0 نو ۳(1 0۰:7۷ 


۲۱ 


٠۔‏ کتاب الحج (۱۸) باب (۷) حدیث 


سسساسےسعس ‏ سس یٹ سے سجلسشسشسطس9وطوجویيسجحجسسےے ہو سچھًھإ‌ہعسسش. ‏ س سںے _صج ےم ے وو بے سے وو __ے سے سے تو _ جس سس ...شس س. شش و اھ سس شس سے ہس دس ٣ٹ‏ س ںا .سس سس وھ 





مخ رھ رم رھ اھ ےی ھ ےم ھا و و ےم سے می بے ے ے ے ے ےی ےھ جیا ےج ےج چج ےھ جم ه٭ ع مم یھ سے ھهھ م ےم ےج مدھم وو ی ے ے ےو ےو ےم مھ 


ئم ظاھر ألفاظ الاثرء وظاھر کلام الباجی أن ھذہ الأوقات الثلاثة بیان 
لیوم واحدء وھو الیوم الحادي عشرہ وعليه بنیت کلامي فی شرح الاثر؛ وبە 
فسرہ شیخ المشایخ في (المصفی؟''ء ویظھر حال الیومین الآخرین باعتبار 
ذلكء ویخالف ھذا کلە ما فی (المحلی؟ إذ قال: ظاھر الاثر أنە -۔ رضي الله 
عنه - رمی في الیومین الاولین قبل الزوال؛ وفي الثالث بعدہء لکن المذھب 
عکسەء فیستحب الرمی فی الاولین بعد الزوال وفي الثالث قبلهء وعند الشافعی 
گلھا تعفة 1ل ران انتھی.. 


وهذا الکلام لا یوافقه ظاھر الائر لا سیما قوله: ثم خرج الثانیة من 


یومہ ذلكء فھذا نص في أنه خروج آخر في ھذا الیوم لا فی یوم آخر؛ فلا 
مخالفة للاثر بالمذاھبء فإن الجمھور علی ان لا یرمی في آیام التشریق الثلائة 
إلا بعد الزوالء کما سیأتی فی محله. 

وقد أَخْرَج البخاريی''' تعلیقاً: کان عمر ۔ رضي اللہ عنە - یکبر في قبته 
بمنی؛ فیسمعەه أھل المسجد؛ فیکبرون؛ ویکبر أھل الأسواق حتی ترتحّ منی 
کے آ قاق ھا0 7 رفہ سما ور کگھزرعی وواتتاصت ور ص گال“ 
کان عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ یکبر في قَبَيِه بمنی؛ ویکبر أھل المسجد؛ ویکبر 


اُھل الأسواق حتی ترتجٌّ منی تکبیراء ووصلہ آہو عبید من وجهە آخر بلفظ_ 


التعلیق؛ ومن طریقه البیھقی ء وقوله: ترتخ بتثقیل الجیم أي تضطل تے وتتحركِ 
وھي ممالغة فی اجتماع رفع الاضظر اق اکھیں. فعلم وہ آ0 کے عب 
- رضي اللہ عنه ال راغ مھا برکت اریہ سے پخبل ااکرار عا جکرا 
الایام. 


.)۱۸۲//۱( انظر:‎ )(١( 
.)۲٥/٢( في: ( ہاب التکبیر أیام منی؛ وإذا غدا إلی عرفة٢ء (صحیح البخاري)‎ )۲( 
.)٦٦٤ /۲( افتح الباري)‎ )۳( 


۲/۲ 





مک تم ۱ ٦‏ ك٥‏ ۶ ۰7.-..× 5 سر مین 27 و0 عم"( رت 2 .تی 
سے 4 ۱ ضس 7 0 ہس 7۲ ۲ 7 
ہے7 پیک ا روا تھے نے او کم کی و ےرم رو کی اك 
التصیلو انت واول شال لک تھی الامام رالتاش مع4ة ذبر ا سو الطف 
:۰ ےہ - تی 2 عِ ٦ ١‏ انیج + ہہ یی 


۱ 


۹ “سے كَ 07 4 م ۰ ٌ ٌ 6 - 7 یں ہت 3 پ۶ فص 2 7 وو حم 1 “۰٠‏ 
نے یوم ال لنحر واخر دا ہہ مس ۱ ۱ امام وا 5ے یں معه + دبر صلااۃ 
3ع خی یں 
سے : مے 


(قال مالك : الأمر عندنا) فی المدینة المنورۃ (آن التکبیر) المقید بوقت 
مخصص لفی أیام التشریق) یکون (دبر الصلوات) بضمتین وتسکین الباء 
تخفیف؛ قاله الزرقانی''' أي عقب الصلوات المکتوبات الوقتیات سواء صلی 
بجماعة أو منفردة لا إثر نافلةء کما تقدم من مسلك المالکیةء وتقدم بیان 
المذاھب فی ذلك (وأول ذلك) أي أول وقت ھذا التکبیر وھو مبتداً خبرہ 
(تکبیر الإمام والناس معه) أي یکبر الإمام ویکبر المقتدون أیضاً معهء ولیس 
المعنی ان تکبیرھم یتوقف علی تکبیر الإمام. 


بالکلام: انتھی. وکذلك عند الحنفیة؛ فی (الدر کیا با بای المؤتم ں4 
زخرتا وق 2 کے فان لأذال فا الضلات 


(دبر صلاة الظھر من یوم النحر) بلا خلاف عند المالکیةء وفيه خلاف 
مل العل کما تقدم . 


(وآخر ذلك) أي وقت انتھاء ھذا التکبیر (تکبیر الإمام والناس معه دبر 
کات لص )ا علی اعد عند الک خلانا لان الیک القائل× لی ظہر 
هذا الیوم (من آخر آیام التشریق) أي الیوم الرابع من یوم النحرء فیکون التکبیر 
ار خمس عشرة فریضە . 
)١(‏ ا شرح الزرقانی) .)۳٦٣ /٦(‏ 
 )۲(‏ الشرح الکبیرا .)٥٥٤/١(‏ 
([ 1۷۹/۱ 


۲۰۷۲۲۴ 


٠۔‏ کتاب الحج )١۸(‏ باب (۹۷) حدیث 





_پسَُنیٹس ٹر لو اب ح٥‏ سے سر ٹم ملا طف توعد ہس سس سے تم و سے لیا لس ہاش ہے س۔... یٹ بٹسش_ش شسےمہے۔۔ےے۔ تچ جح ہہ سے ہہووےں ےم __ہنج . .سس سس ہمہ لے 


(ثم یقطع التکبیر) قال الباجي''": ومعنی ذلك أن ھذہ مدة صلاة الناس 


بمنی؛ لان صلاة الفجر یوم النحر إنما تصلی بالمزدلفةء وصلاةۃ الظھر فی آخر 
ایام التشریق لا تصلی بمنی؛ وإنما یرمي الجمار؛ ثم ینفرء فیصلی الظھر 


بالمحصب؛ آأو حیث أدرکته الصلاۃ في طریقه؛ انتھی. ومن لم بقل بذلك - 


ات ا0ل نخس ض لنلك سی 00282۵ بز بای نے 
المحل أیضا. 

(قال) مالك : (والتکبیر فی أآیام التشریق) یکون (علی الرجال والنساء) 
جمیعا خلافا لمن خصه بالرجال؛ کما تقدم في بیان المذاهھب؛ وفي 
(البخاري): 9( کان النساء یکبرن خلف آبان بن عثمان وعمر بن عبد العزیز لیالي 
التشریق مع الرجال في المسجد) (من کان) مصلیاً (فی جماعة أو) صلی (وحدہ) 
وکذلك من صلی (ہمنی آأو بالاآفاق کلھا) لا تخصیص في ذلك لآأمل منی 
(واجب) خبر للمبتداً وھو قوله: التکبیر وھو نص في أن تکبیر التشریق واجب 
عند مالكء وأوّله الزرقانی بالمندوب المتأکد . 

(وإنما يَأَنَمَ الناس) غیر الحاج أي یقتدون (في ذلك) أي في التکبیر (ہإمام 
الحاج وبالناس) الحَجّاج الذین یقیمرن حینئذ (ہمتی) وھذا دلیل لما اختارہ 
الإمام مالك ومن وافقه ان تکبیر التشریق من ظھر النحر إلی صبح آخر أیام 
التشریق؛ کما تقدم فی کلام الموفق في المسألة الثالثة من المسائل المتقدمة فی 
ول البابء وبە جزم غیر واحد من شراح الشافعیة والمالکیةء قال الرازي في 
اتفسیرہ) مستدلّا لمختار مالك؛ وھو أحد أقوال الشافعی: والحجة فيه أن 


.)٦٢٤/٣( االمتقی)‎ )١( 


۲۷٤ 


٠۔‏ کتاب رات )٦۸(‏ باب (۸۹۷) حدیث 


ان اد انام تع بن اکا کل لا بَا پھغ ۔ 70 


7 7 التکبیرات ؛ إنما ورد فی ح الحاحء قال تعالی : ٭ واءدُگکروا الہ ؿ 
أْکایر تَمَْدُوت کَمَن مل ف يیَوَن''' الایة. وھذا إنما یحصل في حق الحاج؛ 
فدل علی أن الأمر بھذہ التکبیرات؛ إنما ورد فی حق الحاجء وسائر الناس تبع 
لھم فی ذلك؛ ئم إن صلاة الظھر آول صلاة یکبر الحاج فیھا بمنی؛ فإنھم 
یلبون قبل ذلكء وآخر صلاة یصلونھا بمنی ھی صلاة الصبح من آخر آیام 
التشریق؛ فوجب أن تکون هذہ التکبیرات في حق غیر الحاج مقیدۃة بہذا 
العاات: اتی 

وفی اک2 ان انی و یافا ض مالك قال: الآمر غیدتا: ان 
اکس مخت نات اسب آ2 ھا اتا کے رت ھت ےا5 
أکبر الله أکبر ثلاثاً فی دبر کل صلاة مکتوبةء وأول ذلك دبر صلاة الظھر من 
یوم النحرء وآخر ذلك دبر صلاة الصبح من آخر أیام التشریقء وإنما یأتم 
الناس في ذلك بإمام الحجء وبالناس بمنی؛ قال: وذلك علی کل من صلی في 
حتاف آن وخاوائ) الآحرار روالد والسشساف یکیون فی کور کل صلاة مک ۂ 
مثل ما کبر الاإمامء انتھی . ۱ 


(لأنھم) أي الناس الذین ہمنی (إذا رجعوا) من منی (وانقضی الإحرام) اي 
صاروا محلین . (ائتموا بھم) أٔي اقتدوا بالمحلین؛ بمعنی أنھم صاروا سواء لا 
فرق إد 25 کو اتوھ تہ وھو المراد بقوله: عو یکونوا مثلھم فی الحل) 
فینبغی أن یکون تکبیر المحلقین مقتصراً علی زمان قیام الناس بمنی . 

مس و س مس سیت 


7 سورہ 1 20 
)0187107۳۱ 


۲۵ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦۸(‏ باب (۸۹۷) حدیث 


لا هي تخبیر أبام التَذرِيق. 

َال مَالِكٌ: الأَيَامْ الْمَعْدُودَاتُ یس سس 
یقتدي بالحجاج وبالمقیمین بمنی (إلا في تکبیر أیام التشریق) لا فی غیرہ من 
الاقوال والأفعالء والظاھر عندي ان الغرض منە إشارة إلی ما هو المختار عند 
الإمام مالك؛ ان التلبیة تختص بالمحرم. 

نا "ال لا بس أن یلبي الحلالء وبە قال الحسن والنخعيی 
وعطاء بن السائب والشافعي وأبو ثور وابن المنذر وأصحاب الرأيی: وکرھه 
مالك. 

قال الدسوقي''': تگرہ الإجابة فی غیر الاحرام بالتلہیۃ لٹول 
(التھذیب): کرہ مالك ان یلبي من لا یرید الحج؛ وراآہ حُْرْقا ممن یفعله: 
والخرق بضم الخاء الحمق وسخافة العقلء وأما إجابة الصحابة للنبی پل 
بالتلبیة فھو من خصائصہ کذا في (التوضیح)ء وھو غیر مسلم. والظاعر کما 
قال ابن هارون: إن الذي کرھهە الإمام إنما استعمال تلبیة الحج فی غیرہ 
کاتخاذھا وزداً کبقیة الأذکار لما فيه من استعمال العبادة فی غیرھاء وأما 
مجرد قول الرجل لمن ناداہ: لبيك؛ فلا باأسء بل هو حسن أدبء انتھی . 

قلت : ویؤید الجمھور ما في (الحصن في أدعیة الصباح: لبيك؛ اللّھم 
لبيكء لبيك وسعديكء إلی آخر الدعاء ذکرہ برمز ( ابن السني) ولالمستدرك) 
ولاستل اة2) و(المعجم الکبیرا للطبرانی؛ ولفظ احمد بروایة أبيی ارذع غٌ 
زید بن ثابت: ‏ ان رسول ال قَُ علمه دعاء؛ وأمرہ أن یتعاھد به أهله کل 
یومء قال: قل کل یوم حین تصبح : يك لی لاف سرت والخر ئے 
یدیكث٢ء‏ إلٰی آخر الدعاء الطویل . 


(قال مالك : الایام المعدودات) الواردة فی قؤله عز اسمه: ل8 وادگکروا الہ 


.)۱۰۸/٥( (المغني)‎ (١() 
.))٦٤ /٢( (حاشیة الدسوقی)‎ )۲( 


۲۷ 
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سم تک مم 7 
جم 


آکارٍ رت کو فی سو کہ ک2 ۳ ا0ی ارہ افرا 
منھا (آیام التشریق) قال الرازی فی (التفسیر الکبیر)''': إن اللہ عز اسمه وتعالی 
ذکر فی مناسك الحج الایام المعدودات؛ کما ھاھناء وقال في سورة الحج: 


ھٹا یع لَهُم ویڈگڑوا اسم اھر أَيَاوٍ تَنْلوَدی'' فمذھب الشافعي 
۔ رحمه اللہ ۔ إن المعلومات ھی العشر الاول من ذي الحجة اخرھا یوم النحر؛ 
والمعدودات ثلائة آیام بعد یوم النحرء وھي ایام التشریقء واحتج علی ذلك 
بن الایام لفظ جمع: فیکون أقلھا ثلائة ثم قال بعدہ: یمن تجل پ ‏ ومن 
وأجمعثت الامة علی آن ھذا الحکم إنما ثبت فی آیام منیء فعلمنا أن الآیام 
المعدودات ھی آیام ری 


وفی اتفسیر الجلالین): قوله: تل مَاو مص لو مت ک4 أى عشر ذي الحجة 
أُو یوم عرفةء آأو یوم النحر إلی آخر أیام التشریق؛ أقوال؛ قال صاحب 
(الجمل): قولەه: إلی آخر آیام التشریق؛ راجع للقولین قبلەء واختلف فی الایام 
المعلومات؛ فالذي عليه أکٹر المفسرینء وھو اختیار الشافعي وأبي حنیفة أنھا 
عشر ذی الحجة؛ ار 


وقال صاحب ا 76 آیام معدودات یعنی آیام التشرییقٰ؛ وھی آیام 
منی ورمی الحماں سمیت معدودات امھ وھی تَلائنة آیام بعد یوم النحر؛ 
والحسن وعطاء ومجاھد وقتادة وھو مذھب لاف انتفیے: 


۔)۱۹۲/١ہ(‎ )۲( 


(۳) سورۃة الحج: الأیة ۲۸. 
رع 7 ۴۹0 


۲۷۷ 


٠۔‏ کتاب الحج )٥۸(‏ باب (۹۷) حدیث 
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وقال البغوي في (المعالم): الایام المعدودات ھی آیام لْشرتؤ رخ 
آیام منی ورمي الجمارء وھذا قول آکثر أھل العلم؛ وروي عن ابن عباس : 
المعلومات : و النحر ویومان بعد والمعدودات أیام امت یی وعن علی 
رضي اللہ عنه -: المعلومات یوم النحر وثلائة آیام بعد وقال عطاء عن ابن 
کعب: ھما شيء واحد وهي أیام التشریقء انتھی . 

قال العیئي''': اختلف السلف في الأیام المنعلومات والمعدودات؛ 
فالمعلومات العشر؛ والمعدودات آیام التشریق وھي ثلاثة أآیام بعد یوم النحر 
عند أبي حنیقة؛ رواہ عئبهہ الکرحي ء وھو قول اللحسن وقتادقت وروی عن علي 
وابن عمر: ان المعلومات ھی ثلائة آیام النحرء والمعدودات آیام ات 
وھو قول أبي یوسف ومحمد؛ وقال الشافعي : من الایام المعلومات النحرء 
۱ وروی عن علی وعمر: چرم انشم ویومان بعدہ ونهے قال ماللک؛: قال 

وقال الأبي في (الإکمال؛'': أیام منی هي الیام الثلائة بعد یوم النحر 
والٹلانة 2 بوخ رس الایام المعدودات؛: وم اج ویومان بعدہ 0ئ 
الایام المعلومات؛: ا تھی 


زالع ضے اق تھی لت زدات طای کدا لا یرائق تفسر (المظات 
الله إلا أن یقال: إن أیام التشریق یدخل فیھا یوم النحر أیضاًء کما أثبته 
الزرقانی تبعاً للحافظء فعلی ھذا یوافق ھذا التفسیر لقول (الموطا)ء لکن یشکل 
سے یی و ار ارہ سد دس شی بس 
وھی آیام یہ :اتا تلائة بعد یوم النحر . 


سصسصححبمٛح٣پبجمیے۔ے_ےےے‏ ٣سس‏ جچے سجچھب سح ح٠‪فب ‏ س سے 


.)۱۸۴ /٥( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۲٢٥٢ ر(۳/‎ )۲( 


۲۷۰۸ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦۸(‏ باب (۸۹۷) حدیث 
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وقال الراغب : المعدودات ثلاثة أیام بعد النحرء والمعلومات عشر ذي 
الحجةء وعند بعض الفقھاءء المعدودات یوم النحر ویومان بعد فعلی ھذا 
یوم النحر یکون من المعدودات والمعلومات٠‏ انتھی . 

وقال الجضاص فی ١أحکام‏ القرآن)'''": روی سفیان وشعبة عن بکیر عن 
عبد الرحمن بن یعمر مرفوعاً: ‏ أیام منی ثلاثة أیام التشریق فمن تعجل في 
یومین فلا إثم عليهاء واتفق أھل العلم علی أن قوله بیان لمراد الایة في قوله: 
(ایام معدودات)ء ولا خلاف بین أھل العلم ان افسدات آیام و 
روي ذلك عن علي وعمر وابن عباس وابن عمر وغیرھم؛ إلا شيء رواہ ابن 
أبي لیلی عن المنھال عن زر عن علي - رضي اللہ عنه - قال: (المعدودات یوم 
النحر ویومان بعد اذبح فی آیھا شثت)؛ وقد قیل : ھذا وھم والصحیح عن 
علي ۔ رضي الله عنه ۔ أنه قال: وذلك في المعلومات؛ وظاھر الایة ینفي ذلك 
اأیضاً؛ لأنه تعالی قال: کمن مَجَل فى يَوَمَن کَلا إاِئْمَ کے وذلك لا یتعلق 
بالنحرء وإنما یتعلق برمي الجمار المفعول في آیام التشریق . 


وأما المعلومات٠:‏ فروي عن علي وابن عمر -رضي الله عنھم ۔ 
المعلومات یوم النحر ویومان بعدہء اذبح في آیھا شئت؛ قال سعید بن جبیر عن ابن 
عباس - رضی الله عنھما ۔: المعلومات العشر؛ والمعدودات أیام التشریق؛ وقد 
روی ابن أبی لیلی عن الحکم؛ عن مقسمء عن ابن عباس : المعلومات یوم النحرء 
وثلاثة أیام بعدہ أیام التشریق والمعدودات یوم النحر وثلاثة أیام بعدہ التشریقء 
وروی عبد اللہ بن موسی عن عمارة بن ذکوان عن مجاھد عن ابن عباس قال: 
المعدودات أیام العشر؛ والمعلومات آیام النحرء فقوله: المعدودات 7 
شك فی أنه خطأء ولم یقل بە أحدء وھو خلاف الکتاب ؛ قال تعالی : ٭٭فمن مَجَل 
یَوَمنِ فلا إِتُم ع٢‏ ولیس فی العشر حکم یتعلق بیومین دون الثلاث . 


.۲۴۱٣۱/ر۱(‎ )۱( 


۲۹ 


٠۱۷۰۔‏ کتاب الحج ر۸٦(‏ باب (۹۷) حدیث 
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وقد روي عن ابن عباس بإسناد صحیح: أُن المعلومات العشر 
والمعدودات آیام ےہ وھو قول الجمھور من التابعین؛ منھم الحسن 
ومجاھد وعطاء والضحاك وآخرون. وقد روي عن أبي حنیفة وأبی یوسف 
ومحمد: ان المعلومات العشرء والمعدودات أیام التشریق . 


ودک الطحاوي عن شیخهە اأحمد بن أبی عمران عن بشر بن الولید قال: 


کت او العباس الطوسي إلی أبي یوسف یسآله عن الایام المعلومات؛ فأملی ‏ 
عليه امت جواتب کتابہ اختلف اصحاب رسول الله کر فرويی عن علي ْ 


وابن عمر أُنھا أیام الٹنحرء وإلی ذلك أذھب؛ لأنه قال: إعَل ا رَنَقَھُم بن 
7 1 ت0 


رک یلگنا او الحسن الکرخي عن احمد القاري عن محمد عن أبي 
حنیفة: آن المعلومات العشر؛ وعن محمد: أنھا أیام النحر الثلاثة یوم 
الاآأاضحی ویومان بعدہ قال أبو بکر: فحصل من روایة أحمد القاری عن 
محمدء وروایة بشر بن الولید عن أبي یوسف أن المعلومات یوم النحر ویومان 
بعد ولم تختلف عن أبی حنیفة ان المعلومات آیام العشرء والمعدودات آیام 
التشریقء وھو قول ابن عباس المشھور. 


7ھ 


وقوله تعالی: فِعَل مَا رزْفَهُم مَن ند لا لاعلالا فت علی آن 
المراد أیام النحر لاحتماله ان لت رزقھم من بھیمة الانعام کقوله: 
لوَثُكَوا الله عون ما مَدَنک٭''' والمعنی لما مداکم:. وأیضاً یحتمل أن یرید 
بھا آیام العشر؛ لان فیھا یوم النحرء وفيه:الذبحء ویکون بتکرار السنین عليه 


أیاما انتھی . 


.۲۸ سورۃة الحج: الاأیة‎ )١( 
3۸9 شور ا ]رہ لا‎ ( 


۲۸۰۷۰ 


٠۔‏ کتاب الج _ ہچ باب 


)١٦(‏ باب صلاة المسرس ؛ والمحصب 
-- -ھو"و'" فقال: إن قیل: وت اسطادات 00 
النحر فی جمیعھهاء فلما لم یجز النحر فی جمیعھا بطل آن تکون المعلومات؛ 
یقال لە: قال اللہ عز وجل: سم سَکوتِ طباہ''' ٭إوَجَعل القَمر ہن وراہ 
ولیس القمر فی جمیعھا وإنما هو فی واحدھا اُفیبطل آن: کون اق نت 
تورآن کيا قال اللشاعل رجح اتی 


)٦٦(‏ صلاة المعرس والئمیحصب 


(المعرس) بضم المیم وفتح العین والراء المشددة موضع النزولء قال آبو 
زید: عَرّس القوم بالمنزلء إذا نزلوا بە أي وقت کان من لیل أو نھارء وقال 
الخلیل والاصمعي : التعریس النزول آخر اللیل؛ والمراد ھاهنا مُعَرسُ النبی پل 
واقرب إلی المدینةء کذا فی (المحلی). 


نال اتای 7٢7"‏ الیعرس سو الظطا ای ہی العلتاہ می السرسن 
موضع النزول؛ فسمي ذلك الموضع المعرس؛ لن النبی گا نزل فیهء انتھی . 
قلت: سیاتی تحٹ الحدیث الثاني في الباب بیان هذا الموضع. 


زوالمحصتب) : ضصيم المیم وفتح ا خَناءَ والصاد الملذَذة امس لن 
المفتو حتبنء وکان متسع بین مکة ریوں +0 سای کہ لا جتماع الحصی فيه بحمل 
السیل؛ فإنه موضع منھبطء قال صاحب (المطالع): هو أقرب إلی منی؛ قال: 
وھو الابطح والبطحاء وخیف بني کنائةء والمحصب أیضاً موضع الجمار من 
منی ولکن لیس هو المراد بالمحصب ھهاھنا . 


(١)‏ سورۃة الملك : راج 
0٦۳۴/۴7۷ 27‏ 
۲۸۱ 
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قال النووي في 0 قول صاحب ا(المظالع٤:‏ اہ اقاّت لی شی 
لیس بصحیح؛ وقال أصحابنا في کتب المذھب: حد المحصب ما بین الجبلین 
إلی المقابرء ولیست المقبرۃ منهء انتھی . ۱ 

وفی اشرح اللباب''': المحصب وھو الأبطح؛ ویسمی الحصباء 
والبطحاء والخیفء قیل: هو إلی منی أقرب؛ ولیس بصحیح؛ والمعتمد أنه 
بفناء مكةء وحَذہ علی الصحیح ما بین الجبل الذي عند مقابر مکة والجبل 


ای قارہ مضتتا الی جي ا الاعلی کی لقن الایس انت اقب لی سی 


مرتفعاً عن بطن الوادیء وق المقبرةۃ من المحصب؛ اکھیں.. 
وبذلك حَذَہ النووی فی (مناسکە)ء وقال ابن عبد البر وتبعه القاضي 
عنه - وھو عالم بمکكة را ات ومنی وأقطارھا: 
پا راھا ئل تال كعست من ھی وامتف بقاطن خیفھا والنامض 
قال الأبی”'“: وإنما یتم الاحتجاج بالبیت إن جعل من منی في موضع 
الصفة للمحصب؛ وأما إذا علق براکب؛ فلا تکون حجة؛ ونظیر البیت قول 
کس : چا ےو ٌ ھھ ۶ر(م) 
وآبین منھما قول مجنون بني عامر: 
ولا لاس اعت ہی تو االرمات افزادمابتی 


.)۱٢١۸/۲/۲( )١( 

.)۱۳٤ص(‎ )۲( 

(۳) مکذا فی الأصل وفي (لاستذکار) (۱۳/ )۱۸١‏ وأجوارھا. 
)٤(‏ لإکمال إکمال المعلم) (۳/ ۳۲۸). 

)٥(‏ وفی (الاستذکاراء ولي نظر لولا التحرٔج عارِم... 


۲ 


٠۔‏ کتاب الحج )١٦(‏ باب (۸۹۸) حدیث 





۲۰۸۸ ۔ حجدڈ سی سیت ےن ما ات عن نافع عَن 
ے٥8‏ ۱ ٥ ٠‏ ۱ و سر مر 7 سح ہر ھی . کتزاقد ٤‏ 5 و جو ہن کے ×5 
: س دٌ کت جج 
طر سا 

وی بی ا وم کہ رد 1 - وی یہ مرا وہ اکا ری 

قال نافع : وکان عبد الله بن عمر یَمُعل ذلك. 


ان سے نی 8ے گعخات::ا ۷۷۷۷ بات اتا نت االحاامۃة 
والصلاة بھا حدیٹ ۰ 


قلت: وقد تقدم ان المحصب موضع الجمار من منی أیضاًء فلا إشکال 
فی الابیات لو آرید بھا موضع منی؛ آما المحصب الذي یندب نزوله هو بفناء 
مکكف کما تقدم التصریح بذلك عن غیر واحد وھو ظاھهر قول الاْمام مالك فيی 
(المدونة): إذا رحلوا من منی نزلوا بأبطح مکة؛ فصلوا بھا الظھر والثلائة 
بعدھا ویدخلون مکة ول اللیلء قاله الاأبی. 

۸۔۔۰-۔ (مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر) - رضي اللہ عنھما ۔ 
(آن رسول اللہ پا أناخ) بنون وخاء معجمة أي برك راحلته (ہالبطحاء) بالمد 
ذکر في (المنتھی): الابطح مسیل واسع فیھا دقاق الحصی؛ والجمع الأباطح؛ 
وکذا البطحاء؛ وفي (الجامع) للقزاز: الأبطح والبطحاء والبطاح؛ الرمل 
الصسط على ارس الازض> قال اض ”'' (التی بذي الحلیفة) احتراز عن 
البطحاء التي بین مکة ومنی (فصلی بھا) أي حین رجع من حجته کما سیأٰتي . 

(قال نافع : وکان عبد الله بن عمر) ۔ رضی اللہ عنھما ۔ (یفعل ذلك) تأأسیاً 
بالنبي ق٤‏ وکان ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ شدید التاسی به گا رک 
أخرج البخاري''' في ہباب النزول بذیي طوّی قبل أن یدخل مکة والنزول 


چےوس وو ××سسےےعےسےےجچ1ہچہچجچھهھہهہےو ہے سے ہے نے سے سے ہے ۱سسسٹسسسےٹشے۔۔ ہے ےےےسےسے۔تے 


.)٦٦٥ /۳( انظر: اعمدۃ القاری)‎ )١( 
.)١٤١۸ر( قح ٥رت کات الحج رقم الباب‎ (٢) 


۲۶۳ 


٠۔‏ کتاب الحج )١٦(‏ باب ۱ (۸۹۸) حدیث 





ہے جم ھ یہ ےھ وع ےج ج یچ یث جج ٣ج‏ مہ جم ھ ھ*ھ مھ ےی چے ےج جج ع ھ ھ جج ھ یھ هى 8ج غق 8ج 8ج مج ھ+ج+ جج جج ق5 8ؿ غث قۃ تٹؿ ھ٭ یج 4+ شؤؿة ىؿ ظ+ ٭ ۃْ ھ ھقو ھم .طە> غؿٰ .ىہ ھت ھْ ئی ئؾ: ھ* ھ ‏ 


بالبطحاء التی بذي الحلیفة إذا رجع من مکة) بروایة موسی بن عقبة عن نافع ان 
ابن عمر کان یبیت بدي طوی؛ الحلیث: وفيه: وکان إدا صدر عن الحج 
والعمرة آناخ بالبطحاء التی بذي الحلیفة التي کان النبي ا ینیخ بھا. 


وآخرج''' أیضاً في !ہاب قول النبي قلل: العقیق وادِ مبارك٢‏ بروایة 
موسی بن عقبة عن سالم عن أبيه عن النبي ق: أنه آري وھو معرس بذي 
الحلیفة ببطن الوادي؛ قیل لە: إنك ببطحاء مبارکة وقد أناخ بنا سالم یتوخی 
بالمناخ الذي کان عبد اللہ ینیخ یتحری معرس رسول ا قل وھو أسفل من 
المسجد الذي بہطن الوادی؛ بینە وبین الطریق وسط من ذلك . 


وأخرج مسلم''' بروایة اللیث عن نافع قال: کان ابن عمر - رضي الله 
عنھما ۔ ینیخ بالبطحاء العی بذي الحلیفة التيی کان رسول اللہ لق ینیخ بھاء 
ویصلي بھاء وبروایة موسی بن عقبة عن سالم عن أبيە: ان رسول اللہ پل آتی 
فی معرسہ بذی الحلیفةء فقیل لە: إنك ببطحاء مبارکةء وبہ أیضاً : أن النبي پل 
2 وھو في معرسه من ذي الحلیفة فی بطن الوادی؛ فقیل: إنك ببطحاء 
مبارکةء قال موسی: وقد أناخ بنا سالم بالمناخ من المسجد الذي کان عبد اللہ 
ینیخ بەء یتحوٌّیٰ معرس رسول اللہ لق وھو آسفل من المسجد الذي ببطن 
اڑا وس اقاتسطا تجح ا لك. 


قلت : وفی عے الساعد الطویل عند الغاری: “رکا إذا:رسم من 
غزوء وکان فی تلك الطریق أو حج آو عمرۃ ھبط من بطن واوء فإذا ظھر من 
گے رااا0اع ‏ الطفام لی خلی میں لرانی الف ضس غرم حی 
)١(‏ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الحجء رقم الباب .)۱١(‏ 
(۲) انظر: (صحیح مسلم بشرح النوويی) (٥/۹/١٤۱۱ء .)٦١٤٢‏ 
(۳) آخرجه البخاري .))۸٤(‏ انظر افتح الباري) (۱/ .)٥٥۷٥‏ 


۸۰ 


٠۔‏ کتاب الحج )١٦٦(‏ باب (۸۹۸) حدیث 


>(ااء کہ سی و کی وک سسل 
قال ما بت ۰۲ جو ہک أن بجاوز المعرس ادا قمل ؛ حجنٹتی 


۰" كٍ 2 

کو ا ہے کی ا ٠‏ 

سلے ۹ فقہهہ واں ے7 دے می غْیْرٍ و ت سے صلاة 6 > تی . حا 
وج 7 

الصااڈ ك7 لے ما 2 ىْ و ٭ چ وب ٭ ھ٭_ ےم ن٭٭ ئظز ہج ےج عق جے ئئئۓح ھق ھ جم ے ×< مم" مث فٰف ۰ھ“ ؿ٭ 9و ۓ۲ض ق ۔٭ ٤پ‏ مہ ٤غ‏ ما دھےٹ 


نا کی ساد رسای مد ال کی بد اکٹ پش پت 
یصلیىء فدحا فيه السیل بالبطحاء حتی دفن ذلك المکان الذی کان عبد الله 


وحکی النووي''' عن غیرہ: إنما نزل بہ للا فيی رجوعہ حتی بصبحء لئلا 
یفجاً الناس أھالیھم لیلا. کما تھی عنہ قلُ صریحاً فی الأحادیث المشھورة؛ 
انتھی. قلت: وأیضاً فإن النبی قَللُ أخبر بأنه وادٍِ مباركء وأمر بالصلاة فيه 
کما تقدم. 

(قال مالك: لا پنبغی لأاحد ان یجاوز المعرس) المذکور وھو بطحاء ذ 
الحلیفة (إذا قفل) بقاف فناء مفتوحتین؛ رجع من الحح رھ تمہ 
فبہ) تأسیأً بالنبي قاء قال الباجی': ولما صلی فیہ النبی گل استحبت الصلاۃ 
فیه تبرکاً بموضع صلاته مع أنە روي 1 لی لو اس ماك رواہ عبد اللہ بن 
عمر عنە إقَلل: أنه نودي وھو فی مُعَوس ذي الحلیفة ببطن الوادي؛ قیل لە: 
تفق-عضام بار گار آتی 


ران فا وخص بالقفول؛ لآنە روي أن اللبي قَُ إنما أناخ فی قفوله 
اتھی۔. قلث: ہرےے صح ھ ےر ست مت 


(وإن مز بە) أی بالمعرس (في غیر وقت صلاةء فلیشم بە حتی تحل 
سا اتا زان وت٢‏ نک امت کم صلی عاھرتا لا ای جا سس نے لف قال 


0 االمنتقی)‎ )٢( 


۵ 








٠۔‏ کتاب الحج )١٦(‏ باب (۸۹۹) حدیث 


ےہ ہے کے ---ل- -___ ےے-ہ-ے- 6 ھطظغظہ -نے-_مہ اہ سس ںسظ9ہ‌معو‌سششسشسہسہہ-ظظ۱ہ-۔ص۔۹۹۔-_ےچ-.-.-..-.-... مہ سے۔ہمہےہےصہہیت۔- ہہس ہہ سہسج سس شسشسسسس سکس سس ...لو ۷ہ 








نہ بَلَعيي ان رَشول اللہ کچ عَرنَ یہ وََ عَبْدَ الله بن عُمَر أناخ 


۹ س۔-۔- وِحدذثني عَنْ عَالِكِء عَنْ نافع؛ ان عَبْدَ الله بَنَ 


یں او 2 
یو ہی ہیں وو ہو کے گر سے ھ وعت وہ رر ری ھا ےو وو و ہت 
۶ءء لے .نت 1ت سط .0 


البہاجی: ولیس لما یصلي فيه حذد یعني في الکثرةۃ والقلةء وأقل ذلك ما شرع 
من النافلة وھو رکعتانء فھذا حذٌ فی القلةء وأما الکثرة فلا حدٌّ لھاء انتھی. 


قال القاضي : والنزول بالبطحاء بذي الحلیفة فيی رجوع الحاج لیس من 


مناسك الحج؛ وإنما فعله من فعله من أھل المدینة تبرکاً بآثار النبي قٌٍّ 
:نیا بطحاء مبارکة؛ واستحب مالك اتتت و بھ والصلاة ف4 ون لا یجاوز 
حتی یصلي؛ وإن کان في غیر وقت صلاۃ مکث حتی یدخل وقت الصلاۃ؛ 
قال: وقیل : ا و ا ا ا ا ٠‏ کما نھی عنه 
یخا فی الا خاذنث المشھورة؛ قاله النووي 0 وفيی اشرح الب 
تو جه انی الزیارة اق نین المشیر من الصلاة والتسلیم ویتتبع ما فی طریقه من 
الساعد الس ال لہ وگتا لاف الا لور ۃ الم لفة ہما لذیلہ گا چتا 
فی (الدرة المضیئة۲ء انتھی . 


ادا 
- 


(لآنہ بلغنی) وتقدم سفآ ول کل غعمیس 6رسد آان 


عنہ ۔ (أناخ بہ) أي بَرك راحلتہ تاأسیاً بہ 2ء وکان شدید التاأسي برسول اللہ يي. 

۹ ۰ ۔-۔-۔ (مالك عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) - رضي الله عنھما ۔ إذا 
رجع من منی بعد رمي الجمرات (کان یصلي الظھر والعصر والمغرب والعشاء) 
ويهجَمُ مجعةء ویذکر ذلك عن النبي قٌيٍ کذا رواہ البخاري''' بروایة عبید الله 


)١(‏ انظر: (شرح صحیح مسلم) لتووئ1۹/9/27). 
(٢‏ (ص٢۲۸۰).‏ 
)۱۷٦۸( )۳(‏ وفتح الباري /٣(‏ ۹۲). 


۸٦ 


و کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۹۹) حدیث 


سے_-...۔۔_۔_۔۔س٣ٛ٣سژس‏ سم ےس سےے‌۔ _ے۔ہمں۔م ےس ہس سم جج سج سے ہےوے ہے سے ے ےتے۔ ےو سے سس ےھ ہمہ ہے سےے عغہے جح سشپےکٹشےہے س٠‏ ممےرے ‏ ےش ےس پش ےکس سس ‪_۔__م..ٹسٹپریٹیٹ پ ےکپ سٹو سوک دلو چس سو .لم سم سم سم سس سد سس ۸۳۶ا 








سے 
وو 0او سس 


ن‌ مر 7 ۱ 2 
تہ رت سے : 1 ےت ئا کم 
2 بس 
4 ہب صے ۰ھ +۔ ی۔ +۰ ہ یھ سے 
7 ای 


عن نافع (بالمحصب) وفي مسلم بروایة یوب عن نافع عن ابن عمر - رضي الله 
عنھما ۔: آن النبي قَةُ وبا بکر وعمر کانوا ینزلون الأبطح؛ وفيه بروایة جویریة 
عن نافع: ان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ کان یری التحصیب سنة؛ وکان 
یصلي الظھر یوم النفر بالحصبةء قال نافع : قد حصب رسول ا قَيٍ والخلفاء 


بعدہ . 


(ئم یدخل مکة من اللیل فیطوف بالبیت) طواف الوداع اتباعاً لفعله َء 
ففي البخاری'''عن آنس  :‏ آن النبي قَلُ صلی الظھر والعصر والمغرب والعشاء 
ورقد رقدة بالمحصب . ئم رکب إلی البیت فطاف ب4٥ء‏ وفي (المحلیٰ علی 
الموطاً): قال فی (ٴالھدایة4: وینزل بالمحصب ساعةء وفي (لفتح و" 
ویصلي فيه الظھر والعصر والمغرب والعشاء؛ ویھجع هجعةہ ئم یدخل مکكة؛ 


اتی 


فظھر منە ان النزول ساعة یحصل أصل السنةء والکمال ما ذکرہ الکمال: 
ویدل لکونە سنة ما أخرجه الستة عن أسامةء قال: قلت یا رسول اللہ! أین تنزل 
غداً فی خجته؟ فقال: اھل ترك لنا عقیل مَنزلا؟ ٹم قال: تحن تازلون غداً 
بخیف بني کنانةء حیث تقاسموا علی الکفر؛ یعني المحصب)ء فعلم ان 
المحصب کان منە پل قصداً لا اتفاقاء وروی الطبرانی فی (الأوسط) عن عمر 
- رضی اللہ عنه - أُنه قال: من السنة نزول الابطح في لیلة یوم النفرء وأمر 


ہوے )ر۳( 1 ہے ۴+ تپ ہد کتلا ۱ 
وللشیخین عن أبی ھریرة قال : قال لنا رسول اللہ گلا ۔ ونحن ہمنی -: 


.)۱۷٦٣١( )١( 
.)۳۹۰/۲( افتح القدیر؛‎ )٢( 
واللفظ لە.‎ )۱۳۱٣١( آخرجهہ البخاري (۹۰٥۱)ء ومسلم‎ )۳( 


۲۷ 


چ ھ ھے وپ و ج جم 8ج عج و عم مم ےو دے ےمج ےه م م> هھ مم مھ وج و مج مھ یج ےھ ٭+٭ ھ ھه ھی ھ×ج ٭ج ی* × یب ھ ھ؟ مج ھ ٭* ھی ۹٭ + ھی ےم ےم“ جج ہے ےج ً و یم ہہ ْ٭ ٭ہ 


لت تاترت اعت ری کتالتان سی بالگ اامعصب تر فان ٹی 
(المحلی؟: وفي ۸البخاري؛"”' عن ابن عباس: نزول الأبطح لیس من النسك 
فی شيء إنما هو منزل ینزل بە ُء وبە اأخذ الشافعی؛ وروی ابن أبي شیبة 
ع ابق غباس: آيه گان ل۷ھ بٹزل الابط وقال: إنما فعل النبی قلهُ؛ لأنه 
انتظر خا قفش ورری الس کات اہو دَاوَنت اترنتی عیح فا ف7 انتا 3 تے 


بی وروی مسلم وأبو داود عن سلیمان بن نا2 قال نو رافع : لم 77 كَ ْ 


أُنزل ولکن ضربت قبة. فنزل به یعنی الابطحء رو یھ آق عظطاَ 
نظطاتا اعد کانوا ل یحصبول ؛ تھی 


وقال النووي فی (شرح مسلم!''': مذھب الشافعي ومالك والجمھور 
استحبابه اقتداء برسول الل قلُ والخلفاء الراشدین وغیرھم؛ وأجمعوا علی ان 


وقال أیضاً فی (مناسکەہا''': هذا الۃ لتحصیب مستحب اقتدا٤‏ برسول اللہ 8ل 


کروی 0ه ات ا سے سست 


قال ابن حجر: ظاھر کلامه ککلام (الروضة) و(المجموع) وغیرھما من 
تن الأاصحاب المتعجل ثاني آیام التشربق ا یسن لہ نزولہ؛ واستظھرہ 


ال رگشھی) لکن دی غیرہ سیل آ پسن ؛ وإِن کلامھم جری علی الغالے 


ی٥ا‎ 
.)۱۷۷( )(١( 


(۲) (ہ/۹/۹٦).‏ 
ر۳( رف ۳۷۶۲). 


۲۸۸ 


٠۰‏ کتاب الحج ()٦۹(‏ باب (۸۹۹) حدیٹ 


ے.ے._ے_ .ےہ سہںہ_۔۔ ‏ ے_. نٹ ہ۱ےم.' .ے.ے....ٴ ‏ سسوسشس ٣جٹ‏ اس ہہ ۰ٹ ۱ سسے×ح×س.-ہ۔-ہسسسس۔ح<2ھللے وھ آآ٢گت‏ ۲۲ےے ملف فو ود وو و سسسسسسس---- ےھ س۱× ...انانم للدم طط ما 





پیج می ےو ےےمتے جج ےو سے ےو و ےم ےم ےم چ ےم ےم ےم ج ج رج وو جج ےی جم مھ اع و ج ھ ے ا وف و و وی ےم و و مج کہ ہے ے٭ ئے ےہ ٭ ھ٭ ٭ 


وقال "- فان بىتض اپ“ہساہتا وس تر آھ یاتے 
المحصب؛ فیصلي بە الظھر والعصر والمغرب والعشاء ثم یضطجع یسیرأء ثم 
تخل کت کات اس مع ری الفحسرب متام کات کل الاتایع کات 
طاوس یحصب فی شعب الجور؛ وکان سعید بن جبیر یفعله ثم ترکە؛ وکان 





ابن عباس وعائشة لا یریان ذلك سنةء ومن استحب ذلك فلاتباع رسول اللہ َء 
فإنه کان بنزلهء ولا خلاف أنە لیس بواجبء ولا شوء علی تارکە؛ انتھی. ولم 
یذکرہ صاحب (الروض المربع). 

وقال ابن القیم''': قد اختلف السلف في التحصیب؛ هل هو سنةء أو 
منزل اتفاقی؟ علی القولین؛ انتھیء وقال الأبي”': اختلف السلف في النزول 
بە لیلة النفر وصلاة الظھر والعصر والعشائینء ویخرج منە للا إلی مکةء فرأی 
ذلك مالك والشافعی اقتداءً بفعله + ولم ہپس + وقال: إنما نزل بە 8 ؛ 
نہ آسمح لخروجه إلی المدینة. وفي  ""‏ . اس فالك مخ شی 
بە ان لا یدع النزول بالابطح ووسع لمن لا یقتدی بە ترکەء کان یفتی بذلك 
برا وفی العلانیة یفتي بالنزول بە لجمیع الناس؛ وروی ابن حبیب: لا 
یحصب المتعجل ولمن صلی الظھر والعصر بالمحصب أن یدخل مکة قبل أن 
سی ھی 

وقال 727 رخضن ثر۵ك الشخضت لغیز فی مت ابا التتتی نت 
فلا یرخص لہ في ترکەہ إلا ان وافق نفرہ یوم الجمعةء فلیدخل مکة؛ لیصلي 
(۱):قالمفتی؛ (۵/ ۷۳۳۵ء 
(۲) لزاد المعاد:؛ (۲/ ۲۷۰]. 
(۳) ل(إکمال إکمال المعلم) (۴۲۸/۴) 
ڑ6 4۷۹۵/۸۹7 
رہ) (الشرح الکبیر) .)٠٥/٢(‏ 


۲۸۹ 


۰۔ کتاب الحج )٦۹(‏ باب (۸۹۹) حدیث 


س ات تھا ہے رج ہے رت رو ہے ہے ک کی رگ کت اات> کے وو وت سکس ہے سوب ات ید ات 





٭٭ ھ ھ ‏ ھؿ ه ھ۵ ھ ھے سے مج ےم ھے رھ اع ےم اج ےہ وج ےم مو ےج ےم مم ےھ ھ وی و وج ے ے ےپ ےمج مم ےم وج و ےج وج ےو ےو ے و ےم ےپ جر ےه وج مج ےم ےج یھ 





الجمعة بأھلھاء قال الدسوقی: قوله: رخص ھذہ الرخصۃة بمعنی خلاف 
1 77.86 ستشت زجاع إذا لم یتعجلوا أنھم إذا رموا ثالث یوم بعد 
الزوال ان ینصرفوا لمكةء فإذا وصلوا المحصب ندب لھم النزول فيەء ویصلون 
به الظھر إلی العشاءء وقوله: فلا یرخص لہ أي لاجل إحیاء السنة؛ و 
مکروہ؛ وإما لغیرہ فھو خلاف الاولی یس رس راو بی و 


یوافق نفرہ یوم الجمعة وإلا فلا کراھة في ترک انتھی. 


تا قاع ۷غلات فی اف کین اص ر اتتا اتعاف ے٠‏ 


الاہستضایء ورزری۔: او رت عین تال آقَّلك جس للرضخال والتصاب وق 
قال مالك: استحب للائمة ولمن یقتدی بە ان لا یجاوزوہ حتی ینزلوا بەء فإن 
ذلك فيی حقھم؛ لان ھذا آمر قد فعله النبی قََُ والخلفء فتعین علی الأئمة 
ومن یقتدی بە من أھل العلم إحیاء سنته والقیام بھاء للا یترك هذا الفعل 
جملةء ویکون للنزول بھذا الموضع حکم النزول بسائر المواضع؛ لافضیلة 
للنزول بەء بل لا یجوز النزول بە علی وجه القربةء وھذا لمن لم یتعجل . 


اما من تعجل في یومین؛ فلا أعلم التحصیب لەء رواہ ابن حبیب عن 


ان هذا لمن استوفی العبادةء وأتی بھا علی أکمل هھیئتھاء فأما من اقتصر علی . 


آکد من التحصیب؛ فمن حکمە أن لا یتلوم علی التحصیب الذي لا یقوی قوۃ 
التأاخیرء وکذلك إِذا وافق یوم الجمعة یوم النفر انتھی. 


وقال ایرد ''': ت تحصیب الراجع من منی لمکكة: یصلي به اُربع 
)١(‏ االمتقی) .)٦٤/٤(‏ 
(٢(‏ (الشرح الکے 1(4 87), 


۹۰ 


٠۔‏ کتاب الحج )٦٦(‏ باب (۸۹۹) حدیث 


سوہ ہہ س رہ سس ہمہ __ م.جہجک۔س ش٣ر‏ مس تس سسسےبےڈسسآتے۔ہہ سسہسکپتصصتست -_خخٹتپپتےسےے سج رسماٹسٹ سس وس ساوج س٢١۵۴‏ ۴مسسسممسسسسممسلشوکووسوٹپمٹپپولس--۔+٭+مسجےسح٘ٛضصجمموسوتلو‌وسسسچس'٭سسجےجکٌجىجہہجے 





٭ ھ هي ھھ ھ ه ه ھهھ هھۃ مه ھی ه> مج مج م و ھم ھهھ ھ ٭> ھ جم يْ ھ مھ ھ یىی مھ ی* ی ھ٭ جو غ ٭ ھ ث ھ٭ ھی ھ+ غ ےو مم ہف جج اج ےج ےھ و فی فً اج جم ےم ہم 





ہ.ہسە۔مسەےمںسصمسصوسحجےیتٹقْھونوہ-۔-ٌ٠-٭ےح×حٔ‏ س٦×‏ ہے سم ٭٭[٭٭×اکھحوس×-سسصحے۔ہ۔۔۔۔۔ بیع سحےاسسس ہد وإاسسسسوی٭مےمر+ےمسسوسو٭يم!سسشصوجسہوومےسم/إہفطاطف کا ا جا لد تع سد سد مم سام لے سپطو ا سس مس مد یع لد سس سے س٤ے۔سس_لص۔ف‏ ے ‏ +ل٣۔.ب‏ سا 


مم 


خطراف لے جالکافوا ستناء تارف سرھ کات انتا آو گا 
أو مقیماً بمکة ویقصر المکی فيه؛ لأنه من تمام النسك فأولی غیرہء وھذا إذا 
کان غیر متعجلء ولم یکن رجوعه یوم جمعةہ وإلا فلا یندب التحصیب؛ 
ومحل ندب صلاة الظھر بە إذا وصله قبل ضیق وفتھاء انتھی . 

وفی (الھدایةا''': کان نزولە لا قصداًء وھو الأصح حتی یکون النزول 
بہ سنةء علی ما روی أنه لا قال لأصحابە: ١إنا‏ نازلون غداً عند مخحیف بنيی 
کنانة حیث تقاسم المشرکون فيیه)ء یشیر إلی عھدھم علی ھجران بنی ھاشم 
فعرفنا أنه نزل إراءة للمشرکین لطیف صنع الله تعالی بەء فصار سنة کالرمل في 
الطز َء ای 

قال العینی فی االبنایة): قوله: وھو الاأصحء احتراز عما قاله بعض 
اسکعارتا [ الس الہ لحوفیت ابی ضائے رقغی دا قات اتی 
التحصیب مستحب؛ ولیس بسنة؛ وبە قال مالك؛ وذھب المصنف وآخرون أنه 
س43 لاہ علیة السلام نزل بے اقصدا إراءة للمشرکین+ ونعی لپس التعضیب 
قر ایس الہ تروصش× می متامرا: 


رت سے للہا بآ سا کر الآتضل آ0 یسالن بد الظی آلی 
العشاء: ھذا صریح في أنە ینفر من منی قبل أداء صلاة الظھر؛ وب صرح بعض 
7 انتھی . 

ولا پُشکل ھذا علی المالکیة إذ صرح الدردیر بندب الرمي فیما بعد الیوم 
الأآول إثر الزوال قبل الظھر . 
)۲٥٢ /١( )١(‏ ط ۔ الھند. 
)۲( (ص .]۱۳٤ ١‏ 


۲۹ 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۸۰) باب 


۔ دس سے سےس ٹش ٹ ٣ٹ‏ م٠مم‏ ممممم سجدئ __ثے_ے_٠تہسسمہ‏ ہ ہہس شس ٹس ٹسٹ۔۱ سے سے سے سس ےت مہ ین ےمہللتہہہآللللہہ سس ۔۔۔۔۔ے ح۱س ےد ہہ ہے ...8ہ سھ۔ھصٹہسسسسہمتٗ 





() باب البیتوتة بمکة لیالي منی 


ک'ک۔کےسچ ےم مم 


(۷۰۱) البیتوتة بمکة لیالي منی 
بنصب لیالي علی الظرفیة. قال الجمھور: لا یبیت أَحدٌُ لیالي منی في 
غیر منیء غیر أن المبیت به واجب عند الشافعيی وأحمد فی المشھور عنھماء 
وسنة عند أبي حنیفةء والشافعي فی اأحد قوليهء وأحمد فی روایةء واستدل 
لعدم وجوبە بما رواہ البخاري عن العباسء آنہ استأذن النبی قَلِ ان یبیت بمکة 
لیالي منی لآجل سقایتهء فأذن لە؛ إذ لو کان واجباً لما رتخص في ترکھاء وفیه 


زی سد مسہ ت صصح د .مد لد دس تب ہبہ سد جح 


نظرء فإنه کان من خصائصہ قٍ ان یخص من شاء بما شاء من الاأحکامء وقال _ 


ابن المٹثر؟ الس آ۵ پبیت:الٹاس ہمٹی لیالی آیام التشریق إلاٴعن آرخض لە 
النبی للا فإنہ اُرخص العباس لآجل سقایتەء ورخص دلرعاء البل . 

واختلفوا فیمن بات لیلة منی. بمکة من غیر ترخیص؛ فقال مالك : عليه 
دم وقال الشافعي: إن بات لیلة أطعم عنھا مسکیناًء وإن بات لیالی کلھاء 


اآضا قرو را الخین اسرب گلاای (البطل اف الس 


قال الموفق''': ظاھر کلام الخرقی أن المبیت بمنی لیالي منی واجبٌء 


وق خی 1 اھر غی او رقاق ا قابے مع اعتاس وراواعتة 


تہ سی ال وھو قول عروة ومجاھد وإبراھیم وعطای وروی ذلك عن عمر 
۔ رضی اللہ عنه - وھو قول مالك والشافعي . 
والثانیة لیس بواجب؛ء روي ذلك عن الحسن؛ وروي عن ابن عباس؛ إذا 


رومیت الج ١یت‏ حنت شقت 9 0 
بموضع معین کلیلة الحصبة'''. 


.)۳۲٣ /٥( ا( المغنی)‎ )(١( 
. لیلة الحصبة: هي اللیلة التی بعد آیام التشریق‎ )٢( 


۲۹۲ 


بی یف ے بے مج پ ے ےو جج وج ے ےھ ے وپ ےو مج ئ ےج و ے وو ےا ونس مھ ھ بے ٹب" بس *٭ے ےھ۔ خض- جج ب_ث یج مج ۓيی چ ي چج جج ىف خغؿج٭ +ھچج غف مم مب غفغ ڈ× وم ھم ٤غ‏ ×۲۱ 
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وجه الروایة الأولیء ١‏ آنە ا رخص للعباس من اجل سقایته) متفق 
علیہ راٹھس الساس نال غفدة لشر فلیل علی آ0 ارحص لہ یھن 
ابن عباس قال: الم یرخص النبي پل لأحدِ یبیت بمکة إلا العباس من اُجل 
سقایته)ء رواہ ابن ماجەء وروی الأثرم عن ارھے گال لا سد اعت من 
الحاج لاہ کات سے سا لا بتغرت اتا سیک رزاہ اعت 
ولأنہ گل فعله نسکا وقال: (خذوا عنيی مناسککم). 


فان ترك المبیت بمنی؛ فعن أحمد: لا شيء عليه؛ وقد أساء؛ وھو قول 
ایساب 10 اہ ا2 ےھ رف جو ود رضم نجاء رک تم 
قال: قد قال بعضھم: لیس عليهء وقال إبراھیم: عليه دم. وضحك؛ ثم قال: 
دم بمرء ثم شَلَد بمرقء ثم قلت: لیس إلا أن یطعم شیئا؟ قال: نعم یطعم 
شیئاً؟ تمراً آو نحوہ: فعلی ھذا أي شيء تصدق بە اجزاء ولا فرق بین لیلة 
واکثٹر ولا تقدیر فیەء وعنه: فی اللیالی الثلاث دم لقول ابن عباس: من تركع 
رن سک ا او سیت فلورق ھا 


وفیما دون الثلاثء ثلاث روایات بیٹھا فی (الٰشرح الکبیرا''' إحداھن في 
کل واحدة مُذٌّ والثانیة درھمء والثالثة نصف درھمء قال الموفق''': وھذا لا 
نظیر لە فإننا لا نعلم في ترك شيء من المناسك درھمأء ولا نصف درھم: 
فإیجابہ بغیر نص تحکم لا وجہ لە: انتھی . 


وفيی (الٰروض لیت یبیت بمنی ثلاث لیال إن لم یتعجل؛ ولیلتین 
إِن تعجل؛ فإن لم یبت بھا فعليه دم؛ 7 کا سا ولا سم عق 
)١(‏ (المغنی) و(الشرح الکبیر) (۳/ .)٥٦۸۸‏ 
بن تراجت ۳(0 19:0:7 
۳ کر 2۷ن ۴۵ 


۲۹۳ 


جڑسوسھھم ے-- ‏ سس ژ سس ھو ل٭وسسسى۔سچھ سسستھے سے اس س س شس ...ساٹ سس ےس ےم سس ہے سکس _ ] کے سس وس _سجسےجسے_ےے س١‏ سے و ےئ _ ےہ سے ...ہہس سسسےہ م۔.. ہسہرہہےم۔ابا_ے 


س ے و ے و م م ع م مے ےھ و و و ما و ےھ وم و و عم و وم ےم جج و و و وج جم ےم و ےو ےو ے و ےھ و ےو و ے ے ےج ہے ےی وم مج ےم مج مھ 





سقاۃ ورعاةۃء انتھی. وکذا عدٗ صاحب انیل المارب)ء في الواجبات المبیت 
بمنی لیالي أیام التشریقء قال القسطلاني'': وجوب المبیت لیالي التشریق 
نمنی مذھب الشافعیةء وقال بە من الَعتاَلة صاحب االرعایتین٢ء‏ و(الحاویین). 
وی قول للشافعي وو اه لات قال المرداوی: هو الصحیح سن المدعتے 
وقطع بە ابن ابی موسی في (الارشاد) والقاضي في (الخلاف) واہن عقیل في 
(الفصول؛) وأہو الخطاب فی (الھدایة)ء وھو مذھب الحنفیة أنه سنةء انتھی . 


فان فا قال المرداوي من الحنابلة فی اتنقیحها: فی ترك مبیت لیلة 
دم وفی اشرح المقنع): فیه ما فی حلق شعرة. تھی مق طعامء قال: وھو 
اخلیٰ ال رابات+ لاتھا:لیست: :سکا' سشفرفاھ لات الست تا الات 8اك 
القاضی وغیرہ وقال: لا تختلف الروایة أنه لا یجب دمء انتھی. 


وقال النووي في (مناسکہا''': ینبغي أن یبیت بمنی في لیالیھاء وھل ھذا 
المبیت واجب آم سنة؟ فیه قولان للشافعی ۔ رحمہ اللہ - أظھرھما: أنه واجب: 
والثانی : سنةء فإن ترکه جبر بدمء فإن قلنا: المبیت واجبء فالدم واجب؛ 
وإن قلنا: سنةء فالدم سنة وفی قدر الواجب من ھذا المبیت قولانء أصحھما 
معظم اللیلء والثانيی المعتبر أن یکون حاضراً بھا عند طلوع الفجر؛ ولو ترك 
الشبت في اللیالي الثات جبرھن بدم واحد؛ وإن ترك لیلة: فالاأاصح نہ 
یجبرھا بمد من طعام وقیل : بدرھم؛ وقیل : بثلاث دمء انتھی . 


قال لت ور ۱۳: .ناد 2-209 بعد اللافاضة یوم النحر للمبیت بمنی؛ 
والاآفضل الموں ولو یوم حمعفة ولا یصلى الجمعة بمکة فوق جمر٥‏ العقَة 


(١(‏ (إرشاد الساری! /٥(‏ ۳۰۲)۔ 
 )٢(‏ (ص۴۰۷)۔ 
(۳) (الشرح الکبیر) .)٦۸/۲(‏ 


۲۹۰ 


ےہ ۔_ ۳ .. مج٭ہے ‏ . مے.سمجوسشےً م ‏ س۔۔ے۔ے۔۔م۔۔م۔ہجے. --ی--_۱_-٠ے‏ ےھڑچ 'آ”آچھتلشو شپت لعل لوٹ یٹ ٹس سح ہت تد ہے 


ہپ جج ی ے ے ےم ےج ج ےم یپ ےم ےم وع ےھ و ھ ٴغ ھ ‏ ھ> مھ ھ* جج ےج ھی < ٭ دبع ھ+ي ےج ھ ےھ م ػؿ + ع ھ یج ؿغ + ھ ج ھ" ھ ھ٭ ھ مھ ٭ ھٛ ے +ے ْ٭ 


شبات لت 4لا امقل سا جية کت تلا وخور> لال لیس سیا 0ا0 تراك 
المبیت بھا جُْلٌ لیلةِ فاکٹر فدمٌ. ولو کان الترك لضرورة. 


قال الدسوقی: قوله: الأفضل الفورء الحاصل آن الرجوع لمنی للمبیت 
واج والفوریة فی الرجوع رکا 7ظ ات ی٢‏ لات العقة نمو 
من جھةِ مکة؛ ونفس الجمرة من منی؛ قوله: إن ترك جُْل ليلةِ فدمٌ أي لا 
نصفھاء والمراد ترك غیر المتعجل جْلٌ لیلةٍ من اللیالي الثلاث أو ترك المتعجل 
جْلٗ لیلةٍ من اللیلتینء قولە: فاکٹر آشار بذلك إلی أنە إذا ترك المبیت بمنی 
یت ھا ا آو ‏ فات کا 0 فاللازم راحت ا نہ لت آضر ور أی 
کخوف علی متاعهء وھو الٰذي یقتضيه مذھب مالك حسبما رواہ عنه ابن نافع 
فیمن حبسه مرض؛ فبات فی مکة؛ فإن عليه هدیأء انتھی. وسیأتيی حکم الرعاۃ 
والسقاۃ فی محله. 


قال اقاب 7 قال ابن عبد الحکم عن مالک وابن حبیب عن ابن 
فلا" شیء عليه؛ حتی یبیت لِلهَُ کاملة فعلله دم وروی ابن المواز ان من نات 
لااو گل فلا رراہ اعت الہ فتبا جات رات بش باتع فا تی 
عليهء والأصل فی ذلك أن النبي قَ بات بمنی لیالي منیء واأرخص العباس 
فی المبیت بمکة لأآجل السقایةء وھذا یدل علی أنه مأمور بە وإلا فکان یجوز 
للعباس ذلك ولغیرہ دون اإرخاصء وقد تأکد ذلك بفعل الائمة بعدہ ا تم 
فی قول مالك فی ھذہ المسألة الھدی؛ قال مالك: هو هدي يَسَاق من الحل 


دس بد مد مس مس مع یہ سم سب سد دبع بعد دو چم سر ریس ےرصبت ا ےم انان سم ای لہ رس سیر یسیج رض و بی سر یتاج ا 


:.)٥٦٤٤/۳( ۷) (الیتئی‎ )۹١( 
۲۹۰٥ 





٭٭وسسھے۔ ےس سے ھےے ےہ ذ--"ؤےےۃ9سسسسسس ھ٤‏ سے ہے مھ تس سس سہسہسہہسسہسسےے ‏ ھے سے ہسہہہہہہ مہہ سس٤‏ ...۔جہ سس سسمےسپےےمہنں ‏ ہم .ہس سرںہں۔.__.-. ...ہہس 


جج ھ و ٭ چ ہے م" ٭ ٭ *٭ ة۵ ق8 قؿ ق ؿ غؿ٭ دق ٰٛھ ھۃ ھج جع 8ة ھ٭ ۓ یع م “ج ٴ ہہ عمج مم ھم عج ھهھ و وج ےو" مم ه> 8ج می جج مج ھت ؿیؿ + مج یم یج هی یج مم مج م مج ه یھ می جے تج 


الضرورۃ "سور 


۱ ' و لویل ٰ 

خلاف ما تو (المدونةا والمٹشھوز لزوم الدم اذا بات بعغعیر منی جل لیلق 
اتی وفی شرع اللاتا "2 ولااییت یکا ولائی الطریق: لأق:االمتر7ة 
بمنی لیالیھا سنة عندناء ولو بات آکثر لیلھا فی غیر منی؛ کرہ تنزیھاء ولا یلزمه 


وقد عرفت فیما سبق أن السنیة إحدی روایتي اأحمد وأحد قولي 
الشافعیء ورؤي ذلك عن الحسنء وقال محمد بعد أثر الباب : وبھذا نأخذ 
لا ینبغي لاأحد من الحاج ان یبیت إلا بمنی لیالي الحج؛ فإن فعل فھو مکروہ: 
ولا کفارۃ عليهء وھو قول أبي حنیفة والعامة من فقھائناء انتھی . 


وی "ا بد یکرہ ان یبیت بمنی لیالي الرمی ؛ لئ پا بات ہمنی ؛ 
الرميی في أیامه فلم یکن من أفعال الحجء فترکه لا یوجب دماً. 


قال ابن الھمام'"”: قوله: لأئه وجب أي ثبت إذ هو سنة عندناء یلزم 
[300:اساریئ1:(٤/[‏ ۰۷۳ ۳): 
:)٢(‏ (رضن4۹۳۹., 
(۳) انظر : ( التعلیق الممجدا) (۲/ .)٦١٤‏ 
و 
)٥(‏ انظر: افتح القدیر) (۳۹۰/۲). 





۲۹٦ 


٦٠۔‏ کتاب الحج ر۷۰( باب 


سد ا سوب سس_س؛“ےةۃسسسےجوےہأس۸۰ٹ٭۰۱۹_ٹٹٹٹرس ےت سس مہ ھ‌۔١١۔س‏ سے سجےشس شس س٢ص‏ _ٹ .ہہ شسشپ ج سصسھےسەحسو٭ہإ ”سج بے سج سے سے ےتسس س_سس. ٹ.دئ ‏ تام س.س شید سم 


ىك هي > جج هك ھ۵ یی ھ پث یج ىعوامي و جج ةی٭ مج ج یج مج وی یی ےی جج وج ٴي < مج ھٰ ٴي ےھ یھ ج .یج ھ ھۓ_ج ف + ٴي مج 8ۃ ؾػ ث ۓػ ج مم غ شلك ذڑؤ خے غطۓ جج ٹث ھی جم +5 فْپ مم ذل *م 


بترکه الإساءة علی ما یقیدہ لفظ (الکافی)ء حیث استدل باستثذان العباس من 
اأجل سقایتهء قال: ولو کان واجبا لما رتخص فی ترکھا لاآجل السقایةء فعلم 
اه سنةء وتبعه صاحب االنھایة) . 

راہعال ا الخرتیٰ لعغاضغی قل :الوب رفان0 تر لا الا واخچت 
.2 احتاج إلی إذنء ولیس بشیءء إذ مخالفة السنة عندھم کان مجانبا جداء 
خصو صا إذا انضم إلیھا الانفراد عن جمیع الناس مع الرسول عليه الصلاة 
والسلام فاستاذن لاسقاط اللاساءة الکائِنة بسہتب لد موافقته عللهہ السلام 8د 
مرافقتەء فإنه اُفظع منەه حال عدم المرافقة بل هو جفاء لما فيه من إظھار 
افيعا ۵ة ا لم مه لس الاقے اتھی: 

وفی (المحلی؟''' لابن حزم: من لم یبت لیالی منی بمنی فقد أساء ولا 
شيء عليه إلا الرعاء وأھل سقایة العباسء فلا تکرہ لھم المبیت في غیر منی؛ 
بل للرعاء أن یرموا یوما ویدعوا یوماء وأھل السقایة مأذون لھم من أجل 
السقایةء وبات عليه الصلاة والسلام بمنی؛ ولم یأمر بالمبیت بھاء فالمبیت بھا 
نف فی رقعا 07 رصن آ 32 فقط 

فان قیل : إذنە للرعاء وترخیصه لھم؛ وإذنه للعباس دلیل علی ان غیرھم 
بخلافھم؟ قلنا: لاء وإنما یکون ھذا لو تقڈم منە قٌٍ أمر بالمبیت والرمي: 
فکان یکون ھؤلاء مستثنین من سائر من آمرواء وأما إذا لم یتقدم منە أمرء 
فنحن ندريی - ھولاء نان لم ولس غیرھم ایروا بذلكَ ولا 27ھ" فھم 
فی 77ای رر لاق خی سے رض امت لب آسد یر رہ اعت 
ایام منی؟ وصحٌ ھذا عنه ۔ رضی اللہ عنه ۔ وعن ابن عباس مثل ھذا؛ وعن ابن 
عمر - رضي اللہ عنھما ۔ أنه کرہ المبیت بغیر منی آیام منیء ولم یجعل واحد 


یا رہ جن یج امہ لاہ سس ھ ساس مہ جا ید بج مد ہن دم یم 0۱ (6)معسسسےے حا عاپچد سم وہ وہ مد اچ سے ہاہہ نے ااہلہاایذاآہہ ویج ولمجووسسسسسمٰٛجہ پوسلورہا۔ے تہاہے ۳ 


.)۱۹۵ ۔‎ ۱۹٣١ /٥( (المحلی)‎ )١( 


۲۹۷ 





پہسے سے سے ہے۔ہسمسسجہ سسجت وو یو سچلاواسسہتذاسو سس پ٭ومسججد وس پوس مہو مسحصدجىٰح بسونٰ ے محمد سس سس ا ۔سد-دسدو ...سے س.س ص.ت ...س۰ 109 سزںد ت- ہت .ا سے جس ےم ہسں-_ے_سکھه ہس لہ ےڑسےپ9 وہوہ“أے_ز ‏ جج  _‏ _ ے0 ۔۔۔ س“ے-ے]ے ۔ س___ج-۰ ۔_ ‏ ج چ |[|۔ __ سہچپپ۔ سج سیںۓۓۓ ۔: ‏ ۔_ے چج٦ے‏ ے ےے ےس تم سے سے ے ےےل یہ 


٭چ 8 ق ق ػق ق ق غٌ گق مغ ق ٭ ىيّ ق غثق قة ةق٭ ة >*غ 5ق مج ق ةق 3ة ق٭ ق 5ث ق غ ث ؛ بت 8ق ×55 ٴ۹ ق ظذظ مّ ىْ ىوّْ یی 5ث ىغ٭ ٭“+ غخ نج ة3 ػج یيؤ 3ق يْ قج جج یج ےج ؿشغ ئقفقف ىیخ یج _يی ھی "٭وی 


ومن طریق سعید بن منصور بسندہ إلی ابن عباس: لا باأاس لمن کان لە 
متاع بمكة أن یبیت بھا لیالي منیء ومن طریق ابن آبي شیبة بسندہ إلی ابن 
تاس ا20 ا15 نرک ےہ جت يہ لد آلی عطاء قالف2 لا اس آ0 


بمکة وآخرہ بمنی؛ أو أول اللیل بمنیٰ وآخرہ بمکةء وروینا من طریق ابن أبي 
مامت آلے اتد کات ےھتج تھاتالے کے کتھت حت ار 


نحوہ وبطریق آخر: یتصدق بدرھم إِذا لم یبت بمنی؛ وعن إبراھیم إذا بات _ 


دون العقبة ا وم 

وقال آأبو 0080+ مثل قولناء وقال سفیان: یطعم دج وقال مالكگ: من 
بات لیلة بغیر منی أو آکثر لیلتهء فعليه دمء فإن بات الاقل من لیلتهء فلا شيء 
عليهء وقال الشافعي: من بات لیلة فلیتصدق ہمد فإن بات لیلتین فمدانء فإن 
بات ثلاثاً دم وروي عنه في لیلة ثلث دمء وفي لیلتین ثلٹا دم وفي ثلاث 
لیالِ دمء قال أبو محمد: ھذہ الآاقوال لا دلیل علی صحتھا یعني الصدقة 


بذرھم او إطعام أٌو ہإایجات دم آو پت او مدین او ثلث دم أو ثلثی دم أو ۱ 
الفرق بین المبیت آکثر اللیل أو أقلهء وما کان ھکذا فالقول بە لا یجوزء وما_ 


نعلم لمالك ولا للشافعي في أقوالھم ھذہ سلفاً أصلّا لا من صاحب ولا من 
تاب انتھی ہس ۴ 

وهذا من دأبه المعروف ۔ عفا اللہ عنە ۔ أنه لا یجد لأقوال مخالفیھم 
دلیلا أصلاء لا من المنقول ولا من المعقول؛ وإنما أوردنا کلامه لھذہ الآثار 
وما ذکرت فيه من لفظ بسندہ اختصار منی ذکرہ ابن حزم اساھتھا ہیا 


فارجع إليه لو شئت التفصیل. 





1ای الاآفای کرات 
)٢(‏ انظر : (المحلی) .]۱۹٦/٥(‏ 


۲۸ 








۰۰ 2-۔ حذثني یَحییٰ ََ 6ا ض نافع؛ ان 
چنا ٥‏ عو تا الْحَطاب کان سوہ رجَالا ک0 اتا 7 
وَرَاءِ الْعَقََة: 

ص۰ -۔- (مالك؛ عن نافع؛ آنه قال: زعموا) أي قالوا وذکروا (أن 
عمر بن الخطاب) ۔ رضی اللہ عنە - (کان) في لیاليی منی (یبعث رجالا) إلی 
الذین خرجوا من حد منی (یٔدخلون) بضم آوله (الناس) الخارجین (من وراء 
العقبة) یعنی یبعثھم إلی من خرج من منی؛ لیبیت بمکة آو دونە من وراء العقبة 
کی اھر سی 6ا0 ور تال ا 0 اہ من می مم رل نج 
منی من جھة مکةء وھي التي بایع النبي قَچٍ الأنصار عندھاء قال الموفق''' 
حد منی ما بین جمرة العقبة ووادي محسر؛ کذلك قال عطاء والشافعی؛ ولیس 


قال النووي في کو ھی یں ھی ا ہیں وادی سی وخخشرہ 
العقبةء ومنی شِعبٌ طوله نحو میلین وعرضه یسیرء والجبال المحیطة بە ما أقبل 
منھا عليهء فھو من منی؛ وما أدبر منھاء فلیس من منی؛ وجمرۃ العقبة في آخر 
منیء ولیس العقبة التي تنسب إِلیھا الجمرة من منی. 


قال این حجر : فوله: جمرۃة العقمة فی آخر منی ؛ ظا ھرہ ان الجمرةۃ من 
منی؛ وھو ما اعتمدہ المحب الطبري؛ وزعم أُن خلافه الاتی لم ینقل عن 
اأحدء واعتمدہ أیضاً ابن جماعةء وزعم أن قولھم: إن رمیھا تحیة منیء یستلزم 
کونهە منھا٘ لن کما زعی اذ ۰ استلزام . 


ا ٹتری اك الطواف تحبة گاج وھو خارحہ: 7 اج یصح دا خلہ لے 
)١(‏ اشرح الزرقانی) .)۲٦۸/۲(‏ 
)٢(‏ ا( المغنی) .٦۲۲۹۱/٥۱(‏ 
)(۳( :0۳۰۷۹ 





۱۹ 


ىٍ قغخ مج 5ج مج ي٭ يغ و٭وجمج مم ق8 جج جج جج هھ و ھت مم٭ جج جح یڑ قج جج ق جج ىج یی ىج ق ى٭ٌ جؿج 8ج یؤ ےی ةؿ جؿ جؤ غ٭ ۹ه٭ٌ ؤ يؿّ بج جْٗ ٘‫ى* یج 3ق ھ*ؿّٴ “٭ 5ج جك ھ×جّ 3ۃ ظ ق قج ع وم یم" ھ*“ ھ*٭ مہ ھی 


صریح قول المصنف قبل ذلك: حذ منی ما بین وادی محسر وجمرة العقبةء ان 
لِم لیستے من میتی ورمز ما تقتے في (المجنں ء)'' عن الازرقي 
والأصحاب؛ واعتمدہ؛ فقال: قال الأزرقی؛ والاأصحاب فی کتب المذھب : 
حد منی ما ہین جمرة العقبة ووادی محسر؛ ولیست الجمرۃ والوادي من منی؛ 


ٗ۰ 
+ھ 


انتھی . 


وبە یعلم أن المذھب الذي لا محید عن اعتمادہ ان الجمرة لیست من 
منی وکلام الآأزرقی الذي هو العمدة في ھذا الشآن باتفاقھم صریح فيه؛ وتبعه 
علی ھذا غیرہء وهو یرد علی المحب قولەه: لم ینقل عن أحد ان الجمرة لیست 
من منیء ویتعین تأویل قول المصنف: في آخر منیء أي في قرب آخرھاء أو 
المراد الآخر فی الظاہرء لا الحقیقةء قوله: ولیست العقبة منھاء قد علمت أنه 
فی (المجموع) نقله من الاأزرقی والأصحاب فھو المعتمدء وقول المحب : إتھا 
منھا ضعیف بالمرة. 


وما فی (الموطأً١‏ عن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔: لا یبيتنٌ أحذٌ من وراء 
العقبة حتی یکون بمنی؛ وأآخرج سعید بن منصور نحوہ عن ابن عباس 
ومجاھدء فھو لا یفھم منە أن العقبة من منی؛ لان شرط اعتبار مفھوم المخالفة 
انا کرت للعدگیو سی آغر گیا غافنا ان التتضیضن علی وراء: العقبة' اتما 
هو لکون الناس کانوا یقصدونە بالنزول لسعته؛ وبَعُْدہ عن الزحمة؛ وسھولة 
ذھابھم منە إلی مکة لقضاء حوائجھم؛ وعودھم إلی منازلھمء فنص علی وراء 
العقبة لذلكء لا لکونھا تخالف ما وراءھاء بل ھما جمیعا خارج منی. 


مٹھاء وھو المذھب؛ وما أفھم کلام بعضھم ان الجمرة منھا دون العقبة؛ إلا 


2)۹۰۷/۸ 0) 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۰۱) باب (۹۰۱ ۔ ۹۰۲) حدیث 
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الجزء الذی عندہ الجمرةء وإن من قال: إن العقبة منھا مرادہ ذلك الجزء؛ ومن 
لال2 سی ھا مراف اتی ای مسا عف سال لا تا 
له فلا یعول عليهء انتھی. وأجمل الکلام علی ذلك فی (شرح المنھاج) إِذ 
0 مھ ود ظالیست یئ ہے ہل متا کا ظا اتی 
والأصحاب خلافاً لجمعء انتھی . 

وتقدم قریباً ما قال الزرقاني: إِن العقبة لیست من منی؛ وفي أول الباب 
ما قال الدسوقی: إن العقبة حد منی من جھة مکةء وإن نفس الجمرة من منیء 
وفي (الغنیة) منی شعب طوله نحو میلین وعرضه یسیرء والجبال المحیط بھا ما 
اأقبل منھا عالیة فھو من منی؛ وحد منی وادي محسر وجمرة العقبةء ولیست 
الجمرة ولا العقبة من منی بل منی تنتھي إلیھماء خلافاً للمحب الطبري حیث 
فال: العقبة کلھا من منی؛ وکذا الجمرةء وعليه المالکیة لقول عمر ۔ رضی الله 
عله -: لاوز اطة لیالی سے وراء العضاہ 

۱۷ - (مالك؛ عن نافع عن عبد الله بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ 
(آن عمر بن الخطاب قال: لا یبیتن) بنون الثقیلة (اأحد من الحاج لیالی منی) 
وھی اللیالی الثلائة بعد لیلة النحرء لمن لم یتعجل؛ واللیلتان لمن تعجل (من 
وراء العقبة) استدل بذلك من قال: إن العقبة من منی لنھیه - رضی الله عنه ۔ من 
وراکھاء وتقدم الجواب عنە قریباً في کلام ابن حجر في اشرح مناسك 
النووی). 
۲٦-۔‏ (مالك؛ عن ھشام بن عروةء عن آبيەء أنە قال في) مسألة (البیتوتة 


۴۷ 


بمكة) وغیرھا (لیالي منی) الثلاثة أو اثنتین (لا یبیتن أحد إلا ہمنی) لا خارجاً 
منھا علی الاختلاف بینھم فی الوجوب والسنية. 


)ٰ۷( رمي الحمار 


ھکذا بَوٌّب البخاري؛ قال القسطلانی'''': واحدھا جمرةۃ؛ وھی فی 
لاصل ھا تہ عااحضائت ور اس سابہ اتجاکہر رس اھت 
مامناء وھي لن اسب لے اصع انت رب بالخاب تال 
القاموس؛ وقال القرافي من المالکیة: الجمار اسم للحصی لا للمکان: 
والجمرة اسم للحصاۃ وإنما سمي الموضع جمرة باسم ما جاور وھو 
اجتماع الحصی فيهء انتھی . 


وقال الحافظ''': الجمرة اسم لمجتمع الحصی سمیت بذلك لاجتماع 
الناس بھاء یقال: تَجِمَرَ بنو فلاثِ: إذا اجتمعواء وقیل: إن العرب تسمي 
الحصی الصغار جماراء فسمیت تسمیة الشيء باسم لازمەء وقیل: لأآن آدم أو 
إبراھیم لما عرض لە إبلیس؛ فحصبه جمر بین یديەء أي سرع فسمیت بذلك؛ 


+ 
اب 


انتھی . 


زقال ائغ نج : الجمار هي الصغار من الحجارة جمع جمرة؛ وبھا 
سموا المواضع التی ترمی جماراً وجمرات لما بینھما من الملابسةء وقیل: 
لتجمع ما ھنالك من الحصی من تَجِمّرَ القَومٌ: إذا جمعواء انتھی. 


.)۳۰٣/٤( ا(إرشاد الساري)‎ )١( 
.)٢۲۸۸ /۳( انظر: افتح الباريی)‎ )٢( 
.)۲٦٦٦ /۲( ا( البحر الرائق)‎ )۳( 
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وقال النووي فی (مناسکە)'": قال الشافعي: الجمرة مجتمع الحصی لا 
تذل اسب اق تاب مر السسی ال اعراف سی اباب 
سائل الحصی الذي لیس بمجتمعه لم یجزئە والمراد مجتمع الحصی في 
موضعه المعروف الذي کان فی زمنہ َء فلو حول ورمی الناس في غیرہ 
واجتمع الیحصی لم یجزئەء انتھی . 


وقال البجیرمی'': لو أزیل العلم الذي هو البناء في وسط الجمرةء فإنه 
یکفی الرمي إلی محله بلا شك؛ لن العلم لم یکن موجوداً في زمن النبي َء 
وقد رمی هو وأصحابه إلی الجمرةء ولم ینقل أُنھم تحروا موضعاً منھا دون 
آخرء وترك النقل مع تقدیر تحرٌیھم فی غایة البعدء انتھی. 


وفيی (الغنية): قال في (النخبة): محل الرمي ھو الموضع الذی عليه 
الشاخص وما حوله؛ لا الشاخصء وئمثله في (البحر)٢ء‏ وقال الشافعية: الجمرة 
مجتمع الحصی لا ما سال من الحصی؛ ولا الشاخصء ولا موضع الشاخص: 
قالوا: ولو کان فی الشاخص طاق؛ فاستقرت الحصاة فيه لم یجزء وکذا لو 
أزیلت من الشاخص بالکلیةء واستقرت الحصاۃ في موضعہ لم یجز بناء علی أن 
الشاخص کان فی زمنە قيٌ؛ لان الأصل البقاء علی ما کان ما لم یصح 
خلافهء وقال المالکكیة: الجمرة اسم للبناء وما تحته علی المعتمد؛ انتھی . 


قلت : وھ جزم ا اد قال : الحمرة می الہناء وما تحتہ من موصع 
)١(‏ (ص۹٦۳).‏ 
)7 (685۹0/1 


(۳) ەالشرح الکبیر؛ .)٤٥/٥(‏ 
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وقیل : إِن الٰىجمرة اسم للمکان الدي یجتمع فےه اللحصی؛ قولە: علی آقای أىی 
الذدی فيه الحصہ تحت اتعتاع قولە: وعليه أي علی ما قلناہ فی تہ تھسہ الخمرۃ 
انتھی . 


ولم یسقط رض الحمرق وھو الأوجه نس تقعدم وعدم إجزائه ترڈدذ قال 


الاسوفقی: قوله: ترذد آي ہین شیخی المصنف سیدي عبد الله المتوفی وسیدی : 


خلیل المکی؛ فالاول: کان یمیل إليه الأولء والثانی : کان یفتی بە الثانیء 


وآما ما حکيی من الشافعیة فھو مأخوذ من کلام ابن حجرہ إذ قال فی _ 


اشرح المناسك): ومقتضی کلام المصنف وقول المحب الطبري فی إصابة 
العلم المنصوب؛ لانہ قصد برمیه غیر المرمی؛ أنه لو کان للشاخص سطح؛ أو 
فیهە طاق فاستقرت الحصاة فيهء أو آزیل بالکلیة واستقفرت في موضعه. لم 
یجز وھو ظاھرء انتھی . 

وأوضح منە ما قال فی (شرح المنھاج) تحت قول المصنف: ولا یشترط 
بقاء الحجر في المرمی؛ ولا کون الرامی خارجاً عن الجمرة: علم من عبارتہ 
ان الجمرة اسم للمرمی حول الشاخص؛ سشومت ى و بے 
محلهء انتھی . 

وقد عرفت ان ذلك مخالف لما تقدم عن البجیرمی؛ ویژیدہ ایضاً ما فی 
اروضة المحتاجین) إِذ قال: الثالث من الشرائط قصد المرمی؛ فلو رمی في 
الَرحرق ا ایت سا رھقرں خر مس آلصی× لا با ساق 
من الحصیء؛ فلو قصد الشاخص آأو حائط جمرة العقبة لم یکفِء وإن وقع في 
المرمی کما یفعله کثیر من الناس؛ قال المحب الطبری : وھو الأظھر عندی؛ 
ویحتمل أنه یجزئە؛ لأنه حصل فيه بفعله مع قصد الرمی الواجب٠‏ والثانی 
اأقرب؛ کما قاله الزرکشی وھو المعتمد. 

٤ 
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یجزئ؛ وقد صرحوا بخلافه؛ لنا نقول: فرق ظاھر بین الرمي إلی غیر 
المرمی؛ وبین الرمي إلی الشاخص الذي في وسط المرمی؛ سیما والشاخص 
المذکور حادثء لم یکن فی زمنہ قْء ولذا لو آزیل کفی الرمي إلی محلە بلا 
قَافء اتی 


اعت الین الھا خفض معل الرنتیء لگ ہر الام تا یکئی 
الوقوع قریب الجمرة عندھم؛ فلو وقع علی أحد جوانب الشاخص أَي أطراف 
المیل اُجزأہ للقربء ولو وقع علی قبة الشاخص؛ ولم ینزل عنھاء لا یجزئە للبعدء 
کما صرح بە في (الغنیةا واشرے'''' اللباب)ء ولم أجد الکلام علی تعیین الجمرة 
فی فروع الخابلامن العغي 1 واالشرع الکییرا واال رورض وغیرھا: 

وقال صاحب االعنایةہ''': الکلام في الرمي في اثنيی عشر موضعا 
أحدھا: الوقت؛ وھو یوم النحر وثلاثة آیام بعدہء والثانی : موضع الرميی؛ وھو 
بطن الواديء والٹالٹ: فی محل المرمی إليەء وھو ثلائة جمار: والرابع: في 
کمیة الحصیات وھی سبعة عند کل جمرۃ, والخامس: فی المقدار وھو ان 
یکون مثل حصی الخذف: والسادس: فی کیفیة الرمی بأن یکون مثل الخاذف 
ویأخذ الحصی بطرف سبابته وإبھامە: والسابع : مقدار الرمي بأن یکون بین 
الرامی وموضع السقوط خمسة أُذرع فصاعداء والثامن : في صفة الرامي بأن 
یکون راکباً أو ماشیأء والتاسع : فی موضع وقوع الحصیات: والعاشر: في 
الموضع الذي یأخذ منە الحجرء والحادي عشر: فیما یرمی بەء وھو ان یکون 
من جنس الأرضء والثانی عشر: أن یرمي في الیوم الاول جمرۃ العقبة لا غیرء 
وفی بقیة الایام یرمی الجمار کلھاء انتھی. 


ظر2 (ی4۹۳۹1). 
)٢(‏ ” العنایة) علی ھامش افتح القدیرا (۳۸۱/۲ ۔ ۳۸۲). 


٣ 
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الحصیات والوقوف بعد الرمي للدعاء والرافع لە وغیر ذلك؛ وأکثر ھذہ 
المباحث خلافیةء سیأتي بیانھا فی مواضعھاء والمقصود ھاھنا بیان حکم 
ا 


فقال ا 2ا۲ اختلف فيه؛ فالجمھور علی آنہ وا جب؛ یجبر ترکه 
بدمء وعند المالکیة سنة مؤکدة فیجبر وعندھم روایة: ان رمی جمرۃ العقبة 
تر که کر أجزأہ حکاہ ان جریر عن 7 شر وغیرھاٛ٘ تھی وسیأتی شيیء من 
ذلك فی المَسَالة اَی السسائل المذکررة تحت الحخلیت القالتث, 


قال الموفق': من ترك الرمی من غیر عذر فعليه دمء قال أحمد: 
ا٘عجبُ إِلیٗ إذا ترك الایام کلھا کان عليه دمء وفی ترك جمرۃ واحدةۃ دم أیضاء 
نس ید آعمت: وبھذا تال غطاء رالغائمن واصحاب الزاقء ولک غن 
مالك ان عليه فی جمرة أُو الجمرات کلھا بدنةء وقال الحسن: من نسی جمرۃة 
واحدة یتصدق علی مسکین . 

ولناء قول ابن عباس: من ترك شیئاً من مناسکه فعليه دم وإن ترك أقل 
من جمرة؛ فالظاھر عن اأحمد: آنە لا شیيء عليه فی حصاۃة ولا فی حصاتین 
وعنه: أنه یجب الرمي بسبع 6ا۵ مھ فلا كت تصلق یش ای سی 
کانء وعنه: ان فی حصاۃ دماء وھو مذھب مالك واللیث؛ وعنه: في الثلائة 
دمء وھو مذھب الشافعيء ربا ذون دلَكُ فی کل حصاة؛ وعنەه: درھم 


وعنه : نصف ور سو انتھی . 


.)٢٦۷ /۳( (فتح الباری)‎ (١( 
.)۳۸۰ /٥( ا( المغنی)‎ )۲( 
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وعد صاحب ا الروض المربع)''' الرمي مرتباً في الواجبات: وأوجب 
الدم بترکەء وکذا صاحب انیل المارب٢.‏ 
بکیفیته السابقة وھو أن یرمی ہما یسمی حجرأء ویسمی رميأء وأما الدعاء 
رع متا 7ھ علی :ال الرسی اتاد ا کی ےر قالیة ٹی کر کہ لک فا ئن 
الفضیلة . 
خرجت أیام التشر تی وحب عليه جبرہ بالدم فان کان اتی ول نلاث 
حصیات ؛ أو اق و جمیم رمي أیام چٹرںش ۷0و02 النحر لزمه دم واحد علی 
الآصح؛ وإن ترك حصاة واحدة من الجمرۃ الآخیرة في الیوم الآخیر لزمه مد 
من طعام علی الاأظھرء وفی حصاتین مدّان. 

قال ابن حجر: احتراز بە عما لو ترکھا من إحدی الجمرتین في أي یوم 
کانء أو من الآخیرة فی رمی یوم النحر علی المنقول المعتمد؛ لان حکمه في 
التدارك حکم ما بعدہ أو من النفر الاول لمن لم ینفرہ؛ فإنه یلزمه بترکھا في 
إحدی مذہ الصور دم لوجوب الترتیب ہین الجمرات؛ فیبطل ما بعدہ حتی 
تی ب4 اتھو: 

۱ ۱ (۳) 7 ۱ 

ڑمی (الانوار) سن فررح المالکة : الرمی من واجبات اللحج می وم 
العبد جمرة العقة وحدھا بسبع حصیات: ویجب رمی الجحمار الثلاث فی آیام 


.)٦١۷ /۱( انظر: (ٴالروض المربع)‎ )١( 
4۹:2 ۴3٤نیز ماك النووي)‎  :)٢( 


)ر۳( رص 0۷۲۲ 


٠ے‏ کاب ایح (۷۱) باب 


ىؿ غث غ ت5 ق ٌٴ ھ ۴ط ؿۃ ف ؿ ٭ ثفث وٌْئ د+ؿئ عم" جؤجؤ یج هھہ ےۓى جج وی 3<جث فى ۰وی + قع جج وی جو جج +ج م يی ی یو 5م ےج ٍه> ی +ج یھی ھی ھ*م هي > یج یىی ےی می می مج مج جج می یی و م هھ یم ج 


قال الباجي''": إذا لم یرم جمرة العقبة حتی تنقضي أیام التشریق؛ فھل 
مشامہ جختت ام لا؟ قال مالك: لا یفسد حجهہ وعليه الھدي؛ وقاله جمھور 
اُصحاب مالك. وقال ابن الماجشون: یبطل حجہہ وعليه الحج قابلا والھديء 
انتھی . 


قال انور ا 7ے رمیه العقبة حین وصولہ منی؛ قال الدسوقی: قوله: 
ےد وصو و ملا اعضیتی اتا ز انا رمیھا فی حد ذاته فھو واجبء انتھی. 
0 .00'۳۲ الجمھور علی أن جمرة العقبة لیست من أرکان الحج . وقال 
عبد الملك من أصحاب مالك: هي من أرکان الحجء انتھی. 


۰ 0ا کے فی ۱ ً یہ مور کے : 
وقال لی“ : قال عیاض : فی کوں رھین جتمرہ العقبة من ارکان الحج 
زراجباثۃ غََدنا قولات انتھی۔ رخکی غنع غہرہ*'الجمھور علی آٹھا سنة 
مڑ کلت یجب بت کھا الدم وقال ان الما جشون : ھو رکن ل١‏ وی لن ترکت 
کغیرھا من الارکانء وقال عیاض: اختلف في من رماھا بأقل من سبعء فقال 
ٹرٹ حصاة مد من طعام وی و ان مداكٰش وی وت ثلانة فاکٹر دم وقال 
عطاء : إِن رماھا بخحمس ؛ وقال محاھد : إِن رماھا ست فل" شیء عليه . 


واختلف فیمن نسی جمرۃ کاملة أو الجمار کلھاء فقال مالك: عليه بدنة 
فإن لم یجد فبقرةء فإن لم یجد فشاةء فقال البصریون: إن نسي الجمرۃة أو 


.)٥٤٥ /۳( ا( المتقی)‎ )١( 

)٢(‏ (الشرح الکبیر) .)٥٥/٤(‏ ۔ 

.)۳٥٣ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )٣( 
.)۳۹۷ /۳( ل(إکمال إکمال المعلم)‎ )٤( 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب (۹۰۳ _ ٤‏ ۰ حدیث 





۸0۳000۳۲" خدذکتی خی <٭ عَن جات ً تا ً طت ضس 


لْحَطاب ان يِف عِند الجِمَرتیْن اك ران کہا ویلا ٭ 0 


0 


وی کا تع الٹرکین لأوآیین ‏ متا را -حححعس سس 


العقبةء إلا أبو مصعبء فإنه قال: یرمی متی ما ذکَرّ کصلاة نسیھا یصلیھا متی 
دک ھا اتتھی: 

تی اشرح اللباب؛۷''٭: اعلم ان رمي الجمار واجب٠:‏ وإن ترکه فعليه دم . 
فلو ترك رمی یوم کلە أو آکثرہء کاربع حصیات فما فوقھا في یوم النحر؛ و أحد 
عشرة حصاۃ فیما بعدہء فعليه دم وإن ترك الأقل کحصاۃ أو حصاتین أو ثلائة في 
الیوم الأولء وعشر حصیات فما دونھا فیما بعدہء فعليه لکل حصاۃ صدقة إلا أن 
یبلغ ذلك دماء فینقص منەء ولو ترك الأیام کلھا فعليه دم واحدء انتھی . 

كػ77۵۷ .ہػًْ تالققت- آته طلك) ار مھ ضد ال راق میتاہ غرن لات بؾی 
ربیعة (أن عمر بن الخطاب) ۔ رضی ال عنە ۔ (کان یقف) بعد الرميی (عند 
الحمرتین الأولیین) ولیس فی النسخ الھندیة لفظ (الاولیین٤ء‏ لکنە مرادء وآراد 
تا سااتتا ٢‏ ج2 الا ری التی تليی مسجد منی: وھي التی یقال لها: 
یی النے راقانے ا سح الرسطی آروتا ظرنات) للڈکر رالتطاء (ختیٰ 
۰" بفتح المیم (القائم) لطول القیام: وکان ذلك اتباعاً لفعله گل کما سیأتي 
فی لڈئر اتی قال الباجي'''': ویستحب طول القیام عندھما للذکر والدعاء 
قلت: وسیأتی فی الاثر الاتی مقدار القیام عن ابن عمر - رضي اللہ عنە ۔. 

١٘٤‏ ۔ (مالك؛ عن نافع أن عبد الل بن عمر) رضی ال عنه (کان 
بقف عند الحمرتین الأولیین) المذکورین قبل ذلك (وقوفا طویلا) مقدار ما یقراً 


سس یی ےس سس ٠ے‏ ٠سس‏ ے۔ مس جس ےجس ہجےجےحمممٔٗ_م_‪ےہے ممسےش۔سسسٹسہممکہسمےےکسےہکہ _ تھمح- 


اف 00 
(۲) ا٦‏ المتقی) .)٦٦/٣(‏ 


1إسس ڑ ڑےڑڑڑھلا تس ژا'_ ےل وا نار مزا سے ۳۔ص ٹر رر نو وت٥‏ وا سے شش و ےت وے ا شس نے سے سے سے سے ۔صصشٹ ت مت مم تی سس لسس۔ہ ٢۲٣:‏ ںےخ‪|ے۔ مہ مم سے تہ _.. .لے 


م7 رھ مو ام مم و مع یم مم ھی ےہ ہم عم ہے ام مم اعم یی“ ٭+٭ ھه٭ ھ ھ مھ و ےج جع ےم عو جع ےی ےج مج ے وج ےو و ےم وج و و ےم جوے ی ے ے ے ےھ 


سورة البقرة؛ کما رواہ ابن أبي شیبة بسند صحیح عن عطاء عن ابن عمر 
رضي الله عنهء قال الاثرم: سمعت آبا عبد اللہ یسأل: أیقوم الرجل عند 


یتوجه في قیامہ؟ قال: إلی القبلةء ویرمیھا في بطن الوادي . 

والأاصل في ھذا ما روت عائشۃة رضی ا۵ عنھا قالت: (آأفاض 
رسول اللہ گل من آخر یومە حین صلی الظھرء ثم رجع إلی منی؛ فمکٹ بھا 
لیالی آیام التشریق یرمي الجمرة؛ إذا زالت الشمس؛ کل جمرة بسبع حصیات 
یکبر مع کل حصاةء ویقف عند الأولی والثانیةء فیطیل القیام ویتضرع ویرمي 
الثالثة ولا یقف عندھا)ء رواہ أُہو داود کذا فی 0ص ۱۲۷۷, 


قلت: وقد ورد القیام عندھما فی حدیث سالم عند البخاري الاتی قریباًء 


أُصحاب الفروع من الائمة باستحباب القیام الطویل بعد الجمرتین الأولیین 
منھم النووي اد قال: پیک کَدلك قدر سوره البقرة قال اخ حجر : أَي 
الو رف امیشاقہ تفر 37 00: لت رترف یی کھرار 
جانا ات رس کل ین الاولین للاکی رالاتفاء فر اسراع سررۃ التَرَة1: اتی 

وب صرح القاري فی اشرح الاب" إذ قال: یمکٹ کكکذلك قدر قراءة 
سورة البقرة کھتنا اختارہ بعض المشایخ . أو ثلائة اُرباع من الجزء أو عشرین 
آیة وھو أقل المراتب؛ واختارہ صاحب (الحاوی) و(المضمرات)ء انتھی . 


ثم قال الموفق”'': إن ترك الوقوف عندھا والدعاء ترك السنةء ولا شيء 


.)۴۲۷ /٥( انظر: ا المغنيی)‎ )١( 
.)٤٥ /٢( الشرح الکبیر؛؟‎  )٢( 
(ص۱۲۹).‎ )۳( 

.)۳۳۰ /٥( (المغنی)‎ )٤( 


(٠۰ 





سے ہہت ٗشش‪شںہہ مس ےم ہہسےمہم. 8 ہہ سسیکںںہسٹےسس سس ہہ سشسےںہےے سس .بک سس سس .سو تدعو سپسع:حلعللوشا۔۔ت اس ۰لعععلللد رس 
. 


عليهء وبذلك قال الشافعی وأبو حنیفة وإسحاق وأبو ور ولا نعلم فیه مخالفاً 
إلا الٹوري قال: یطعم شیئاً وإن آراق دماً أحب إلي؛ لن النبي لق فعلء 
فیکون نسکا انتھی . 

(یکبر الل) عز وجل في ھذا الوقوف الطویل الذي بعد الرمي بسبع 
سصيىياتء گنام ظامفر الساق: ران مال الاسی |20075 20فیت اھ ات 

وقال القاري فی اشرح اللبابا''': فیقف بعد تمام الرمي؛ لا عند کل 
حصاة مستقبل القملة؛ فمحمد الف ویگئر) وبھلل؛ ویسبح؛ ویصلي علی 
النبی قلء ویدعو؛ وقال الئوويی: ٹم ینحرف لا ویسئل الشك 
ویحمد ائئی و نکی ویھلل: ریس ویدعو إلخ ویحتمل النگیں عقة گر 
حصاة؛ کما ھو مؤدی روایه سالم غر از عند البخاری بلفظ: کان یرمی 
الجمرة الدنیا بسبع حصیات یکبر علی إثر کل حصاة ثم یتقدم فیسھل؛ 
الحدیث؛ وھو مؤدی لاج2 الای: 

تان العائظ 2 رت :السٹیٹ ر زغ2 تگیر غلة می گل حضاتف- وف 
أجمعوا علی ان من ترکه لا یلزمہ شيء إلا الثوري فقال: یطعم وإن جبرہ بدم 
ا٘حبٌ إلیْء انتھی . وقال القاري: یکبر مع کل حصاۃ اي قائلا بسم اللہ اللہ 
اک بھی 

فالحاصل ان التکبیر مشروع فی کلا الموضعین عند الرمي بکل حصاۃةء 
وبعد الرمي في الوقوف الطویل بعد الجمرتین الأولیین لکن مؤدیٰ أثر الباب 
مر ا0ء رسائلی الای ترتا 


یسر ریہویید اواب سم تحمےمس+سحے بہّداام د وس ے ہے ے٤ے۔۔‏ سرت ہجمعاے غ جم سشٹشےک_ص ‏ سشں۔پ وا 


۔۲١۱۲۹ص(‎ )١( 
.)٦٤۸٥ /۳( : افتح الباری)‎ )( 


۴۱۱ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب )۹۰٤(‏ حدیث 


ہس وس _....سٹٹسٹسسشسے شس وہےس ہے ہپکشستسشہ ےمم 





سے سے۔._.؛ست سس یٹ ...سس ہے سس سے سس سس س۶ئٹ سرب یٹس سے سے ہہس شس ہے 


9-7 اس 
٤‏ ۶> ..ّ تر ان 7 لت عو نت ااعققے 





(ویسبحه ویحمدہ وبدعو الل) عز وجل؛ قال الموفق'': روی أبو داود 


و ےہ _ے ہت ۔ کان بدعو بدعائه الذی دعا به بعرفةء ویزید 
(وأصیح وأَيْم ہپ لٹا عمٹاسکتاف وقا اتی الشتتو: کان ابن عمر - رضی الله عنه - 
وابن مسعود یقولان عند الرمي : اللَھم اجعله حجاً مبروراً کنا گور ا 


(ولا یقف عند جمرۃ العقبة) بعد الرميی؛ ولفظ البخاری''' فیما رواہ عن 


سالم أن عبد اللہ بن عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ کان یرمی الجمرة ة الدنیا بسیع . 


حصیات:؛: یکبر علی إثر کل حصاة: ٹم یتقدم سو مم ل لت نات 
طریات فیدعو ویرفع یدیەء ثم یرميی الجمرۃ الگیزری فاخذ ذاٰ الْشعال 
فیسھل ویقوم مستقبل القبلة قیاماً طویلاء فیدعوء ویرفع یديە ثم یرمی الجمرۃ 
ذات العقبة من بطن الواديی؛ ولا یقف؛ ویقول: ھکذا رایت اللبی للا یفعل . 


قال الحافظ'': قال ابن قدامة: لا نعلم لما تضمنه حدیث ابن عمر 
- رضي اللہ عنه ۔ ھذا مخالفاً إلا ما روي عن مالك: من ترك رفع الیدین عند 
الدعاء بعد رمي الجمارء فقال ابن المنذر: لا أعلم أحداً أنکر رفع الیدین عند 
الجمرة إلا ما حکاہ ابن القاسم عن مالك؛ وردّہ ابن المنیر بأن الرفع لو کان 
ھاهھنا سنة ثابتة ما خفی عن آأھل المدینةء وغفل ۔ رحمه ال عن أن الذی 
رواہ من اُعلم أُھل المدینة من الصحابة في زمانه؛ وابنه سالم أحد الفقھاء 
السبعة من ا٘ھل المدینةء والرواي عنه ابن شھاب عالم المدینةء ثم الشام فی 
زمانەء فْمَنْ علماء المدینة إن لم یکونوا ھؤلاء؟ انتھی. 


وفی (المحلی): قال ابن المنذر: لا أعلم آیرا انکر ذلك ظغیر عالك 
١(‏ االمغنی /٥(‏ ۳۲۷). 


.)۱۷۵۱( رقم الحدیث‎ )٢( 
.)٣۸٥ /۳( افتح الباری؛‎ )۳( 


(۴۲ 


ى ٤چ‏ چ ھ ٴچ چج ث كچٛ ے ج :و چج یج ث چ ج جج یج ىو٭ ػؿق ےجيے جج 3۰ج ۔!:<×<جةٴ ہج غػؿ جج ؿث٭ ؿ ق یج مج می ق ھظج غ یج >ً چج یج ھث ۹ئضخ یھ ضفج ۔دئىيیھ جھ٘گ ٘ٔٛقی ئجچ مج ۔ ج؛ص پ ھىغٰ یج مج جج ےچ ۰ےج 0ج مم ہیف مم بے 


۔ سے دی کم ہبہ ہہ سسلوسے مم مت ہما پمطتتامد سس بی میم سو ہے زروھو ۱ز ے سور رر ای سور سس مر اج لد لد سردم حر سے یہ بی مسر ید دس لس سس سر دی سس امس .سس مہ سد سور ہم مسر ممسس و سم زسم سس مہو واھسیرس سے 


فإن ابن القاسم حکی عنە أنه لم یکن یعرف رفع الیدین ھناكء قال: واتباع 
السنة أفضلء وقیل: یرفعء حکاہ ابن التین وابن الحاجبء انتھی . 

وحکی الفسطلاني عن ابن فرحون من المالكیة في ا(مناسکه) في رفع 
الیدین فی الدعاء قولانش تھی 

وفی (الْعنیةا: فیقف بعد تمام الرمی لا عند کل حصاۃ ۔ کما رت 
مستقبل اللة؛ فہحمد ال ویٹنی عليه؛ ویدعو بحاجحته؛ ویرفع بد یه حدو 
پک ریکل جاط کے لی الساءے قافو الہلاائی التضاف آر تع 
القبلةء وھو ظاھر الروایة: والأول برض ایس یوسف؛ واختارہ في 
(الخائےة) و(الکافی) و(الٰحر) و(اللباب) وع و بھی 

وأما ترك الوقوف عند جمرۃة العقبةء ففي (المحلی): عليه إجماع الأئمة 
الاررعة آیه لا یقف عندھاء انتھی. ویشیر إليه ما تقدم عن الحافظ من حکایة 


رقاق ات۳۷ رلا سر ال تہت ععوناف لاج ای مر و امت ضاس 
روا ۶آت رسزل ال 6ا کان اذا رمی جمرۃ العقبة انصرف؛ ولم یقف)ء رواہ 
این سا چھ+۔ انتھی: 

وآخرج ابو داود بروایة سلیمان بن عمرو عن أمه ۔ وھی ام جندب 
الازدیة - أنە گل لم یقم عندھا أي لم یقف عند العقبة وتقدم من حدیث 
عائشة - رضی ال عنھا - یقف عند الاولی والثانیة تیطیْل یرم ی الال ولا 
یقف عندھاء قال الحافظ فی (الدرایة: رواہ أبو داود وابن حبان والحاکم . 


وٹرجم البخاري فی صححہ امہ مر مین جمرہ٥‏ العقَة ولٰم بقف) وقال 


سد حودمم تسس کن کسک‫کت سس وںٹپشیٹیٹییننٹگووگیییٹھسیسھوسھیئسٗٹٗ]۳۱۰ْ٭شس‪شسدووژجد 


.)۲۲۹٢ /٥( (المعغني)‎ (١( 


(۴۳۳ 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب )۹۰٤(‏ حدیث 


سے سدعۓبجبج‪جچٗےےٗے۔ں؟آ؟|ں!ى ڑۓ ےس کےسےشس ےم کتت ہہ ہملں تش۰ ٣سب‏ ای مجچچپچسپٹک'”ےے ً-۔ہ۔ 8ہ سم ود ہحعدوحاوتد ہت تسس 


<ھ چپ مو ھی مج مج یی وی یج “می يغ و 5ی جج ےچ غع جج یھ ج گج 5ج وی جج ي یم“ 3ی“ یج و 9چ ج ج مج “3۹ج مج قج م ھج ؛٭ مج 3ج ج مج 4+ ؿغ یؤٰ ھ*٭ مھ ھظثۃ قؿ ۃھج قةج .ئە. ۃ×ج م٭ ھهھ" ؤ+جؿ 4ی >يی ھی ْم ٭ه> ہم 


الحافظ في دالنتم۰''۷: لا نعلم فیه خلافاًء لا یشکل علی حکایة الإجماع ما 
فی (الحصن) بروایة ابن أبي شیبة موقوفاً أي علی الحسن البصري: ویدعو عند 
الجمراث کلھاء ولا یوقت شیناء اللھم إلا آن یقال: [ئھم لم یلفٹرا إلی خلافہ 
لشذوذہ أو یقال: إن المراد ما قاله القاري فی اشرح اللباب): ولا یقف 
عندھا فی جمیع آیام الرمي للدعاء بل یدعو بلا وقوف٠‏ انتھی. 

وفی (المحلی): السِرٌ في الوقوف والدعاء بعد الاولیین دون العقبة أن 


الوقوف هناك قطعاً للسبیل علی الناسء انتھی. وعامة أھل العلم علی الثانيیء 


وأخذ الأولی یعنی وقوع الدعاء فيی وسط العبادة من کلام صاحب (الہدارت؛'' 
ذ قال: الاصل ان کل رمي بعدہ رمي یقف بعدہ؛ لآنه فی وسط العبادۃ فیأتی 
بالدعاء فیەء وکل رمي لیس بعدہ رمي لا یقف؛ لأن العبادة قد انتھتء ولذا لا 
یقف بعد العقبة فی یوم النحر أیضاً. 

قال العینی فی (البنایة): فإن قلت: الاأصل أن الدعاء بعد العبادة کما في 
الصلاۃ 0۳ الأصل ان یکون الدعاء متقرناً بالعبادةء وانما ار فی حق 
الصلاة لعدم التکلم فیھاء انتھی . 


قال القاري فی (شرح اللباب)''': إذا فرغ من الرمي لا یقف للدعاء عند 
ھذہ الجمرۃ فی الأیام کلھاء بل ینصرف داعیاء ولعل وجە عدم الوقوف للاعاء: 


فانتا غلى طلق ڈائر الحیرات شی النکالاء آقی۔ 


سے ےو وم جن ××٦----ص×س×.-.--××سسس_سص×ظیت‏ ...ایور لے وس _---.-۔---۔- .سم ت۳ر ×۳٣‏ سے -.ش×ھشسےسمھم ا ۔ سےستچے جسےتے"۔ 


.)٥۸٤ /۴( ففح الہاري)‎ )١( 
.)٦۱٢٤٤ /١( )۲( 
.)۱٢١ (ص‎ )۳( 
.)۳٦٣٣ص(‎ )٤( 


(٤ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب (۹۰۰) حدیث 


٥‏ ( ۔ وجخدشنی غَن ماك عَنْ نافع؛ آ20 
غُمَرَ کان بُکبْر عِنَدَ رَمٔي الجَرَة دوواھم روج وو مو صا ”مووو٘ٗٔتمھیی 


النحر ولا فیما بعدہ لضیق محلھاء فیضر بغیرہء لکن هذا باعتبار ما کان علی 
أنه لو علل بالتفاؤل بالقبول مقارناً لفراغہ مھا لم یبعدء انتھی. 

قال الباجي''٭: شرع الوقوف عند الأولی والوسطی؛ ولم یشرع عند 
الآخرة ویحتمل ان یکون ذلك ۔ والل اأعلم - من جهة المعنی أن موضع 
الجمرتین الاولیین فيه سعة للقیام للدعاء ولمن یرمي؛ وأما جمرة العقبة 
فموضعھا ضیق للوقوف عندھا للدعاء لامتناع الرميی علی من یرید الرميء 
ولالت انی ے سا7ا ضرف علی طریقضہ اتا غر تعن اعلی آصدت 
ولو انصرف من طریقه ذلك لمنع من يأتي بالرمي؛ انتھی. 

فالعاصل؟؛ آن ٹثرك الوفوف بعه العقبة ثابث بالروایات الم فوعة والآثار 
الموقوفةء ومجمع عند الائمة الأربعة واختلف في سببە علی أقوال من وقوع 
الدعاء فی الوسط وضیق المکان والتفاؤل بالقبول. 

٥۵۶۔‏ (مالك؛ عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنه - 
(کان یکبر عند رمي الجمرۃة) بلفظ الإفراد فی النسخ المصریة''' علی إرادۃ 
الجنسء وبلفظ : ارمی الجمار؛ أي بصیغة الجمع فی النسخ الھندیةء وأیضا 
اقتصر علی ھذا السیاق فيی جمیع النسخ المصریة من المتون والشروح؛ وزاد 
فی النسخ الھندیة مع رفع الیدین بلفظ ایکبر مع رفع الیدین عند رمی الجمار) 
والظاھر عندي أنه سھو من الناسخ؛ کان فی الأصل المنقول عنه توضیحاً من 
المحشي فیما بین السطور علی قولەه: ایکبرا فنسخه بعض الکاتبین فی أصل 
الکتابہ و سیت لات ات کات ھهذا اللفظ في الکتاب لم پنکرہ مالك؛ ولا 
أقل من ان یأوّله الشراح المالکیة . 


پو زسم ید عدہ ہسست سعسسر سم سے ہی سس سے سے سد و تھے سے سے سس -ہاحدہ ہدجاس سے شر رم سس ابع پسےےے پیم 


.)٦٦/۴( االمتتقیٰ)‎ )١( 
))۴۰۰/۱۱۷(: َانظر 3٢ا لانستد کا1‎ ٢( 


ض 





سمسےسےسمے.ہ مم . جج ہ_ےےےے ےس سے سے۔١ہ١ل٣۔لسہسہےہ‏ سس سسس س8 4ے کشہےے۔ہہسص۔ہصسصہعسنہےحںسجہںہتےہجےخہسشہشٹٹسستسکش ‏ مم۔ مو چس سب سس کٹ سے شود لو وا سے سس سی سس استے اسر ماما 





ومسالك الأئمة فی ذلك ما في فروعھم قال النووي في (مناسکہا''': 
السنة أُن یرفع یدہ فی رمیھا حتی یری بیاض إبطه ولا ترفع المرأةء انتھی۔ وبه 
جزم فی (شرح اللبابا''' إذ قال: یستحب الرمي بالیمنی وحدھاء ویرفع یدہ 
حتی یری بیاض (بطهء انتھی . 

ری (الروض المربع)''': 
عون علی الرمي؛ انتھی . 


یرفع یدہ الیمنی حتی یری بیاض إبطه لانه 


فعلم مٹھا أنھم قالوا برفع الید الیمنی رفعاً بلیغاً عند الرمي ؤلم یقولوا 


برفع الیدین إذ ذاكء بل قالوا برفعھما في الدعاء في الوقوف الطویل بعد رمي 
الجمرتین الأولیین کما تقدم قبل ذلكء وھذا هو المعروف في الفروع خلافا 
لما قیل من رفعھما عند کل حصاة. 

وفی (الھدایةا!'': یقف عند الجمرتین ویرفع یدیه. قال العیني: یعني عند 
الوقوف فی الجمرتین؛ وفي ا(الینابیع): یرفع یدیە عقیب کل حصاة ویکبر 
وبھللء وقیل : یقول عند کل حصاة یرمیھا بیمینه: (بسم الله واللہ اکبرا؟ ٹم یرفع 
یدہ ویقول : (اللَھم اجعله حجاً مبروراً؛ إلخ. (کلما رمی بحصاة) اي کبر. 


نان کے کان ات 2غا کے سس رعا عت ارس اد رگرر 


علل قل سار کلک کل ضان شرع تھا التگبیرہ نان نکر بکرر محاہ 


کالانتقال من رکن إلی رکن فی الصلاةء وقد قال مالك: یکبر مع کل حصاۃء 


واللأصل فی ذلك ما روي عن النبی للا أنه کان یکبر مع کل حصاۃةء انتھی. 


دح سسسثے ...رہ ۹داد س×سبشیتے سس .سو ےمد لد ص.ص.س.س-.س-×-ا۔ہ ےمم تدع سس×سلدمل‌-:--۳صصےلأا-سشھہہ وو سسسای سے 


67 و ار 
.)٦١٥٤43/١( )٣(‏ 
)٤(‏ (الھدایة) (۱/ .)۲٦٤١‏ 
)٥(‏ ا المتتقی) .)٦١/٤(‏ 


۴۱٦ 


چ ےچ ھ٭_ ف ٛ٭ ع8 وج یھ .٘.مہ ي جچ ڑپ چج *٭ <ج ؿغ .ھج طف ی يی مم ھی ھ+ مث ٰیف مم مج وہ جى جج ی*+ ےی ھ +جب ‏ ھن یھ ھؤج ھج بي ھ یھ و_ِ ےْ جج ي وو یج وج مج" ج یج و می ی ١چ‏ ھچ هپ ۰پ ےی ھپ 


قال الموفق''': یکبر مع کل حصاۃ لأن جابراً قال: فرماھا بسبع 
حصیات یکبر مع کل حصاۃء انتھی. وبوب البخاري في صحیحہ''' ایکبر مع 
کل حصاة) قاله ابن عمر ۔ رضي اللہ عده ۔ عن النبي ق٤‏ ثم آخرج عن 
عبد الرحمن بن یزید أنه کان مع ابن مسعود حین رمی جمرة العقبةء فرمی 
بسبع حصیات٠‏ یکبر مع کل حصاةء انتھی . 


وفما تعدم من حدیث عائشۂ بروایة آے داؤوڈ وابن حبان والحاکم: وفية : 
(کل جمرة بسبع حصیات؛ ویکبر مع کل حصاة٢ء‏ وفی روایة سلیمان بن عمرو 
قی آيه. عند او داود فا یئ رایت رسول الله ا یرمی الجمرة یکبر مع کل 
حصاةء وفيی گے إٰذا | آتی جا الدنیا نا بسبع حصیات: یکبر 
لم ورای بت زان ماحه و نت ان ای شسه؛ ہے 
عای 


وآخرج البخاري بروایة طلحة بن یحیی عن یونس عن الزھري عن سالم 
عن آبيهء انه کان یرمی بسبع حصیات٠؛‏ یکبر علی إثر کل حصاةء الحدیث . 
وفي آخرہ: ھکذا رأیت النبي قيُ یفعلء وھکذ أخرجه بروایة سلیمان عن 
یونس بلفظ: (علی إثر کل حصاة ٢ء‏ وبروایة عثمان بن عمر عن یونس بلفظ: 
ایکبر کلما رمی بحصاة6. 


وقال النوويی فيی کی یی فی بیان رمی العقمة یوم النحر: یقطع التلبیة 


.)۲۹۳ /٥( (المغني)‎ (١) 
.)۱۳۸( کتاب الحجء رقم الباب‎ - ۲٢ فی:‎ (٢۲) 
)ر۳( ی۱۴۱۴‎ 


۱۱۷ 


٣_تے‏ کات الحج (۷۱) باب )۹۰۵٥(‏ حدیث 


عس۵س_سے۔مے_ے_مم.مے ..۔ ...جع جحںبہے۔۔_ے۔۔_۔-۔_-_۔-۔۔۔ے۔۔مے۔۔۔ ص ۔ے۔۔۔۔ ۔ ۔ ے ےومے ھ ے ے ے ے سس سس سے تم شس سے سے سے ٣ٹ‏ سس شس :ح۳ .یل.×--سہ ہے لٹ لٹ ٹس ٹس ےس سمل ہللا۷۳ 











ج جج ی وج یو ھ و ےج 5ج ٣مہ‏ ع یی ھی ج هي و وی + 8مہ ۔ ہ یج جْ +ج جج بب قدج 5ج ؿ8 ظقۃ ق8 3غجق ق ق ھت ت ھت ؿث ھ ةؤٌ ھث 3ق .ھجٌْ قة ق ھت قة 8ە٭ ؿث ×٭ ق .<٭ جج ھجت و جج ْە. ئىج ×ۃ.٭ 


بار()ق کات مات وکے بل القالء :رامکسب شی :اضعاپتا فی :التکپیر 
المشروع مع الرمي ان یقول: الل أُکبر الل آکبر؛ إلی آخر ما ذکر من الدعاء 
الطویل الذي یأتي ذکرہ. ثم قال في بیان رمي آیام التشریق: ثم یرمیھا بسبع 
حصیات؛ واحدة واحدة؛ ویکبر عقب کل حصاة؛ کما سبق فی رمی جمرة 
العقبة . 


قال ابن حجر فی اشرحہا''': قوله: استحب بعض أصحابناء تعقبه في 
(المجمو ۶)''' نان ات وإنما الذي فی کتب الفقھاء والاأحادیث الصحیحة؛ 
یکبر مع کل حصاةء ومقتضاہ مطلق التکبیرں ثم تال تال افتاز تی فان 
الشافعی: يْکَبْرُ مع کل حصاۃ فیقول : اللہ أکبر ثلاثا إلخ. وبقول الشافعي ھذا 
الموافق لقول (المجموع)؛ رو 7اآزرففاتت لی ات یکبر مع کل حصاۃ بُعْلمَ 
ان المعتمد مقارنة التکببر لکل حصاة. 


فقول المصنف في رمي أیام التشریق: ویکبر عقب کل حصاة: إما 
محمول علی اختصاص التعقیب برميی الیک تق والمعبة بجمرہ العقة وب 
یشعر صنیع المصنف ھاھنا. 

وفی (المجموع): حیث عبّر فيه ھاھنا (و) بالمعیةء واثم) بالتعقیب؛ 
وصنیع غیرہء وھو وجیه إذ هو الوارد فیھماء آو ضعیف خلافا لمن قال: إِن ما 
دانسا سال علی لا آ0 تا مامتا کاول بعیدة لا قحال غاے کر رابت 
بعض المتأخرین قال: المعروف من کلامھم المعیة فيی الموضعین؛ انتھی . 

وقال أیضاً: قوله: یکبر عقب کل حصاۃ مر ما فیهء وآن المعتمد أُن یکبر 
مع کل حصاةء وقد یکفی تأویل قوله: عقب بآن المراد عقب إرادۃة الرمي بھاء 


)٥٤/٢( ەالشرح الکبیر؛‎ )١( 
.)۱۷۰۸ /۸( انظر:‎ )۲( 


۴۸ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب )۹۰۵٥(‏ حدیث 


سا ھمہ۔ ‏ سے ل_أس .سے سس 6ذ6 نٹ۳ .سس سے ہہ و ہےں8۔ جح سے سج ےج ۔ مم ٹس ہدج سش ٹس سے ٹکٹ و ”ےو ر۔۔ ہے ہہ _ےؤے۔_۔۔ ‏ ...ہس ںہ ٹشسوںںہ ٹےوےمیے۔ لہ مم _۔_  ...‏ ...ہس ہٹسٹسٹسكہھم 


+٭ ٭ هف٭ وڈ ھ٭ وج وج ٴوٌ ” وق ھ* ۔.+م م ق8 +٭ مق ۔دے+ث ےیًٛ ۹یج ئىی >يىؿج وم م وج ھجم و 8ق ھی قف و و می ئيیچ جح ھهھ عج عى مم مھ م ھ * ھچ ھ مج ھی یج هھه هه مج هپ ھ وج چے میم وج یچ یپ یو ْے ج 


ےس کمدجمےحمک2دکدےمححدممماھن7صدمحدددھحدجدھھھمٹھص۲ ”سم مےمُسمممجکوموحصمح۸ععسکستچجٗھسوسسسکتھےوووسوسسوپٹڈٹڈپٹڈٹڈسپڈپییانگئیوینبسٹھ۰|۰تتتببعسی یی ہہییویییسیوووجئہ]”ہ|ی۰]ھوھوویوںسڑھوشسٹینگیسشسسششسسیسسھسسسشسوسگریسسسسرسرویئئیئوربیویوٹژوا یلیج 


تنایت افائیل قوله: کما سبق في جمرۃ العقبةء إذا السابق ثم المعینء انتھی. 

قلت : وما آشار إلیه من الجمع بحمل المعیة علی العقبة والتعقیب علی 
فور اضر ار اسات 0 0ت اترارھ فی صارے فاات اص آی ادا 
المعیة فی أیام التعشریق؛ ثم مختار أھل الفروع من الائمة الاربعة في ذلك 
المعیةء فقد تقدم التصریح بذلك عن الباجي والموفق والنووي . 

قال الدردیر: ندب تکبیرە مع رميی کل حصاة تکبیرة واحدة؛ قال 
الدسوقی : وظاھر (المدونةا: ان التکبیر مع کل حصاة سنة؛ وأشعر قوله: مع 
کل حصاۃ آنك پک اقیل مھا ولا بعدہ ویمعوت المندوتب بمفارقة الیحصاةۃ 
قل اللطق پالگیں اتھی. 


وفی (الھدایة): یکبر مع کل حصاة کذا روی عن اہن مسعودء وابن عمر 
رضي اللہ عنھم. قال الحافظ فی (الدرایة4: وأما حدیث ابن مسعود فأخرجاہ 
من طریق عبد الرحمن بن یزید؛ قال: رمی ابن مسعود جمرۃ العقبة بسبع 
حصیات یکبر مع کل حصاةء وأما ابن عمرء فأخرجه البخاري من طریق 
ری جست۔ہالتا بکعنت مر آئة ح فی گا آف کا اذا ری اض 
رماہھا بسبع حصیات یکبر مع کل حصاة؛ انتھی . 

قلت: وھکذا عزاہ العیني في (البنایةاء ولم اأجد لفظ المعیة فی 
البخاري؛ لکن لفظه ایکبر کلما رمی بحصاة) کالنص علی المعیةء وأثر الباب 
8 ھذا المعنیء وھذا إحدی المسائل التی في أثر الباب 

والثانیة: فيی حکم مذا التکبیر؛ وتقدم قریباً ما قال الحافظ''': قد 
ا٘جمعوا علی ان من ترکە لا یلزمه شيء إلا الثوري فقال: بطعم وإن جبرہ بدم 


.)۱۹۷۳( انظر: (سنن أبی داود؛‎ )١( 
.)٦۸٤٥ /۴( افتح الباري)‎ )۲( 


(۱۹ 


٠۔‏ کتاب الحج )(۷۹)( باب )۹۰۵٥(‏ حدیث 


سممےسمسےہہہہسہسٹ ت شضٹکٹہ م_ہے ‏ ہے سصےجح‬حےے۔!ة.۔ےسے۔٠×مس‏ سم سج ےس و س کے سے٠‏ ً“ ۰  _‏ ۔_۔ م س ٤|‏ جڑے || سکس مم سس ت_ت۔ےےے۔۔_ےے_ہے۔س-٦-ص۔ٹ ‏ سٹ ‏ سس ٹس پوس[ مو سسسسنٹ. اس ۔ -۔-۔سسشسسسمےمے مم سے سڈ ھ۔ 








یو ےی ےئ دم ےج ےج جج جج ےه ٭> “مج ۓؿى يی و ےم و م و مم مج ٭ وج مو مه ھج و وی ھ>+ ی+ می و> دى جچ ےپ ھ ی* <ج ب+ مم ےی ےم ھ <ى جج ۂؿ ھی ۃع ےہ ےو ے و ے و وےج+٭ ہمہ 





أحبّ إِلیٗ؛ انتھی. وذکر الطبري عن بعضھم أنهە لو ترك رمي جمیعھن بعد أن 
یکبر عند کل جمرة سبع تکبیرات أجزأہ ذلك. وقال: إنما جعل الرمي في ذلك 
بالحصی سبباً لحفظ التکبیرات السبعء کما جعل عقد الاأصابع بالتسبیح سببا 
لحفظ العدد وذکر عن یحبی بن سعید أنه سئل عن الخرز والنوی یسبح بەء 
قال: حسن؛ قد کانت عائشة ۔ رضی ال عنھا ‏ تقول: إنما الحصی للجمار 
لیحفظ بە التکبیرات٠ء‏ انتھی . 


والثالثة: فی لفظ ھذا التکبیرء قال الموفق'': یکبر مع کل حصاۃء لان 
جابراً قال: فرماھا بسبع حصیات؛ یکبر مع کل حصاةء وإن قال: ٦‏ اللھم 
اجعله حجاً مبروراء وذنبا مغفوراء وعملا مشکورا) فحسن؛ فإن ابن مسعود 
وابن عمر کانا یقولان نحو ذلكء وروی حنبل فی المناسك بإسنادہ عن زید بن 
أسلمء قال: رأیت سالم بن عبد اللہ رمی الجمرة بسبع حصیاتء یکبر مع کل 
عضاء الله اکر ال آگیں تم قاك: اللھم اجعله حجاً مبروراء وذنباً مغفوراء 
وعملا مشکوراء فسألتهہ عما صنع؟ فقال: حدثني أبي آن النبي قٍ یقول: کلما 
رمی الجمرۃ مثل ما قلت. وقال إبراھیم النخعي: کانوا یحبون ذلكء انتھی . 


وقال النووی فی ہتار ی۷ فی ئل اصجانٹا فی التکبیر 
المشروع مع الرمي أُن بقول: اللہ أکبر اللہ أکبر الله أکبر کبیرأء والحمد للہ 
کثبراء وسبحان اللہ بکرة وأصیلاء لا إلە إلا اللہ وحدہ لا شريك لە؛ لە الملك 
وله الحمد یحبي ویمیت؛ وھو علی کل شيء قدیر؛ لا إله إلا اللہ ولاً نعبد 
اج قفا الس تر کرد الکائرا لا الا ا ورحخاہ صصق 
وعدہ؛ ونصر عبدہ وھزم الأحزاب وحدہ؛ لا إلە إلا اللہ واللہ آکبر . 
)0 (المغنی) /٥(‏ ۲۲۹۳). 
(۲) (ص۳٣۳۱).‏ 


ں۲ 








ےمم ع مھ مھ وھ هم ھ ھه ھ ھ دع ےھ هو م مھ مع ه وم ےج مھ ھ٭ ھی +ج ْي ‏ و ے ھی“ +ي ے مج ؿٍ ےي غ ػ٭ ےی ٭ 5ث تج ٭ث 5ة قھ جج" ے ےھ ھ ٭ 5٭ ۓھؿ ٭ ھْھ ٭ ھ 


قال ابن حجر: قوله: واستحب بعض أصحابناء تعقبه فی (المجموع) بأنه 
غریتہ راتا الدی ئی کپ الفقھاء والاأحادیث الصحیحة یکبر مع کل حصاة 
ومقتضاہ مطلق التکبیرء قال: وما ذکرہ ھذا القائل طویلا لا پحسن للتفریق بە 
بین الحصیات٠‏ ثم قال: وقال الماوردي: قال الشافعی ۔ رحمه الله : یکبر مع 
کل حصاة فیقول: اللہ أکبر ثلاثاء لا إله إلا اللہ وا آکبر اللہ آکبر وش الحمد: 
ایی 


وظاھر کلام (المجموع) تقریر کلام الماوردی علی ما قاله وھو ظاھر 
وإن اعترضه الأذرعي بأنه لم یرہ في (الام) ولا في (البویطي) و(المختصر١ء‏ 
وکان الغزي تبعه حیث قال: یکبر مع کل حصاة تکبیرةۃ واحدةء انتھی. 

وقال 2 ٹانے کس مع کل حصاة تکبیرة واحدة؛ انتھی. وبه 
جزم فی (الآأنواراء وما تقدم عن الباجي من تشبیهه بأرکان الصلاةۃ یوضح 
المراد. 

زی اشرح اقتن ‏ یکبر مع 07 حصاة وبدعو فیقول: بسم اللہ الله 
أکبر رغماً للشیطان ورضاً للرحمٰن: اللَھم اجعلہ جا مروراء روسعیا مشگورا) 
ودنبا مغفوراء انتھی . 

وفی (الِكنایة): قال الناطقی فی (کتاب ا لحاس آ: ذکر فی (مناسك 
الحسن بن دینار): یقول عند کل حصاۃ یرمیھا: بسم ال اللہ آکبر؛ وقال في 
(النوازل): یکبر مع کل حصاةء ویقول: اللَّھم اجعله حجاً مبروراء وسعیاأً 
بھی او رھ اکھت وقال ابن عبد البر: لا توقیت فی دعاء الرميی عند 
الفقھاء وإنما هو ذکر ودعاء وعن القاسم بن محمد بن أبي بکر - رضي الله 


)ر۲( (صن۱۹۹). 


۲۴۲۲۷۱ 








٠۔‏ کتاب الحج (۱) باب (۹۰۰۵) حدیث 


سے تے<ےھ0-تجس-سع”ٔسسسلسسٌْ ہہ سس سے اتے ہپ مآ ٘ژ‌”لےڈ ھ۔-۔۔ ”سم تھے اسجوسےے۔ کس سے ے ‏ ےےے ےے ےس ا کے ےےے۔_ کے ےپ ہے ےت ےس سس ہے ںں_ہ ہے ہہ سصسسںوںں۔۔۔ ہہ .. ہے ۔۔ے 








رھ رھ رھ ےم رع ھ و وج وم ےھ و ما و ےم مم مو و و مم و ےم ھ مھ مم ےم ےم ےم و مس ےی و ےم ےج ےم و ے ےی و ے ے ےج مم وےے ےم ےج ے ے ےی ےج ھج 


لات آئه کان إذا یرمي یقول: بسم ال اللھم لك الحمد والشکر. وعن علي 
- رضي اللہ عنه ۔ أنە کان یقول کلما رمی حصاة: اللْھم اھدني بالھدی؛ وقونی 
بالتقوی واجعل الآخرةۃ خیراً لي من الأولیء والمعروف عندنا أن یقول عند 
کل حصاة: بسم اللہ والل أکبر رغماً للشیطان وحزبهء انتھی . 

والرابعة: ما قال الباجی''': خص التکبیر بھذا من بین سائر ألفاظ الذکر 
لفعل النبي گا کما خصت الصلاةء فإن سبح فقد قال ابن القاسم: ما سمعت 


فیه شیئاء والسنة التکبیر؛ قال الباجي: والذي عندي لا شيء عليه؛ لأن ابن _ 


القاسم قد قال في (المبسوط): فیمن رمی ولم یکبر هو مجزئ؛ ومعنی ذلك أنه 
دک مشروع فی آثناء الحجء کسائر الأذکار والأدعیة اتھ(ی: وی (الھدایة): لو 
سبح مکان التکبیر أُجزأہ لحصول الذکر؛ وھو من آداب الرمی؛ انتھی . 

والخامسة: ما قال الحافظ'': استدل بھذا الحدیث علی اشتراط رمی 
الجمرات واحدة واحدة؛ لقوله: یکبر مع کل حصاف وقد قال النبي بنا : 
اخذوا عني مناسکكکم)ء وخالف فی ذلك عطاء وصاحبه آبو حنیفةء فقالا: لو 
رمی السبع دفعهة واحدة أجزأہ ا تھی 

نال رس وإِن رمی الحصاة دفعة واحدۃة لم یجزئه ویکبر لکل 
حصاة انتھی. وما حکی الحافظ عن أبی حنیفة ۔ رحمہ اللہ - لعله اأخذہ عن 
صاحتب (التوضیح)ء گما. سای فی کلام العینیء و عن الکرمانیء فانہ دھب 
إلی ذلكء کما سیأتي مفصلاء ولیس ھذا مشھوراً في المذھب؛ بل المصرح 
فی فروعنا عدم الإجزاءء ففی (الھدایة)'': لو رمی بسبع حصیات جملة 





.)٦٤/۳( االمنتقی)‎ )١( 
.)۱۸۰۲ /۳( ففتح الباري)‎ )٢( 
.)۲۹٦/٥( المغنيی‎ )۳( 
445٤710 ٤) 


۳۲ 








ھ ھهھ ھ هھ م مھ یج" ھی ھ عم جم ےه ػئج یب ھ یج مج ےھ تث ي ئؿج ضھ ھ م ھ مج ھی ھی ْٰ ی مھ ٭ 8ه٭ ع ھ ھ ٤ق‏ قج ٤ث‏ بث ۹ؿ“ غ. ی ھ ھ ع ےج ھچ ھ و ے٘ ےہ ٭ ہہ ھ*ھ +٭ ٭ ھْ ٭ 


-۔ے۔ےسےے۔ _ ہم۔.۔صسصمصصححسىدعدہ دو ۔۔۔۔۔ممشسست تحچأژحکأتژت---صحےسسےجے۔م سٗ(٤ےہ۷سہہ-٦‏ 


يد العلا ر احدت* لات :التضوض غلے قرق الاعرال, 


قال العینی فی ٴالبنایة): أي لان المنصوص ہو فعل الرمي بسبع حصیات 
متفرقات لا عین الحصیات: انتھی. وفيی (الغنیة): الخامس من الشرائط تفریق 
ال ساتك: فلو رمی بسبع حصیات او اآکثر جملة واحدة؛ لا یجزئە إلاا عن 
واحدةء ولو وقعت متفرقة عند الأربعةء خلافاً لما فی الکرماني أنھا إذا وقعت 
متفرقة جاز؛ وتمامهہ فی (المنحة)ء انتھی . 


وفی (اللباب)''': الرابع تفریق الرمیات؛ فلو رمی بسبع حصیات جملة 
واحدة لم یجزئه الا عن خحضاة را حدَةَء قال:القاری:: لان المتصرض عا 
تفریق الأفعال لا عین الحصیات: فإذا آتی بفعل واحد لا یکونہ إلا عن حصاۃة 
واحدة اندراجھا فی ضمن المجملةء وکان القیاس لا یجزئە عن واحدۃ أأیضا 
ومع ھذا ینبغی أن یکون مکروھا لمخالفة السنة. 

وفی (الکرماني): إذا وقعت متفرقة علی مواضع الجمرات جاز؛ کما لو 
جمع بین أسواط الحد بضربة واحدة وإن وقعت علی مکان واحد لا یجوز. 
وقال مالك والشافعی واحمد: لا یجزئە إلا عن حصاة واحدة کیفما کان؛ لأنہ 
مأمور بالرمی سبع مرات: قال فی (الکبیر): والذي في (المشاھیرا من کتب 
اُصحابنا الإطلاق فی عدم الجوازء کما هو قول الثلائة لما قدمنا فی (الھدایة) 
وغیرھاء انتھی . 


ٹم بحث فی ذلك مفضّلاء ومال إلی قول الکرماني من التقیید. لکن فی عامة 
الفروع الاطلاق؛ وتعقب الشھاب الشلبي فی ( ھامش التبیین) علی قول الکرمانيی: 
وقال: ما ذکرہ من التفصیل لم اقف لە علی سند فی المذھب؛ وحکی عن الزیلعی 
والوالجی والمجتبی : آنه لو رماھن جملة فھی واحدةء انتھی . 
)١(‏ انظر: اشرح اللیات1 27ض ,)۹٤۹‏ 


۳ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب )۹۰٦(‏ حدبث 


ہے سس رر سر رسس 0سس سسےسےے٭٭( مت نہ بسصحح سم ےم سے سس مےے ما مجے اج وس ہے ۔سصسمہ ہس ہش ہے ۔ے سصےےےشےہ ۔ہکٹسصسسےہہ ‏ _ ہے 


٦٥ ٌ :‏ ہٰہ8ھ" أئهُ سَمع بَعْضَ أغلِ الْعلم 
ت2 او زا ت2 بھا الْحتَان ئل حصیٰ انگ 


وقال العینيی فی (شرح البخاری)'': اختلفوا فیمن رمی سبع حصیات مرة 
واحدةء فقال مالك والشافعی: لا یجزئەہ إلا عن حصاة واحدةء ویرمی بعدھا 
ستاء وقال عطاء: تجزئە عن السبعء وھو قول أبي حنیفة ۔ رحمہ اللہ کما فی 
سیاط الحد سوطاً سوطاً ومجتمعة إذا علم وصول الکل إلی بدنەء وھذا الذي 
ذکر عن أبي حنیفة ۔ رحمہ اللہ ۔ ذکرہ صاحب ا(التوضیح)ء وذکر فی 
(المحیط): لو رمی سبع حصیات رمیة واحدة فھي بمنزلة حصاةء وکان عليه أن 
ری مجھ اسم نا( :سی × لمت ئی اکنل خن صاعسمتمسب سن 
المذاهھب علی نقل صاحب من اصحاب ذلك المذھبء انتھی . 


۹ ء- (مالك؛ آنە سمع ؛ بعض أھل العلم یقول: سن کی ہا 
بھا الجمار) فی سائر الأیام (مٹل حصی الخذف) بالخاء والذال المعجمتین: 
اأُصله الرميی بطرفي الإبھام والسبابةء ثم ا٘طلق ھاھنا علی الحصی الصغار 
مجازاء قال الأہی''': الخذف الرمي بالأصابع یرید أن کل حصاة کانت مثل 
الحصاۃ التي یجعلھا الاإنسان علی اصبعيهء ویرمي بھاء قالوا: وھی فی قدر 
حبة الباقلاء انتھی۔ - ۲ 

قال المجد: الخذف کالضرب رميك بحصاة أو نواة أو نحوھماء تأخذ 
بین سبابتیكء تخذف بە أو بمخذفة من خشب؛ انتھی . 


وفی (المرقاة)': هو قدر الباقلاء أو النواة أو الأنملةء وکذا قال ابن 
حجر في (شرح المنھاج) ونصه: السنة أن یرمي بقدر حصی الخلذف؛ لخبر 
)١(‏ اعمد القاري) (۷/ .)۳۷۰٣‏ 


:)۳۵۲ /۳( دهإکمال إکمال المعلم“‎ )٢( 
.)۳٣٤ /٥( امرقاة المفاتیح)‎ )۳( 


نیؤ 


و تھا ہو کو جو ول روہ تھا ہے تو ا وہ وہ وہ و اہ تھا تھے و ھا رھ وا و وھ ہو و ھی وہ تھا ھا ھا ا لہ و کو تھا وت ھا وو وو ھا وت وا و و تھا و ھا و وھ جو و ھا ھا وا ما 


مسلم و حصاته دوں چا طولا رد چا قدر حبة الاقلاء الف وقیل : 
کقدر النواةء انتھی . 


وقد ورد الرمي بمثٹل حصی الخذف من قولہ 8چ وفعلە؛ فمفي 
0 ا دارد ‏ تر اسعاق من عتیے سلستاا ہی غفرر ین 
الأحوص عن أمه قالت: ہرأیت رسول اللہ لقَليُ یرمی الجمرۃ؛ فقال 8ل : آیا 
ایھا الناس لا یقتل بعضکم بعضأء وإذا رمیتم الجمرۃة فارموا بمٹل حصی 
الخذف٤.‏ وفي الباب عند اأحمد والنسائی وابن ماجه والحاکم من حدیث ابن 
عباس؛ قال لي رسول اللہ قُ غداۃ جمع: ەالقظ لي؛ فلقطثتٌ لە حصیات من 
حصی الخذف؛ فقال: نانتال ھؤلاء وإیاکم والغلو في الدین٢ء‏ الحدیث . 
ولأحمد من وجە آخر عن ابن عباس رفعه: (علیکم بحصی الخذف)ء وإسنادہ 
0۴ 


ولمسلم وابی داود فی حدیث جابر الطویل : رأیت رسول ال قلُ رمی 
الجمرة بمثل حصی الخذف؛ وفی (الاأوسط) للطبرانيی من حدیث ابن عمر 
قال: لما أتی النبی قٍَ محسرأء قال: (عليکم بحصی الخذف)ء وفي إسنادہ 
آ تن او 


ولابي داود من حدیث عبد الرحمن بن معاذ فيی خطبتہ لق بمنیء فطفق 
لم مناسکھم حتی بلغ الجمار فوضع اإصبعیه السبابتین في أذنيە ئم قال: 
بحصی الخذف؛ ولمسلم من حدیث الفضل بن عباس وکان ردیفه پل آنه قال: 
(اعلیكم بحصی الخلف الذي يْرمَی بە الجمرة)ء زاد فی طریق آخر: ٢‏ والنبی قلا 
بشیر بیدہ کما یخذف الاإنسان)ء ولأآحمد عن حرملة یأتی لفظه فی کلام تع 
(0 1 الفرابة علی خرامق اتیدا تا ۷۱۷٤۹/1(‏ ط اتید 
)٢(‏ انظر : ۷نصب الرایة؛ (۳/ .)۷٦‏ 


٥٣ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب ْ )۹۰٦(‏ حدیث 





ےھ وم رم ے ے و ےم ےم ےم وم ےم ے ے ے وم مع مم ے و مھ و و ےم جم و ےم ےے و ےو ےج و ےو ےم ےم جےے ےم ے ےو ےم جو ےو ےئے ےم ےو ےم جم مہ ہم 


چم لنتاہم راوس الضی عح الحکف) تی التغازی ورضررس جورے 
عبد الله بن مغفل قال: ٢١‏ تھی النبی قَاُ عن الخذف)ء وقال: (إنە لا یقتل 


الصیت ولا پنکا العدو و اه رفقا العینء ویکسر السن)ء واختلفوا في الجمع _ 


بکىفیة الخذف . 

۵ری کی اک271 کو سمش انا آله مسعت آن کرت 
کیفیة الرمي كرمي الخاذف ویضع الحصاة علی بطن اإصبع؛ ویرمیھا براأآس 
السبابةء وھذہ الکیفیة لم یذکرھا جمھور أصحابناء ولا نراھا مختارۃء وقد ثبت 
فی (الصحیح) نھي رسول اللہ ہلا عن الخلذلف؛: قال ابن حجر فی شرحە: 
قوله: هذہ الکیفیةء لم یذکرھا إلخ المعتمد ما قاله: 


واستدل لە في (المجموع)''' بعموم نھیه للا عن الخذف؛ وعلّله بأنه لا 
قتل الصیت ولا رکا العتیںہ واله نتاالین> کش الین لکن اطرض: 
من الاشتغال نه لانتمشاء فائدته في الحرب؛ وفی آخرہ: والنبي ٹا یشیر بیدہ 
کما یخذف الانسانء وھذا فی الدلالة علی الخذف أظھر مما استدل بەه هو 
علی عکسہه؛ قال الزرکشی: ولآن الٹھی عنه مخصوص بە إلی الحیوان لا 
اعت ولا لَْك ان مثل ھذا الرمي لاف ونحوہ ل یمنع فدل علی عدم 

ولك 7 ما فالاہ نات القاعدةۃ اہ ستئف بب اف سی عّت وھو 
ھامنا خشیة الإیذاء وھی موجودةء إذ المرمی یکثر فيه الناس غالباء فربما 
(١)‏ (ص٣۳۱).‏ 


.)۱۷۲ /۸( انظر : (المجموع)‎ )٢( 
۳٣ 


ہےسےسےہ مس سمسکسسمممکسے سس سسسسہہ مم م‪غجےجچٗںشسٹ۔سس٠سےٹے‏ ےس سشسسٹٹسپسپے پٹ سم چجچجشسسشہسہسہش چم مےجےسس کے شمےے۔۔ےےصشوھ‌م سے ےج سے سے سے سے سے سو سےاوسے‪ژٗجُسیسے سٹٹٹتْے۔ٹسے۔س۔سىًوسےے ےک 


ہے ےھ هي ھ و ھ هو ھ مم م ھی مج مج مم ےی ۴م هی ه> عم جج ھغ مم ٭*٭ ھج ھ٭+٭ يث و وھ ہت ھ ےٛ ع٭ ھی ٭+ ھ عۃ ھ غھ غ عق و ےج مع وع ےھ ےا ھی جم ےو یا فا و ےم ےھ ںہ 


خرجت الحصاة من تحت إصبعه بغیر اختیارہء فاصابت من بقربه؛ فادته بنحو 


فقء عینه و کسر سنە المذکور فی الخبر. 


فقول الأسنوي: إن الحج غیر مراد مجرد دعوی بلا سند وکذا دعواہ 
حصر السیاق فیما قاله علی آنا إن سلمنا لە الحصر المذکور؛ فلا ینافی ما 
قلناەء وقول الزرکشی المذکور لا یجدي أیضاً؛ لن النھي وإن اختص بالرمي 
إلی الحیوانء فما قلناہ فیه خشیة إصابة حیوانء ولا ریب أُنھا کالرمي إليه 
ابكاا2۶: تم رایت السبکي قال: معنی قوله فی الحدیث: (کما یخذف الإنسان) 
الإیضاح والبیان لحصی الخذف؛ قال: ولیس المراد أن الرمي یکون علی 
ھیئتەء وأما تخصیص الٹھی برمی الحیوان فھو محل النزاع؛ إذ یحتمل عند 
لت عے السراق غررقی اآفحر ال خادیق لالہ اتی 


رسی لے تل اقم ری رالسف بی کے متا آھاز اتی 
(المجموع)ء ولا بنافي ذلك خبر أحمد عن حرملة: رایت رسول اللہ 8 
واضعاً إحدی أصبعيه علی الأآخری؛ فقلت لعمي: ما ذا یقول رسول ال يٌلِ؟ 
قال: یقول: ‏ ارموا الجمرة بمثل حصی الخذف)؛ لان مدلوله آن الحصاة تکون 
کحجم حصی الخذف؛ وقوله: واضعاً إلخ أوضح بە المراد بحصی الخذف؛ 
انتھی . 


ونص عبارته في اشرح مسلما''' قوله: ایشیر بیدہ کما یخذف الانسان١ء‏ 
فالمراد بە الإیضاح وزیادة البیان بحصی الخذف: ولیس المراد ان الرميی یکون 
غلى فة الْخلَفْء۔ زان کان تی افضعایتا كقَل قال پاستخات لک لک 
غلطء والصواب أنه لا یستحب کون الرمی علی هیئة الخذف؛ فقد ثبت حدیث 
عبد الله بن مغفل فی الٹھی عن الخذف؛ انتھی. 


۔)۲۸/۹/٥(‎ )١( 


۳۷ 
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جو رت ور ہے سے تب رو ست۔ 
۱ لصحیح عنھا الشامل للحج وغیر اتھی. 


ووافق النووي؛ وغیرہ ابنُ الهُمام فی (الفتح''' إذ قال تحت قول 
)الھدایة): وکیفیة الرمي ان یضع الحصاة علی ظھر إبھامه الیمنیء ویستعین 
بالمسبحةء قال: وعذا التفسیر یحتمل کلا من تفسیرینء قیل بھما أحدھما: ان 
یضع طرف إبھامه الیمنی علی وسط السبابةء ویضع الحصاة علی ظھر الابھام 
کأنە عاقد سبعین فیرمیھاء والآخر أن یحلق سبابته ویضعھا علی مفصل إبھامهہء 


کان عاقد عشرةء وھذا في التمکن من الرمي به مع الزحمة والومجة عسرء _ 


وقیل : یأآخذھا بطرفی إبھامه وسبابتهء وھذا هو الأصل: لآنە أیسر والمعتاد 
ولم یقم دلیل علی آولویة تلك الکیفیة سوی قولە قَ: ا(فارموا مثل حصی 
الخذف)ء وھذا لا یدلء ولا یستلزم کون کیفیة الرمی المطلوبة کیفیة الخلذف؛ 
وإنما هو تعبین ضابط مقدار الحصاةء إِذ مقدار ما یخذف بە کان معلوماً لھم. 


وأما ما زاد فی روایة لمسلم من قوله: ا ویشیر بیدہ کما یخذف الإنسان)ء 
فلیس پستلزم طلب کون الرمي بصورۃة الخذف؛ لجواز کونە لیؤکد کون 
المطلوب حصی الخذف؛ کأنە قال: خذوا حصی الخذف الذی هو ھکذا لیشیر 


اأنه لا تجوز فی کونە حصی الخذف: وھذا لأنە لا یعقل فی خصوص وضع _ 


الحصاۃة في الید علی ھذہ الھیئة وجه قربةء فالظاھر أنە لا یتعلق بە غرض 
شرغضی بل مجرد صغر الحصاة؛ ولو اآمکن ان یقال : فيه إشارة ان کوت الرمبی 


اکر ا تھی 


وعلم مما سبق أن المرجح عند الحنفیة في کیفیة الرمي؛ ان یکون بطرفي 





۲۸ 


٠۔‏ کتاب الحجح (۷۱) باب (۹۰۲) حدیث 





إبھامه وسبابتە؛ وبە جزم القاري تبعاً لصاحب االلباب١ء‏ ورجحه صاحب 
(الخنیة) وعلم ا ان المرجح عند الشافعیة آن لا یکون بطریق الخذف . 

(قال مالك: وأآکبر من ذلك) أي من حصی الخذف (قلیلا أعجب إلي) 
یشکل عليه ما تقدم من الروایات الکثیرۃ في رمیه گلا بحصی الخلذف؛ فکیف 
اأ٘عجب الإمام مالك - رضي ال غیاے اک من كت لا سینا ود ورڈ الھی 
عن الأکبر فی حدیث ابن عباس المذکور قبل ذلك؛ إذ قال فيه گل : (بأمثال 
ھؤلاءء وإیاکم والغلو فی الدین)ء ولذلك تعجب ابن المنذر من قول مالك: 
کما حکاہ صاحب ا(المرقاة) و(المحلی). 

وأجاب القاریي''' عن الإمام مالك: وأجاد إذ قال: ولا وجه للتعجب؛ 
لأن مالکاً رجح الأکبر من جملة حصی الخذف علی أصغرہ؛ والمراد بالغلو ما 
زاد علی قدر حصی الخذف: فتأمل: فإنه موضع الزللء انتھی . 

وقال الباجی''': یقتضی أي قول مالك أنە لم یبلغه حدیث النبي للا فی 
ذلك؛ ولذا نسبه إلی بعض آھل العلم ولو بلغه حدیث النبي پل من وجه 
صحیحء لما نسبه إلی غیرہ؛ ولا استحب ما ہو آکبر منهء ووجه آخر وھو أنه 
یحتمل آنەہ حدیث النبي قَلةٍ آنە رمی بذلكء والنبی لٍَ فعل ذلك تبییناً للجواز: 
راو الا سی 

وو-ه تَالكٹء رغو عا لگر شقن فیرعت آله اغا فقل ذلك اختاطا فلا 
یقصر عن مثل ما رمی بہ النبي قل؛ لانە إذا رمی النبي قَيٍ بمثل حصی الخذف 
کرہ ان یقصر اأحد عن ذلك؛ فیرمي بما هو أصغر من حصی الخذف؛ ومن 
تحری مثل حصی الخلذف اغلق ہے 82اگے سس وی لاہ وت آصق تفہ 
)١(‏ انظر: امرقاۃ المفاتیح) .)۳٣٤/٥(‏ 
(۲) ا المتتقی) .)٦۷/۳(‏ 


۳۲۹ 
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تا مغض الافذیر التىی ےه وسر ل ہل یٹ فاستحب مالك ات وك :لی 
حصی الخلذف؛ لیتیقن أنە رمی بما رمی بہ النبي گا ولا یقصر عن شيء منە. 


وقد روي عن القاسم بن محمد أنە کان یرمیي بأکبر من حصی الخذف: 
تاس تا لال تر کات قتر حسی الف علی ہس التحتیة 
الذي لا یجوز اللاخلال بشويٌء منەهء لکان ذلك بمنع من الزیادة عليهء والوجه 
الآول أبینء والاأخذ ہما فعل النبي قََُ آولی واأحقء انتھی. 


وقال الدردیر''': شرط صحة الرمی مطلقاً بحجر کحصی الخذف؛ وھو 
قدر الفول والنواةۃ أو دون الأئملة ولا یجزئ الصغیر جداً کالحمصة؛ ویکرہ 
الکبیر خوف الأذیةء ولمخالفة السنة وأجزأء انتھی. 


وقال یی سعست: آن کن الخضیات فی االهَْدفلھدذ 
الأخبارء وقال الائرم : یکون آکبر من الحمص٠؛‏ ودون البندق؛ وکان ابن عمر 
۔ رضي ال عنە ۔ یرمي بمثل بعر الغنم؛ فإن رمی بحجر کبیرء فقد روي عن 
أحمد أنه قال: لا یجزئە حتی بأتی بالحصی علی ما فعل النبی ُء وذلك لان 
النبی قٍَ آمر بھذا القدر ونھی عن تجاوزہ؛ والامر یقتضي الوجوب ؛ والنھي 
یقتضي فساد المٰٹھي عنهء ولن المرمی بالکبیر رہما آذی من یصیبه؛ وقال 
بعض أصحابنا: یجزئه مع ترکه للسنة؛ لآنه قد رمی بالحجر؛ وکذلك الحکم 
ی۔:الفتو آنتھیں: 

وفی (الروض المربع)''': عددہ سبعون حصاةء کل واحدۃة بین الحمص 
والبندق کحصی الخذفء فلا تجزئ صغیرةۃ جدا ولا کبیرۃ؛ انتھی. 
)١(‏ ەٴالشرح الکبیر) .)٤٥/٥(‏ 


.)٦٤٤/۳( (المغني)‎ (٢ 
.)٢٥٢٥/١( )٣۳( 


کرس 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب )۹۰٦(‏ حدیث 
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وقال النووي فی راک 277 مس آ2 گوت السا کنا 
الخذف؛ قال أصحابنا: فلو رمی بأکِر منە أو اأصغر کرہ وأجزأہ: انتھی. وقال 
اف2 رکوت انسی وککار آ نتر ھفر کی اافلکےہ ا کے جعة لا 
اُصغر وھو دون أنملة نحو حبة الباقلاء وقیل: کس 'الھااہ کر مات کرت 
کے رق 

قال ابن حجر: اي آو اأصغر منهء وقضیة ذلك ان ما یسمی حصاةء فإن 
کبر أو صغر یکفي؛ ومن ثم صرحوا بأنه لو رمی بملء الکف أجزأہ؛ فقول 
مجلی کالرویانی : یتعین آن یکون الحجر المرمی درا میک بعد ترترس 
الاصابع؛ فيه نظر؛ وإن أقرہ الزرکشي؛ إذ المدار علی ما یسمی حصاۃ أو 
حجرا وما بحثه من أنه لو رمی بحجر ثقیل لا ینقله إلا بیدیه لم یکف؛ فيه 
نظر أیضا لما ذکرہء انتھی . 


وفي (الھدایةا''': فیرمیھا بسبع حصیات مثل حصی الخذف؛ لقوله پل: 
اعلیکم بحصی الخذف؛ لا یؤذي بعضکم بعضا) قال الحافظ فی (الدرایةا: 
ابو داود وأحمد وإسحاق من حدیث سلیمان بن عمرو عن أمهء وفيه ٦لا‏ یقتل 
بعضکم 0 060 ٹم قالن ضاعت (الھداك1: لئ رمی پاکی نہ جا ز'لخحصول 
الملرمی؛ غر آن لا برمی بالکبیر من الأحجار کیلا ِ-  -‏ ,0 

بال: الس ی الساةات وئی (امحط70 لاپ کست: الگیاں وعلل احید 
الخذف؛ وأنکر القرطبي والشافعي؛ وقالا بعد ما صح عن قول الشارع: إِنه_ 
مثل حصی الخذف: لا معنی لاکبر من ذلك انتھی. وفي (الغنیةا: سبع 


- ہ مہہ امہ سم سمجوویہلمحجممسہمہےےہے سے سجےو ٢ہ‏ پت چکما‌ھعووتچھ جمجحہ تھے :ہم 


(١(‏ ص۲۴۲۶ 
.)٦١٤٤١ /١( )٢۲(‏ 


ة۲ 





٭ یھ جج جج وچ ھ_ +ضص ؿىق ۰ج ی٭ غق قي عغ ی.ؿ ق ھجم یھ سؿ٭ؿطؿؤ م”٭" وی ٤ج‏ 3ج +وم۔ جج شض ؿق جج ىيؤٌ ى٭ ؿغ مق جج یيؤْ ظ ط ث ھےثٌ ق یيڑ مج م٭ مج ى*٭ يْ ثظ ق قثق ق ظث غ <×ج ظقج ھى ۃقج ھط ؿ ئقة ۃع ھ ھىج۔ ھت 


حصیات کحصی الخذف أو أکبر منھا قلیلاء والمختار قدر الباقلاءء یکرہ بأکبر 
منھا کثیراً کالصخرۃ العظیمةء وما یقرب منھا (فتح). 

وفی (المحیط): ولو رمی بأکبر من حصی الخذف آجزأہ ولکن لا 
یستحب فلكء وفی االینابیع): ولو رمی بالاصغر آجزأہء ولیس بمستحب؛ 
انتھی؛ ثم قال الموفق : والتقاط الحصیات آولی من تکبیرہ لقول ابن عباس : 
قال رسول اللہ لا غداة جمع: (القط لي حصی)ء الحدیث. ولانە لا یؤمن في 


التکبیر ان یطیر إلی وجھه شيء یؤذیهء وقال النووي : ویکرہ کسر الحجارة لە . 
إلا لعذر بل یلتقطھا صغاراء وقد ورد نھی عن کسرھا ھاھناء وھو أیضاً _ 


یفضی إلی الأذی. وکذا صرح بکراھة ذلك الدردیر والقاري . 


واختلفوا أیضاً فی صفة الحجار. قال الموفق''': ویجزئ الرمي بکل ما 


یسمی حصی؛) وميی الحجارة الصغارں سواء کان ارد آو أَبیض 1ئ اجس من 
المرمرء أو البرام'ء أو المروء وھو الصوان؛ أو الرخام أو الکذان'' أو 


البرام والکذانء ویقتضي فرلاہ 0ق لا ض2 الھری ولا کس اید یرقان او . 


حنقة : یجور بالطین والمدر وما کان من جنس اللأأرض . ونحوہ قال الثوري . 


وروي غن سکينة بن العسین آنھآ:رمث الجمرۃةء ورجل پناولھا العصی تکبرّ . 


مع کل حصاۃ وسقطت حصاة فرمت بخاتمھا. 
ولنا: آنہ ا رمی بالحصی؛ وأمر بمثل حصی الخذف؛ فلا یتناول غیر 
عقیےہ ا لات لا نعل القائن دہ آتھی: 


.۲۲۸۹/٥۱( ا(المغنی)‎ )١( 
. هو حجارة صلبة من رژؤڑوس الجبال‎ (۲) 
. الکذان : حجارة رخوۃ تمیل إلی البیاض‎ )۳( 


۳۳۳ 





ہی ےو ہپ ہپ پ ےج ه میم ےو _>+ هم مج مو يج ہب م ي و جم یج مھ فھ ھ ھ یھ ىج غض وج ۓئچ ےم ھ يىيْ ھی ھ ىف ےج مم ھ مم هی جج ِٰ >+ ھْث مج - ی٭ ھقچ جج ھی ئهؿ ھی ےھ_ غض ع۔ ىف وھ ےم اث نٹ 


سے سے صعہ ہ حاحص تد عم ص۳ 9۳ح دہ دہ سد تد ت5 ہ داد ۹۱۳ا سے ٠ے‏ سے ےے نے سے ے-سعطاط,جہ..بصا۹صے××سبطہِ لد لہ سس سصصلدہ .دہ تد سے رر ہساجہے دہ ۔ہتاباضت چھ وہ دس تحت جا س سمسملہ مم مد (سس-س-۳-×--- تر سے ہے ہلت ات اھ جات سد ۲ سد دم مم سر سس ورس پسر ہت نہ قسسہت ا٣عف‏ ص۱ ینبم نم لہ یف دص دص رسیم سر اسم سے ریس٥‏ رح ح۰ ات مہ ت9 ن۸ اہ پسہ بداو نے مہم سو وس سس تا ہے 


۱ ۱ تَ ۱ ۱ ۱ 
وئيی (الروض المربع) لا یجرئ الرمی بغیر الحصاة کجوھر ودھتب 
ومعدں . 


وج٘وے مسا تار وس ایت 
التر رافری والکتاء رساز اترت السیوں سرت سج اقفورہق لآ 
یطبخء سے نورةء ویجزئ حجر الحدید علی المذھب الصحیح؛ لآنه حجر 
فی الحالء إلا أن فیه حدیداً کامناً بُسْتَحْرَجُ بالعلاج؛ وفیما یتخذ منه 
الغفصوصء کالفیروزجء والیاقوت؛ والعقیق؛ والزمرد؛ والبلور؛ والزبرجد: 
وحیان لاضعابتاء امھت ا لاج ائ: لاتھا اسان ار لاپ مت تا لا ویمسیئ 
حجراء کاللؤلؤ والزرنیخ والإائمد والمدر والجص والذھب والفضة والنحاس 
اف سال غراف ااطتار اہی 


والفضة وغیرھماء کما یفھمه قولە الاتی : وسائر الجواھر المنطبعةء وکالمنطبع 
من النقدین تبرھماء فلا یجزئ الرمی بذلك؛ لأنه لا یسمی حجراًء انتھی. 


قال الدردیر*': وصحة الرمی بحجرہ ولا یجزئ طین ولا معدن کذھب 
وحدید ومغرة وکبریت لاشتراط الحجریة. قال الدسوقی: قوله: بحجر أي کون 
السرنی می چس نااسنی حجرا برا کات ھا او رغاجاآے ضوادار تر 
دلك ٢‏ تی 


وقال القاري فی (شرح ٦ھ0..0‏ الثر ظط السادسن ان یکون الحصی من 


.)٥٥٥ /۱( )١( 
([(ص۴۱۷).‎ 
.)٤٤/٥( ۂەالشرح الکبیر)‎ )( 
۲۸۳۳9 [ 


۲۳۳ 


4ے کات الحج (۷۱) باب )۹۰٦(‏ حدیث 


سج ۔ سج ھ ‏ ےے۔ےمشہمہےۓے۔مسم ہہ کے-ے-۔ ہ۹ .سم ےسک ہہےہہسسحصکےہوےممم کس کے سے ہجسے[آآہہہہ۰آ"ہ ۹ہ لہ ہہ .سس سسسٹ -۔ ۔۔م۔.ست تے تس ہہ 0ہ 4۸آہس0ک 80آ 8 .ہے سے 


ق غ٭ ٭ٌ ق غظ ٭ ٤غ‏ *“ْ غ ي*“ْ ج٭ ج ق جج یج عم ىغٴٰ مج مم مج قخ× ق ظث ہے +ەوجّ یق +ھ<جْ ج ق ج 2ج ھ“ی“ ق ج یز و ٤ق‏ هھ م" مج 9وی ج مھ 8ج 8ج یی ج یش +ئيق یج یم یج ج یىی مہ م یج مج وہ م ہے 


جنس الارضء وإن لم یطلق عليه اسم الحصی؛ إذا کان من جنس الأرض؛ 
فیجوز بالحجر ولو کبیرا. والمدر وقطع الاجر واللبن والطین أي التراب 


المخلوط بالمای لکن الظاھر ان یکون الى ائے اأغلظلظ والنورۃ وھی الجصء 


والمغرةء والملح الجبلي؛ لا البحري؛ لآن غالب أجزائه الماء المالح؛ 
والکحل؛ والکبریت؛ والزرنیخ؛ وقبضة من ترابء والاحجار النفیسة؛ 
کالان علٌ والزمردے والبلخش؛: وا[ئیلور والعقیق. واختلف فی الیاقوت 
والفیروزج . 


قال ابن الھمام: ظاھر الإطلاق الجواز؛ لآنھما من أجزاء الأرضء 
والأفضل ان یرمی بالاحجار الصغار المسمی بالحصی؛ ولا یجوز بما لیس من 
جنس الأرض٠‏ کالذھب والفضة واللؤلؤ والعنبر والمرجان والبعرةء لکن في 
یجوزء والفرق ان رمي الجمار عرف بخلاف القیاس؛ ورمی البعرات في 
معناہ ؛ لاآنه یقصد ىه رمی الشسطان والاستخفاف ب4 ولیس في رمي الجواھر ما 
ذکرنا من العغتیٰ فلا پجوزء انٹھی. 


وھو معنی دقیق لا یخفی؛ لکن الجمھور نظروا إلی أن الوارد وھو 
الحصی؛ فیشمل جمیع جنس الأرض في المعنی؛ فما قاله بإشارات الصوفیة 
ا٘شبه فی المبنی؛ ولذا قال: فی (المبسوط): وبعض المتقشفة یقولون: إنه لو 
رمی بالبعرة أجزأہ؛ لآأن المقصود إھانة الشیطانء وذا یحصل بالبعرةء ولسنا 
نقول بھذاء انتھی . ٰ ٰ 


واختلفوا أیضاً فی موضع التقاطەء قال الموفق'': یأخذ حصی الجمار 


.)۲۸۸ /٥( (المغني)‎ (١) 


۳٤ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب (۹۰۲) حدیث 











و میم يي مے + پچ وی یو یی ےي پوپ ے>ء“ ۔پ ھے ے ے جج جج چج مھ ے می جچ و یىی ه ہپ ھی + جج أ٭وه یج ی* ٣ب‏ ھم ىخی یھ ىؿ یہ +ب ج ع جم جج و ھی ے ‏ ےچ مج جم ےج ج سے ےپ اج 8ہ ت ھ 


بشيء قبل الرميی؛ فإن الرمي تحیة لەء کما أن الطواف تحیة المسجدہ فلا یبدا 
بشيء قبلەء وکان ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ یأخذ الحصی من جَمُعء وفعلہ 
شر خی زلالہ گار قوسرۃالھی س ہرمع تاس 
وعن احمد قال: خذ الحصی من حیث شئت٠‏ وھو قول عطاء وابن المنذر 
وھو أصح إن شاء اله؛ لن ابن عباس ۔ رضي اللہ عنه ‏ قال: قال لي 
رسول ال گیا غداة العقبة وھو علی ناقته: (القط لی حصی)ء فلقطت لە سبع 
حصیات؛ الحدیث: رواہ ابن ماجە؛ وکان ذلك بمنی؛ ولا خلاف في اه 
یجزئە أخذہ حیث کان: وإن رمی بحجر اخذ من المرمی لم بٔجْزٍہ وقال 
الشافعی یجزئہ؛ لأنه حصیء فیدخل فی العموم. 


ولناء ان النبی قَيٍ أخذ من غیر المرمی؛ وقال: اخذوا عني مناسکكکم)اء 
ولأنه لو جاز الرمیي بما رمی بەء لما احتاج أحد إلی اُخذ الحصی من غیر 
مکانە ولا تکسیرہ؛ والإجماع ا غلافیہ راتا اہی عای گا20 یا کا تھا 
رم اتکی 

وفيی (الروض المریع'': واأخذ الحصی من حیث شاءء ولا یجزئ الرمي 
بھا ثانیأ؛ لأنھا استعملت فی عبادةء فلا تستعمل ثانیاً کماء الوضوءء انتھی . 


وقال النووي فی (مناسکەا''': یأخذ من المزدلفة حصی الجمار لجمرة 
العقبة یوم النحرء وھي سبع حصیات: والاحتیاط ان یزید فرہما سقط منھا 
شيء؛ وقال بعض أصحابنا یأاخذ منھا حصی جمار آیام التقریق ایضا> روم 
ثلاث وستون. وقال بعضھم: الاولی أن یأاخذ حصی جمار آیام التشریق من 
غیر المزدلفةء وکلاھما نقل عن الشافعی؛ لکن الجمھور علی ھذا الثاني: 


دب سے رر لی نشی سے ےلم پسرم سو انح ری ےو و سم مس موی سے سے ےو و ا سح ےھت لد شی ساب وا تھے سے سے سےوےےے تھا 


.)٥ /۱( )(١( 
)ر۱۷‎ (٢ر)‎ 


ری 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب (۹۰۲) حدیث 








ق8 ے٭ ي خ٭ ٴ 4ق ٤خ‏ ئث غ ؿغخ ف 4ؤ ھچ غؿغ جح ھی فغ ۰ج ك+> دی وم 3ق ۰ج بج یى٭ مج چج یج ق ىٌٛ غقج فق 3ٛچ يیيی یج چ ھ یھ ےی مج هجے” می ھ جج یج ىج×-> یھ مج یج 8ج پچ ھ ھ+ ھ ی ھي٭ي و یم یی ھی ًم تی 


ویستحب آن یکون أخذہ للحصی باللیل کذا قال الجمھور؛ وقیل: یأخذ بعد 
الصبح؛ والمختار الأولء للا یشتغل بە عن وظائفه بعد الصبح؛ ومن اي 
موضع اأخذ جاز؛ لکن بکرہ من المسجد؛ ومن الحش؛ ومن المواضع 
النجسةء ومن الجمرات التی رماھا هو أو غیرہء لآنهە روي عن ابن عباس: اما 
تقبل منھا رُٔفعء وما لم یتقبل منھا تريكء ولولا ذلك لسد ما بین الجبلین)ء وزاد 
بعض اأصحابناء فکرہ اأُخذھا من جمیع منی لانتشار ما رمي فیھاء ولم یتقبل: 


ولو رمی بکل ما کرھناہ لە جاز. کال ضا یکرہ ان یرمی بما أخذه من ٰ 


انت 7 مواضع الْتَحَتن آو نا رمی بهھ غیر ولو رمی بشیء من ذلك 
أجزأی اتھیں. 


قاقاا سو 7رت باعل تی ھفولناای سی راد التا صن اھ 
صالحء ویعضدہ ماصح من قولہ پل للفضل غداة النحر: (التقط لی حصیٴ'ء 
والغداة لغة ما بین صلاة الصبح وطلوع الشمس؛ وھو قيٍ کان إذ ذاك 
بمزدلفة فیکون أمرہ بالالتقاط مٹھاء وقول ابن حزم: إنه رمی جمرۃ العقبة 
بحصی التقطھا عبداللہ بن عباس من موقفه الذي رمی فیه مردودء علی أنه یمکن 


الجمع بأنہ یحتمل أن الفضل سقط منہ شيء مما التقطہ من مزدلفةء فأآمرہ کل 


بالتقاطه بدله من موقفہ أيى محل وقوفه وھو بطن الوادي لا من المرمی . 


ثم ظاھر کلامه کغیرہ أنه لم ترد سنة في تعیین المحل الذي یؤخذ منه _ 


حصی آیام انمت رق لکن قال بن کج وغیرہ: یؤخذ من بطن محسر اخذا من 
قو لہ میا : (علکیم بحصی ایخذف الدي یرمی بهە الجمرۃ۴. 


ونقل السبکی عن النص أنھا لا تؤخذ إلا من منی أخذاً مما فی (مسلم) 
عن ابن عباس آن النبی آِلُ لما وصل المحسر: وھو بمنی؛ قال: اعلیكکم 


.)۲٢۲٥٢/٠( آخرجه اأحمد فی (مسندہ)‎ )١( 


٦ 








او و و و رو کیہ و کو کو کو وھ وھ وھ وھ مت و تو و وھ تو پور و ہو او اہ وا سوہ و وا کو جو ا اق ار تل ا اہ و و ور رھ کو و ھا اھ با وا وریہ کر کک 


سے وم یج مم مد مس سد می چو روب دو مہ و دع مسر سس وف پسسلدہ شید سے ہے سا ہسلف زیا لہ مس مع سس سس سے ہہ سد سسسسسد سو وس ہت پمہحلسسسدسسسےس مہات س٤علسسہ‏ ساسا سس سے مس ملاس سس وہ مہ حم دم ہم سے او اس سد ددم ٥‏ ص۱ ۱ج داد سس رر ےت ے۔. لد رح دس سس رر چا سے دجو ند لد سے ہے .سے ششرصاف سس مس دی ریس اس سب سد سس نر ہر سی خر چم سس سد سم سم سے سے خر 


بحصی الخذف الذی ترمی بە الجمرة6ء وقد یقال: لیس فی هذا دلیل علی سنیة 
اعتوی تاس سمرای سر خی الد اھ کک ای وإعلاناً لمن 
غفل عن الأخذ من مزدلفة أن یأاخذ من أي محل شاء؛ وقولەه: ذلك عند 
یداہ سا وس اود یس سو فا ات 
قوله: عليیکم بمعنی الزمواء وحینئلِء فیکون أمراً بحفظ ما معھم مما أخذوہ من 
ملقت بی سی رت فی سی بواد تر خی اس 
بمنیء ولو استدل السبکي بما في (ابن حبان حتی إذا دخل بطن منی قال: 
(علیکم بحصی الخذف)ء لکان أولی إلا أن یقال في اعلیکم) ما مر فلا 
بکگری قد دَلالة اشاء تھی 


را ال لقاع ای حول 00] جرافتتف تاب 
لقطھا مث ا الم ذلفف تھی وقال اتا کر رميی ہمرمی بە أي بحصی رمی به 
بل منه آو من غیرہ فی ذلك الیوم 1 غیرہ وظاھرہ ولو فی ثاني عام انتھی . 


قال الباجی''': لە أن یأخذ حصی الجمار من منزله بمنی أو حیث شاء 
ما لم یأاخذھا من الحصی الذي قد رمی بە إلا جمرة العقبة فاتق سعئ ا ا 
کا المزدلفةء قاله ابن حبیب؛ ولا وجه لذلك عندي غیر الاستعداد بالجمار؛ 
7ی سی نت حتالات حرسا ا کا جا ئا 
لآن رميە یتصل بوصولە قبل أن یحط رحله؛ فیجب ان یکون جمارہ معدة؛ 
لک آنیضل رے:بالوضرقعن وإن لم تکن مُعَدَةَ فُصِل بین رمیه ووصوله 
بطلب الجمار. 


وآما غیرھا من الجمارء فإنھا یرمیھا فی الیوم الثاني بعد الزوالء فینّسع 


7 (الشرح الکبیر) .)٥٦/٤٥(‏ 
(۳) 0ا فی )٦٤۷٤/۳(70‏ 


۳۳ 


٠۔‏ کتاب الحج )١(‏ باب )۹۰٦(‏ حدیث 


تھ ‏ .--ححححس تح کک کک کس سن نٹ شس سے شس ٹس سس ےس سا سسجت ہ4 سس ںہ سمے ‏ سےت ٹس ۔۔ س سے س-ص٢٦ٹسہںے‏ ٹشٹشسے رر ہہ_ےہٹسسے ۹س _۔. مہ ہم 





ےھ ام ہے دم ما عم مھ و ری ےم مھ ھ و و مھ وو مم ام ےمم مم و ےو وم مھ مم وم و ے مج ےو جو ے و ےم ےو یع جع جدے ہے ےه مه 





لە الوقت؛ لطلب الجمار؛ وإعدادھاء ولا یرمی من الجمار بما قد رمیء ہنا 
هو المشھور من المذھب؛ وروی ابن وھب عن مالك فیمن سقطت منه حصاة 
ُنه یاخذ من موضعه حصاۃ مکانھا فیرمي بھا مکان التی سقطت؛ وروی ابن 
القاسم عن مالك: إن تیقن انھا الحصاۃ التی سقطت منہ حصاۃ فلیأخذھاء وأنہ 
کی ھا لے کر سد اھ رح مک 
السبا7 ای ات مد ناس آ2 کرد تنا رفرص اس ال ڑھ 
اُشھب آأنه لا یجزئهء انتھی . 


وفي (شرح اللباب)''": یستحب أن یرفع من المزدلفة سبع حصیات یرمی 
بھا جمرة العقبة أي في الیوم الأول؛ وإن رفع من المزدلفة سبعین حصاة أو 
من الطریق اي من طریق مزدلفةء فھو جائز وقیل: مستحب أي أخذ السبعین 
علی ما ذکرہ بعض المشایخء لکن قال الکرمانی: ھهذا خلاف السنة ولیس 
یناہ 


وأما ما في (البدائع) و(الاأسبیجابي) و(التحفة) من أنه یأخذ حصی 
الجمار من المزدلفة و من الطریق؛ فینبغی حمله علی الجمار السبعة ویجوز 
اعََْدما من کل موضع بلا کراھة الا من عند الجمرق فانہ مکروہ؛ لآن جمراتھا 
الموجودة علامة آنھا المردودةء فإن المقبولة منھا تُرْفع لتثقیل المیزانء إلا أنہ 
لو فعل ذلك جا و کرو 

زقال عالت؟ “لا 'یخو رز رزلا مین الِممجت فات خضی :المسجد ضناز 
محترماء یکرہ إمحراجه خصوصاً بقصد ابتذالہء وإلا من مکان نجس فإن فعل 
کلا منھما جاز وکر: انتھی . 


قلت: وما ذکروا من أن جمرتھا الموجودة علامة أُنھا المردودۃء بسط 


(١(‏ (ص۱۱۸). 


۸ 


٣ے‏ کات الحج )۷( باب )۹۰٦(‏ حدبیث 


فئسلےٹتس سس _كىےڈكػٹسةى.ے ٭ےہ مر '_ہ ._×. . .سے سسسسسہہ ہہ ٹیہ .ٹسل .ص۳ س سد لٹ تاففل|ٹ- ٹس سس سس ےر سح تح ہد کک 


و چب ور یی او اہ وڑھ وک و و کور تھے و او تو چو وا و ا وو و وھ وھ کہ ےھ ھا تو ھت رو تو ور و و وا و تو و سا و ھا ھا ھا ا وا وہ و و موہ 


ہمسسسےے ٌ۶و .لب سب صسٹس۔س۔۔_۔۔ ۔۔.س۔ص-صی۔صک۔۔۔۔۔۔۔۔---۔4ؤصحژک<ڑھؤو٤سےپہے‏ .سے سم ٤ے‏ ...سیت تد لد مہ جم مو ...سد لد سے سس ین صا ید ہد کا تم تہ 


الکلام علی روایاته العینبی - (الینایة) والزیلعي فی (نصب ہت 


وقال الحافظ في (الدرایة): أخرج الدارقطني والحاکم من طریق 
عبد الرحمن بن أبيی سعید عن أبيه قلنا: یا رسول ال پل هذہ الجمار التي 
یرمی بھا کل عام فنحسب أنھا تنقص فقال: (إنه ما تقبل منھا رفع؛ ولولا 
ذلك لرآیتھا أمثال الجبال)ء وفيه أبو فروۃ یزید بن سنان ضعیف؛ وآخرجه ابن 
بی شیبة من طریق ابن أبي نعیم عن أبي سعید موقوفاً؛ وکذا آخرجہ أبو نعیم: 
وآخرج من حدیث ابن عمر مرفوعاً: اما رفع حج امرئ إلا رفع حصاہ)ء وفي 
إسنادہ واسط بن الحارث؛: دکرہ ابن عدي فی ترجمته وقال: عامة ما یرویه لا 
یتابع عليهء ووفع نی ادلائل أبي نعیم) العوام بدل واسطء وروی إسحاق وابن 
أبی شیبة والأزرقی من حدیث ابن عباس فی حصی الجمار: ما تقبل منھا رفع 
وما لم تقبل منه ترك أوردہ من ثلاث طرق موقوفاً”'ء انتھی. 


قلت : وقال الحاکم بعدما أخرج حدیث أبيی سعید: ھذا حدیث صحیح 
الاشیتاذ ولم یخرجا ویزیل بن شکاکف نیشن ۲۶ت وقال الْدذعتی: بیزید 


۹ ۰ 


ضعهموہ اتی 

وفی (العنایةا: فی حدیث سعید بن جبیر قلت لابن عباس: ما بال 
الجمار ترمی من وقت الخلیل عليه الصلاة والسلامِ رآ ضر ھفاا جت 
الأافق؟ فقال: أما علمثتَ أنە مَنْ بُقُل حجّه رفع حصاہ ومن لم یقبل حجه تر 
حصا قال محاھد: لما سمعت ھذا من ابن عباس جعلت علی حصیاتي 
علامةٌ ٹم توسطت الجمرة؛ فرمیته من کل جانب ثم طلبت: فلم اجد بتلك 
الا گعا سر اتعصت اسی: 


.)۲۱۸/۱( واتلخیص الحبیر)‎ )۲٥٢ /۱( انظر : ا( الداریة علی ھامش الھدایة)‎ )٢( 
۹ 


٠۔‏ کتاب الحج )(ہ+۷)( باپ )۹۰٦(‏ حدبیث 


× سس کٛ_۔سسسؤس مچسمسسسس٣سم‏ سے متس سشسشسشسششسےمجہے۔- ہے س'۔کتےسےپچحے م۔ کے ہہک سہحسسٹس۔ ہہ ہے ےہ مر سس مس مہہ ہے 


مو سی سے 


یرود سر یم 
0 کی ہے یت 0 


فال ابن عابدین''': وفی هالسعدیة+: لك أن تقول: أھل الجاھلیة کانوا 
علی الإشراك ولا یقبل عمل لمشركء وأجیب بأن الکفار قد تقبل عبادتھم 
لیجازوا علیھا في الدنیاء قال الطحطاوي: ویؤیدہ ما رواہ اأُحمد زا عن 
ُنس - رضي ال عنه ۔ أنه ٤َ‏ قال: (إن اللہ تعالی لا یظلم المؤمن حسنة يُعطی 
علیھا في الدنیاء وبّثاب علیھا في الآخرةء وأما الکافر فیطعم بحسناته في الدنیا 
حتی إِذا أفضی إلی الآخرة لم یکن لە حسنة یعطی بھا خیراً)ء انتھی. قال: 
لکن قد یدعی تخصیص ذلك بأفعال البر دون العبادات المشروطة بالنیةء فان 
النیة شرطھا الإسلام إلا ان یقال: إن ھذا شرط في شریعتنا فقطء انتھی . 


(مالكء عن نافع أن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (کان یقول: 
من غربت لە الشمس) اي غربت عليه أو معناہ من ظھر لە غروبھا (من أوسط 
أیام التشریق) وھو الثاني من أیام التشریق والثالث من أیام النحر (وھو بمنی) 
ا ان کا 0 یل ور ھ رت 37 
تعالی : ہکن تل فی بَومَی كَلا اکم عاہ ون کلم کے انم عو '' وہذا لم 
بتعجل في یومین آئے للغروب فلا یخرج (حتی یرمي الجمار) الثلائة 
(من الغد) أي في الثالث من أیام التشریق . 


قال الخرقي'': فإن ا٘حبّ أن یتعجل في یومین خرج قبل غروب 


.)٤٦۷٥ /۲( دورد المحتار؛‎ )١( 
.)۲۸۰۷( اآخرجهہ مسلم‎ (٢۲ 
٣١۰٢ سور ۃ البقرة: الایة‎ )۳( 

.)۳۳۱ /٥( ا المغني)‎ )٤( 


کس 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب )۹۰٦(‏ حدیث 


سے ,9سس وی سس سش۳ٹسمورشمش ‏ ےےہصت سس سٹو سس ےسم سپ سسقوھسىےے۔سموإہ۔ اس۱ہس..۔.ٗ8ۃ۸؟فس۱._. ح سصہتسسضصصصسصصسسسٹٹ ‏ ہیس ٹظٹظأسسصسصٹت مم ص۔صصصد۔ ما کے ٹسل تو ےم ےک 





یم ضخ۔ے یی نپ ھ طط يی ىص بث ۰> کی 0 0 72 ن9 لَ تٍ۹ ۰ اگ ٠‏ ّك‌“ ۶۴8 ٠‏ ٔ٭ ٠‏ یو ٠‏ ۰ لی “>۰ ٴ۰ ,٭۔ ٠‏ نں ۰× بے > ‌ َٗ ۹ ۔ ٠ْ ٠+‏ اب ٠‏ اب بب ۰ ْ ٗ. ٠‏ دب ۔ اب نے َ‫ 4 ب َٗٗ اس ٠4‏ 


الشمس؛ فإن غربت الشمس وھو بھاء لم یخرج حتی یرمي من عد بعد 
الزوال؛ قال الموفق: فإن غربت قبل خروجه من منی لم ینفر؛ سواء کان 
ارتحل أو کان مقیماً في منزله لم یجز لە الخروجء وھذا قول عمر وجابر بن 
زید وعطاء وطاوس ومجاھد وأبان بن عثمان ومالك والثوري والشافعي 
وإاسحاق وابن المنذرء وقال أبو حنیفة: لە ان ینفر ما لم یطلع الفجر من الیوم 
الثالٹ؛ لانە لم یدخل الیوم الآخرء فجاز لە النفر. 


رص تمہ حر 
کے سر بے 


ولناء قوله تعالی: ہکن تل فی بَومی کَلا امم عَي هی والیوم اسم 
للٹھارء فمن ادرکە اللیل فما تعجُل في یومین؛ قال ابن المنلر: وثبت عن عمر 
۔ رضي اللہ عنە ۔ أنە قال: من أدرکە المساء في الیوم الثانيیء فلیقم إلی الغد 
7 


قال اتترد ات تلق قریہ. وع سی لے مھ التعیلٰء بل اوت 
السکار ہمی:اعوۃ الثالث؛ قال الدسوقی: أشار بھذا إلی ان شرط جواز 
ااصجل آ0 یجازز جد 1 الَعات ئل غررّتب الفسن من الوم القائی معن ایام 
الرمی؛ فإن لم یجاوزھا إلا بعد الغروب لزمه المبیت بمنی ورمي الثالثء وکأنه 
التزم رميەء ثم إن ما ذکرہ من شرط التعجیل؛ إذا کان المتعجل من أھل مکة؛ 
وأما إِن کان من غیرھاء فلا یشترط خروجه من منی قبل الغروب؛ء وإنما یبشترط 
نیة الخروج قبل الغروب من الثانيء انتھی . 


رتال:التری فی (مناسکەها''': وس راو اھر 77رآ تم ال ظررت 
اشمیس ولو لم ینفر حتی عربت وھو بعد فی ےج لزمه ات ھا والرمی 


۰۲ (ص۳۷۱‎ (٢۲) 


۱ 


٦٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب )۹۰۲٦(‏ حدیث 


سصسسسس۔ے۔ے سح _ب ٹف ےپ مہ ےم, >-۰.م> ہے 





و رھد رھ اھ ھا ا و مر و اھ ار و مر و و ھا و روما وھ رو اق وھ و و ا 7ھ و وا وا ہو و وی وم ےتوھ وو ویو کے واودو ام وین 





الاستمرار ۂ ئے۔المیں] ولا یلزمه المبیت ولا الرمی ولو غربت وھو فيی شغل 
الارتحالء جاز له النفر علی الأصحء انتھی . 


وجواز الارتحال إدا کان فی شغله ا هو رأی ابن حجر ؛ 
وذکر فیه الاختلاف فی ھامش اروضة السعاح1: 


۱ سأ ۹27). کرو ' و 
وفی ہس لا ات ورڈ پوت زس یی الرابع+ غإ فإذا 
الشافعی. 


قال العینی فی (البنایة4: فعندہ لا یجوز إذا غربت الشمس من الیوم ۔ 


الثانبی عشرہء وبه ال مالك وأحمدء وھو روایة عن أبی حنیفة لما روی عن 
موس لیصحت الحدیث؛ تھاجھیر نے دنت 
لرمي الیوم الرابع؛ لن لیلة یوم الرابع ملحقة بالیوم الثالث في حق الرمی 
بدلیل أنە لو ترك رمي الیوم الثالثء ورمی فی هذہ اللیلة یجوزء وما روي عن 
عمر - رضي اللہ عنه - غیر مشھورہ ولو ثبت یحمل علی الأفضلیة 

قلت: ولذا قالت الحنفیة: یکرہ لە النفر بعد الغروب؛ قال القاری': 
۵1م کی سے کے الف کو لی کی تل ت الات اہ لا 
یجوز عند الشافعي أن ینفر حتی یرمي في الیوم الرابع فلو نفر من اللیل قبل 


طلوع الفُجر من الیوم الرابع لا شيء عليه أي من الجزاء؛ واإنما یکرہ لهء وقد 


أساء لترکه السنة ولا یلزمه رمي الیوم الرابع فی ظاھر الروایةء وھو المذکور 
الغروب؛ ولیس لە ان ینفر بعدہ حتی لو نفر یلزمه دمء کما لو نفر بعد طلوع 


0۹۲۶ 
)٢(‏ ا شرح اللباب) (ص .)۱۳١‏ 


۲ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) پاب (۹۰۲) حدیث 


سم سپے۹ےوےً۰ًملےٌ.ے. _ ےج مہے۔ہہہہےے۔۔ مس ٹس کو سے شپت ...لف 6 65دحرس انیٹ سا ہے پحسسس ہے سسےپٹسس سے ےہےے ےوىسج۔۔ہ- ےت وریسىں6ہ ہہ ٹ9ت ...تد ھکل کیا 
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اتناتاع ابتھی: 


وأما حکم التعجیل؛ فقد قال الباجي'': إن الحاج إمام أآو مؤتم؛ أما 
الإمام فقد قال مالك: ما یعجبني ذلك لەء رواہ ابن عبد الحکمء فإنه یقتدی به 
والتأخیر لە أفضل؛ لأنه إتمام للمناسك؛ والاتیان بالعبادة والنسك علی آکمل 
هیتھاء قاله الشیخ أبو بکر۔ وأما من لیس بإمام؛ فلا یخلو أن یکون مکیأء أو 
غیر مکی؛ فإن کان مکیأًء فقد اختلف قول مالك فیەء روی عنه ابن القاسم أنە 
قال: لا آری لھم ذلكء إلا أن یکون لھم عذر من تجارۃ أو قرض؛ قال ابن 
القاسم: وقد کان قال لي قبل ذلك: لا باُس بەء وھو کأھل الافاقء قال ابن 
القاسم: وھو اَحبّ قولە إلي: قال تعالی: ل٭ کمن تَجّل ف یََمَیْگہ الایة. وھذا 
عام فی أھل مکة وغیرھم . 


رسے القول:الارل آ0 الا عٹر لال مکاافی سَرغظ التضی وایا اقل 
الآفاق فالمشھور من المذھب ان لھم ذلكء وإن أقاموا بمکةء وقد قال ابن 
ارت ران عیب 00 000 لآئل کات لین الا اک خی لا فضرط ان 
لا یبیتوا بمکة فی الیوم لخاح سے ا 0ر0 لی اوتتقغالے ۶۴ تن تل کے 
الأیء وجه القول الثانی ما احتج بە ابن الماجشون ان المکي یرجع إلی بیتە 
وقد انتھی سھر وغیر المکی مقامه بہمنی کمقامه بمکكة فانہ یجوز لە التعجل 
إذا احتاج إلی سرعة السفر؛ فلا یبیت بمکةء انتھی. 


قآن 0لا بر ٦۷۳۷‏ تحل خاقا قل التہرت ول بات التجل بیگلڈ ار 
مکیأء لکن یکرہ التعجیل للاإمامء قال الدسوقي: قوله: التعجیل جائز؛ اي 
)۷ا لق :۶۸/۳۸ 
(۲) ۔(الشرح الکبیر) .)٥٦4۹/۲(‏ 


۴۳ 
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تر مستوی الٰطرفین ؛ لا آنہ مستحبء ولا خلاف الاولی وقوله: ولو بات 
المتعجلء مبالعْةًء ورُدٌ بە قول عبد الملك وابن حبیب: إن من بات ہبمکة؛ فقد 
خرج عن سنة التعجیلء فیلزمه أن یرجعء فیرمي للیوم الثالث؛ وعليه الدم 
لمبیته بمكة؛ ورد بقوله: أو مکیاء علی ما رواہ ابن القاسم ون ناف 2 ارق 
التعجیل لآھل مكة ولا یکون لھم عذر من تجارة و مرض قاله ابن القاسم 
فی (العتبیةاء وقد کان مالك قبل ذلك یقول: لا بس بتعجیلھم وھم کأھل 
الافاقء وقوله: لکن یکرہ التعجیل للاإمام أي لأمیر الحج؛ وھذا استدراك 
علی قوله: والتعجیل جائزء آفاد بە ان الجواز بالنسبة لغیر الإمامء وأما هو 
فیکرہ لەء انتھی . 

قال الموفق''': اأجمع أھل العلم علی أن من أراد الخروج من منی 
شاخصاً عن الحرم غیر مقیم بمکة أن ینفر بعد الزوال في الیوم الثاني من أیام 
التشریقء فإن اأحب الإقامة بمكة فقال أحمد: لا یعجبنی لمن ینفر النفر الأول 
ان یقیم بمکةء وکان مالك یقول فی أھل مکة: من کان لە عذر فله أن یتعجل 
في یومین؛ فإن راد التخفیف عن نفسه من أمر الحج فلاء ویحتج من ذھب 
إلی هذا بقول عمر ۔ رضي اللہ عنە -: من شاء من الناس کلھمء أُن ینفر فی 
النفر الاول إلا آل خزیمةء فلا ینفر إلا فی النفر الآخر. جعل أحمد وإسحاق 
معنی قول عمرء - رضي اللہ عنه ۔ إلا آل خزیمة أي أنھم أھل حرم مکة. 

والمذھب جواز النفیر فی النفر الآول لکل احدء وهھو قول عامة العلماء؛ 
لقوله تعالی : من مَجْل ق یَوَمَنہ الایقت قال عطاء: ھی للناس عامةء وروی 
ٌبو داود وابن ماجەء عن عبد الرحمن بن یعمر أن رسول الہ قٍَ قال: ا آیام 
منی ثلائةء فمن تعجْل في یومین فلا إئم عليه١ء‏ الحدیث . قال ابن عیینة: ھذا 
اود حدیث؛ رواہ سفیانء وقال وکیع: ھذا الحدیث آم المناسكء ولأنه دفع 


.)۴۳۱/٥( ا( المغنی)‎ )١( 


٤ 


٠ت‏ کتاب الحج (۷۱) باب (۰۷) حدیث 





۰۷ء-2۔-۔ وحدثتیي عَنْ مَالكِء عَنْ عَبّدٍِ الزَحَمن بن 
لقاہم: تن آبیو؛ ً اھ کانواء ٤‏ اذا موا الْجِمَارَ کل کک 
وَرَاحعِينٌ؛ و ٌََ "22+ مُعاویة بن سی سا 
من مکان فاستوی فیه مل مكة وغیرهم کالدفع من عرفة ومن مزدلفة. وکلام 
أحمد فی ھذا أراد بە الاستحباب موافقةً لقول عمر - رضي اللہ عنه -. انتھی. 

قال النووي فيی تیتاتک :رتا اتھی راع کات جال آ) قالناعے لے 
الیوم الثالث أفضل؛ قال ابن حجر: قوله: آفضل؛ أَي إلا لعذرء کغلاء آو غیرہ 
سواءٌ فی ذلك الإمام وغیرہ ولکن فی (المجموع) عن (الاحکام السلطانیة): 
أنه لیس للامام النفر الاول؛ لآنە متبوعء فلا ینفر إلا بعد إتمام النسك: 

وفی ١‏ الھدایة''': إن أراد أن یتعجل النفر نفر إلی مکة؛ وإن أراد ان 
یقیم؛ رمی الجمار الثلاث في الیوم الرابعء والأفضل أن یقیم؛ لما روي ان 
النبی لٹا صبر حتی رمی في الیوم الرابع 

۷ مالک عن عبد الرحمن بن القاسم عن أہےه) القاسم بن 
محمد ین ابی بکر الصلیق ے رض الله عنه ۔ (أن الناس) أي الصحابة (کانوا إذا 
رموا الجمار مشوا) علی آقدامھم غیر راکبین (ذاهبین) إلی الرمی (وراجعین) عن 
الرمیء قال الباجی'': یرید فی أیام التشریق؛ وأما رميی جمرۃة العقبة فإن 
الراکب یأتي علی راحلته فیرمیھا راکباء انتھی. 

(واول من رکب) قال الباجي : لعله یرید من الأئمة وممن یقیم للناس 
أمر الحج (معاویة بن أبی سفیان) قال الباجي: ولعلە أیضاً رکب لعذرہ انتھی. 
وقال الزرقائی“'“: لعذرۃ بالسمنء وقد روی اپن آہی شية پإسناد صحیح: آ 


۲۹۱٢/۱۸: :)٢[( 
:)4۸/۳(:1۲ لال‎ )۳( 
.)۳۰/۲( (شرح الزرقاني)‎ () 


٣٤٥ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب (۷) حدیث 
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بن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ کان یمشي إلٰی المار تل ومدبرا٘ وروی .- 


داود عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما -: أنه کان یرمی الجمار فی الایام الثلائة 
بعد یوم النحرء ماشیاً ذاہباً وراجعأًء ویخبر أن النبی قِلُ کان یفعل ذلكء 
ولابن أبي شیبة: أن جابر بن عبد اللہ کان لا یرکب إلا من ضرورةء وفي 
(المحلی علی الموطأً): قال ابن المنذر: وکان ابن عمر وابن الزبیر وسالم 
تماقا اقبہی 


وئی لال ے۶ علق النظاری+ قال: ابی الننک یت آ3 ای کاو ہی : 
الجمرة یوم النحر راکباء وقال ابن حزم: یرمیھا کلھا راکباء ویرد قوله ما رواہ_ 


اھریکی سافن او ضر آ0 کا0 [2ا رس الاعار می تھا امیا 
وَر اع ویخبر أت النبی ہا یمفعل ذلك وقد أٌجمع العلماء علی جواز الآمرین 


ج 


واختلفوا فی الأفضل من ذلكء فذھب أحمد وإسحاق إلی استحباب 
الوسی جاقنتاء و رق لے کی تامتاف آلی ات ت رف یی آل4 عضے آلو گاج کش 


آن پ گت إلٰی شیء مں الجحمار الا مں ضصرورة وذدھب مال إلٰی استحباتب ۱ 


المشي في رمي آیام التشریق؛ وأما جمرة العقبة یوم النحر فیرمیھا علی حسب 
خاقاقت کاو رکال القاضی ضاض ١‏ :لیر سی ری الرکزبت لا ولا 
الترجل؛ ولکن یرمي الرجل علی هیئته التيی یکون حینئلِ علیھا من رکوب أو 
سی را اق کاو رکا تی ولا یرکب إن کان ماشیاًء وأما الأیام 
بعدھاء فیرميی راقا لات الناس نازلون منازلھم بمنیء فیمشون للرمي؛ ولا 
یرکبون؛ لنە خروج عن التواضع حینئذء هذا مذاهب مالك؛ انتھی . 


ری البیھقي بإاسنادہ إلی عطاء بن ْ- رباح قال: رمي الجمار رکوب 


اب سس سس سس ےس س کی سٹح ےس ستتسسش_ ‏ ف٠‏ س٣ص‏ ...سس لی سصردٌ سس .یل سط سھسم مو 


.)۳۰٣ /۷( معمد القاريی)‎ )١( 


۱٦ 
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یومین ومشي یومین وحمله البیھقی علی رکوب الیوم الاول والآخیر. 


وحکی النووي فی اشرح مسلما' عن الشافعی وموافقيه : أنه یپستحب 
لمن وصل راکباً یرس راکباء ولو رمی ماشیاً جاز ومن وصلھا ماشیأً 
فیرمیھا ماشیأء قال: وھذا فی یوم النحرہ وأما الیومان الأولان من أیام 
التشریقء فالسنة ان یرمی فیھما الجمرات الثلاثة ماشیاء وفی الیوم الثالٹ یرمی 
راکباء وقال أصحابنا الحنفیة: کل رمي بعدہ رمی کالجمرتین الأولیین فی 
الأیام الثلاثةء یرمی ماشیأء وإن لم یکن بعدہ رميی؛ کرمی جمرۃة العقبة 
والجمرة الأخیرة فی الأیام الثلاثةء فیرمي راکباً ھذا هو الفضیلةء وأما الجواز 
قثایت: كِمما کان انتھےی... 

قال الموفق''': ویرمیھا راکباً أو راجلا کیفما شاء؛ لن النبي قُ رماھا 
علی راحلتهء رواہ جابر وابن عمر وأم ای الاحوص وغیرھم. وقال نافع: کان 
ابن عمر ۔ رضي الله عنھما - یرمي جمرۃ العقبة علی دابته یوم " وکان لا 
باتی سا اراتا تعن اك الا سانتا ذاهاً زاجعا وزعم آأن النبی لو ا کان لا 
یأتیھا إلا ماشیاً ذاہباً وراجعاء رواہ أحمد فی (المسند). 

وفی هذا بیان للتفریق بین ھذہ الجمرة وغیرھاء ولآن رمی هذہ الجمرة 
مما یستحب البدایة به فی ھذا الیوم عند قدومه؛ ولا یسن عندھا وقوف؛ ولو 
سن لە المشیء لَشَغَلَه النزول عن البدایة بھاء والتعجیل إِلبھا بخلاف سائرھا 
ُتھی: 

وقال النووي في (مناسکەا''' فيی جمرة العقبة: یرمیھا راکباً إِن أآتی منی 


.)٣٦٥:/۹/۱۸( )١( 
.)۲۹۳ /٥( (المعني)‎ (٢ 
)ر۳( ی۲۳۷۶‎ 


۲۱۷ 








٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب (۹۰۷) حدیث 
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راکباء ھکذا ثبت فی الصحیح عن رسول الل گل ویستحب ان یرمي في 
الیومین الأولین من أیام التشریق ماشیأء وفي الیوم الثالث راکباء لأنە ینفر فیە 
عقب رمیه فیستمر علی رکوبە. ۱ 

قال ابن حجر: هو المعتمد کما في (الروضةاء وأصلها ونص عليه في 
(ا لاملا ,- فی (الام) علی ما یوھم اختصاص الرکوب ہجمرۃ العقبة فقط 
مؤول بقرینة نصه الأول. ومقتضی تعلیل المصنف الذي ذکرہ فی (الروضة) 
اعاتت ‏ عر فا مر الات ھا ٰ 

وروی البیھقی عن ابن عمر أنە پل کان یرمي في الأیام الثلاثة بعد النحر 
ماشیأً ذاہباً وراجعاء وصحدہ الترمذي؛ لکن في بعض رواته مقالء قیل: وله 
عاضد فھو حسن؛ وعلی کل فھو إما حسن آو ضعیفء فیکون حجة في ندب 
المشی خلاف ما مشوا عليهء وکأنھم فھموا من قول الراوي: ذاہباً وراجعاء 
اختصاص ذلك بغیر یوم النفر؛ لان یوم النفر لا رجوع فيهء ویکون التعبیر 
حینئذ بالأیام الثلاثة لبیان مطلق الرمي لا بقید کونە مع الرکوب آو المشيء 


وحکمتە إفادة أنە گا لم یکن ینفرہ النفر الاول بل کان یتآخر إلی النفر الثانيء 


انتھی . 


کان اؤی یر ۳۳۰ ندب رممه العقمة حین وصوله منی وإِن راقشات وندبٹس ۱ 


المشي في غیرھاء أي غیر جمرة العقبة یوم النحر فیشمل المشي فیھا في غیر 
یوم النحرء قال الدسوقي: قوله: وإن راکباًء أي یندب أن یرمیھا حین وصوله 
علی الحالة التيی وصلھا من رکوب أو مشيء فلا یصبر حتی ینزل أو یرکب ؛ 
لان فیەه عدم الاستعجال برمیھاء انتھی. ٰ 


قال 0ے ۳ وقد قال مالك فی (المیسو ط٢‏ : الشان یں النحر ان برمی 


.)٥٤ /۲( الشرح الکبیر)‎  )١( 
.)]۸/٤( ا( المتقی)‎ )٢( 


۸ 
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جمرۃة العفمة اکا گھتا .۴- الناس علی دوابھ اس فی غیر یوم النحر 
فکان یقول : رتو ٣‏ الال فی ات آَ پرمی جمرہ العقة متصلۃة 
بورودہء وآما فی سائر الایام فان المشي إلیھا تواضع؛ وبحتاج إلی الدعاء 
عند الجمر تیر قلو رگ الناس لضاف بھم المکان تھی 

وفی (شرح اللباب؛''': الأفضل أن یرمی جمرة العقبة راکباً وغیرھا ماشیأً 
فی جمیع آیام الرميی؛ لانە یعقب الرواح إلی الرحل؛ وھذا مختار کثیر من 
المشایخ کصاحب االھدایة) و(الکافی) و(البدائم)''' وغیرھم وھو مروي عن 


أييی یوسفء وقال أہو حنیفة ومحمد: الرمی کلە راکباً أفضلء کما روی آنہ یا 


فعل کذلك. 


وفی (الظھیریة): ا٘طلق استحباب المشی إلٰی الجمار ولعله حمل فعله پل 
علی بیان الجواز ورفع الحرج عن الامة أو العذرء کما قیل فی الطواف 
والسعي؛ وأما ما ذکرہ فی (الکبیر) من أن ذا ھو المروي من فعلہ قيةٍ أیضاً 
فی غیر جمرة العقبة یوم النحرء فإنه رماہا راکباً وسائر ذلك ماشیاًء علی ما 
رتاقر و اجھئی اف العثرت مظان بت اه صارفی امن 
فیحتاج إلی الترجیح لعدم إمکان الجمعء فإنہ قكُ لم یحج إِلا حجة واحدة؛ 
اللٰھم إلا أن یقال: إنه رمی یوماً راکباً ویوماً ماشیأء وأما ما ذکرہ فی (مقدمة 
الغزنوي) من أنه یصلي رکعتین عند الجمرات بعد الدعاءہ إلا فی جمرة العقبة 
فإنه لا یدعوء ولکن یصلي؛ فلیس في المشاھیر من الکتب الفقھیةء ولا في 
الا خافیث الع یك آنتھی: ۱ ۱ 

وفيی لق ےا جاز الرمی کلە داش ولک فی الاولین 0ە-"20 


.)۳٦٣/۲( ا بدائع الصنائع)‎ )٢( 
.۔)٢٥۸٥‎ /۲( )۳( 


۹ 








٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب (۹۰۸) حدیث 


للا ہے سج حم ک2 ۶ کو سے تج ٥‏ ہہ 
۵۸ ء-۔ وحدثني مَنْ مَالِكٍ؛ اه سال عبد الرحمن بن 


مر سے 
سر ییں' ہے 
>٭٭ 


أفضلء لا فی الآخیرة أي العقبةء لأنە ینصرف؛ والراکب آقدر عليهء واأطلق 
اأفضلیة المشی فی (الظھیریة)ء ورجحه الکمال وغیرہ. 


قال ابن عابدین: والتفصیل قول أبی یوسف؛ وله حکایة مشھورة ذکرھا: 


الطحطاوي وغیر وھو مختار کثیر من المشایخ؛ کصاحب (الھدایة) وغیر 


زامات ھا اق فی ڈااس ‏ ہت آ0 ا اتضل ا2 کرت تی الکل خلے خا ق ی,' 
(الخانیةہء والمشی فی الکل علی ماٴفی (الظھیریة)ء وقال: فتحصل أن ٹی 


الال لال اقرال: ترھ2 ورجحد (الکاتا آی باج امیا اتا اہ آلی 
التواضع والخشوعء وخصوصاً في مذا الزمانء فإن عامة المسلمین مشاۃ في 
جمیع الرميیء فلا یؤمن الاذی بالرکوب بینھم بالزحمةء ورمیه قُ راکبا إنما 
ھو لیظھر فعله؛ لیقتدی بەء کطوافه راکباء انتھی . 

.ہقاف 'آله سال ضط الرحمن بن القاسم من آین) أي من 
ای رض گال وا لات ایس معسی آی گر رھی آقاضہ ۔ زس 


جمرۃ العقبة؟ فقال: من حیث تیسر) ذکر فی (المحلی): أَي من العقبة من 
أسفلھا وأعلاھا وأوسطھا کل ذلك واسمٌء لکن السنة عند الجمھور کونە من 


بطن الوادي؛ انتھی. 

٤ 00 0 سدری۔ 2 کے‎ ٠ 

وقال الزرقانی“'": من حیث تَیسّرَ أي من بطن الوادي بمعنی أآنه لم یعین 
محلا منھا للرمیء ولیس المراد من فوقھا أو تحتھا أو بظھرھاء لما صح ان 
النبي کٹا رماها من بطن الوادي؛ وفي (الصحیحین) عن عبد الرحمن بن یزید 
قال: رمی عبد اللہ یعنی ابن مسعود جمرة العقبة من بطن الوادیء فقلت: یا آبا 


.)۲۷۰/۲( ا شرح الزرقانی)‎ )١( 








٭ؿٰ 8 ق ٤ثق‏ ھغؿٛ ق ھم* ق * 8 يجؿ ق ٭ ثة ةه٭؛ ؿ ق8 طظ 4غ 0ج ھجم م×٭ یو قث ق عم ۃ×ق يیوؤٰ وٰچ ۴0مج ٣وج‏ ٰج یؤ ھٰیھ ھ+ ےج لھيٴؤٰ ھی“ ھ چج مج ی٭ ےم ج یىی ج ئڑث جچج جج دخ ۰ج ج ھج قج یج مج یھ ی یىی یج ے وی 


شضچ سر سے سر ہم ٣ی‏ چس سے یل یر چس سے لہ سس مس مس ہس یر سس سو لح سر سس دج سس مسر مس حاحس سب پت جد نہصوہ رر سے وس سے ...رسپ را تسرپرس سس مس سح ۳ ص۱ ا اع ت۱ سم رید سد سس دو درم تسس بس مہ سج ہہ وڈ ٤ح‏ ملس ٹے ہے شٹی٤ماٹ‏ سم ےہر ہم سلدتا دہ ستہ .سس سس 


عبد الرحمن! إن أناساً یرمونھا من فوقھاء فقال: والذي لا إله غیرہ هذا مقام 
الدي انت عليه سورہ البقرۃ. 


قلت: وفيی حدیث جابر الطویل عند مسلم وغیرہ: احتی آتی الجمرة التی 
عند الشجرۃء فرماھا بسبع حصیات٠‏ رمی من بطن الوادي؛ ثم انصرف)؛ 
ولابن أبي شیبة وغیرہ من حدیث عطاء: (آن النبی قَل کان یعلو إذا رمی 
الجمرۃ6. وجُمع بأن التي ترمی من بطن الوادي هي جمرة العقبةء وما لابن 
اىي شیبة في الجمرتین الاولیین؛ وترجم البخاري فيی صحیحه (باب رمي 
الجمار من بطن الوادي)ء وذکر فیه حدیث ابن مسعود المذکور . 


ان جال او ا کأنه أشار بذلك إلی رد ما رواہ ابن أبی شیبة وغیرہ عن 
عطاء لکن یمکن الجمع بین ھذا وبین حدیث الباب بأن التي ترمی من بطن 
الواديی ھی جمرۃ العقبةء لکونھا عند الوادي بخلاف الجمرتین الآخریین: 
ویوضح ذلك قوله فی حدیث ابن مسعود: احین رمی جمرۃ العقبةاء وکذا روی 
ابن أبي شیبة بإسناد صحیح عن عمرو بن میمون عن عمر - رضي الله عنە ۔: 
أنە رمی جمرة العقبة في السنة التي اُصیب فیھاء وفی غیرھا من بطن الوادي: 
ومن طریق الاسود: رأیت عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ رمی جمرۃة العقبة من فوقھاء 
وفي إسناد ھذا الثانی حجاج بن آرطاۃء وفيه ضعفء وقد أجمعوا علی أنە من 
حیث رماہا جازء سواء استقبلھا و جعلھا عن یمینه آو یسارہ أو من فوقھا أو 
سای وسطھاء والخلاف فی الأفضل٠‏ انتھی . 


7 اھیے'”' نی البخاری): قال ابن بطال : رمی جمرۃة العقبة من 
حیث تیسر من العقشة من لا آ اُعلاما 1و وسطھا٘ گل ذلك واسع 
)١(‏ افتح الباريی) (۳/ .)٦۸۰‏ 
)٢(‏ معمدہ القاريی) (۷/ ۳۷۳). 


۴٥,٢ 











٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب (۹۰۸) حدیث 
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فالموضع الذيی یختار بھا بطن الواديء من اُجل حدیث اہن مسعود؛ وکان 
جابر بن عبد اللہ یرمیھا من بطن الوادي؛ وبه قال عطاء وسالم؛ وھو قول 
الثوري والشافعی وأحمد وإسحاق؛ وقال مالك: رمیھا من آسفلھا احب إِلیْ: 
وقد روي عن عمر - رضي الله عنه ۔ أنه جاء والزحام عند الجمرۃ فصعد 
فرماها من فوقھاء انتھی. ٰ 


قال الموفق''': إذا وصل منی بدا بجمرة العقبةء فیرمیھا بسبع حصیات: _ 
قوله من أھل العلمء وإن رماھا من فوقھا جاز؛ لان عمر - رضي اللہ عنه -۔ 


حاء والزحام عنل الجمرۃ فرماھا من فوقھا٘ والاؤول اأفضل ؛ لما وی عم اب 

اأمل العلمء انتھی . ٰ ۱ 
وفی (الروض المریع۷''': ات ا مقشطن :التراذف؛ اتا مسققل القملة؛ 

راق زس علیى عاتة الایسنء فان فی ری الخمراتٹ یعغة ذلك* :ویکگون 


وقال النووي فی (مناسکەہ)'': الصحیح المختار في کیفیة وقوفه لیرمیھا 


ان یقف تحتھا في بطن الوادي: فیجعل منی عن یمینەء ومکة عن یسارہ: 
ویستبقل العقبة تم یرمي . وقیل : یقف مستقبل الجمرة مستدبر الکعبةء وقیل : 
یستقبل الکعبةء وتکون الجمرة عن یمینەء والحدیث الصحیح یدل علی الاول 


.۹۲ ء۲۹۱/٥( (المغنی)‎ (١) 
.)٢٦١٥٥ /۱( )۲( 
ص01۶‎ ۳ 


٥۲۴ 





ہے ۔۔.۔...سشسشس سس ٹس ع م_ٹ سچعپوک لے ہسہےہ .ہہ ..ہسسصسےہہے۔ہ نںس سح سمم ےت سم. و ٹتتم_ساا۔ی‪م۔ےم و سس سے س۔۔--صحجسسشھؤوہسسسحجسٗجسے+ھٗ٘٘موچٗ٘جتےجسصطحطجحےسلو٘ے 


و تھے وا و وھ وو تو تو و جو و رو وھ وچ و و و تو و و وھ جوم او جورٹھے وھ و ا رو وا ور ھت وی وت وہ و ا و ھا وا ا وھ وا ڑھد ھک ما کت وب مک 


قال ابن حجر فی (شرح الستايكف0: سحل تاب الكتيةالارلی سض 
یوم النحر فقطء أما فی رمي أیام التشریق؛ فیستوي جمرۃة العقبة وغیرھا في 
واآقييقال لت گا تیم سی صب اروام ون تم قال آکز بن 
جماعة: إن الشیخین اتفقا علی عدم استقبال الجمرة في آیام التشریق؛ واختلفا 

کات وجحه اختصاصھا بذلك اُنھا !اختصت بأنھا تحیة منی؛ وبانفرادھا وم 
الئحر هو أفضل مما بعدہ؛ وبأن لھا دخلًا فی التحلل بخلاف غیرھاء 
فاستحقت أن تمیز بصفة عن غیرھا فی ذلك الیوم خاصة إشعاراً بتفردھا فیه 


لکن الحدیث الصحیح الذي أشار إليه المصنف؛ هو ما في (الصحیحین) 
عن ابن مسعود: (آنه قإلٍ جعل البیت عن یسارہ ومنی عن یمینەء ورمی سبع 
حصیات)ء قد یفھم منه استحباب ھذه الکیفیة فی جمیع الرمي؛ إذ لا تعرض 
فیه لیوم النحرء إلا أن یقال: إن اقتصارہ علی رمی سبع حصیات ظاھر في ان 
ذلك کان یوم النحر خاصةء وکان ھذا هو مستند السبکي في تخصیصه الحدیث 
بیوم النحر حیث قال: لو قیل: إن الصفة الثابتة عنه گلا فيی جمرۃ العقبة یوم 
النحر یتبع فیھا بقیة الأیامء لم یکن بە باُس . 

ودلیل الکیفیة الثالثة فی کلام المصنف ما رواہ الترمذيی؛ وصححہه عن 
ابر سسعود أَيٰضاً؛ ١‏ آنه قَل استطن الوادی:واستقیل الكعة وجعل پرمپھا غن 
حا ان 1ن تا اداتا یی سے آ۱ سفن ت 
(الصحیحین) وفی إسنادہ مختلطء انتھی . 


.)٥۸٤ /۴( انظر: افتح الباري)‎ )١( 


۳ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب (۹۰۸) حدیث 


۱_×ى۔-۔._.سللغ'۔س سلسشل یں ےس سے سس سے ۴٤ٹصکااسکہ‏ ۱عحعوںو٥٤ت‏ عش مو ہو۔ےہ سصےپےسےہہےے۔ے۔٦ںم_ے ‏ >>> ۔--۔ہسہہم۔ 


ےھ رھ رھ اع مر و ام و مھ رھ رم مم وم مع مو مم و اع مم مم مد و و دج مے مع وم و مم ےھ و می اعم مو ےی ےے ےہ ہےہےمء مہ 





فی یوم النحرء وهدہ في غیرہ وبە یجمع ہین الحدیثین ء انتھی ما قاله ات 


حجر المکی . 


وقال أأیضا فی اشرح المنھاج): یجب رمیھا من بطن الواديیء ولا یجوز 
من اأعلی الجبل خلفھا وکثیر من العامة یفعلونهء فیرجعون بلا رميی مالم 


یقلدوا القائل بەء ویسن ان یجعل مکة عن یسارہ ومنی عن یمینە ویستقبلھا حالة _ 


فان السنة استقباله للقبلة فی رمی الکلء انتھی. 


قال الدردیر'"'': وأما العقبة فیرمیھا من أسفلھا فی بطن الوادي ومنی 
عن یمینەء ومکة عن یسارہ انتھی؛ وفي (المحلی تبعاً للعینی: قال مالك: لا 
باس آن یرمیھا من فوقھاء ثم رجعء فقال: لا یرمیھا إلا من أسفلھاء وفي 
(المدونة): قلت: آرأیت ان رميی جمرۃ العقبة من فوقھا؟ قال مالك : یرمیھا من 
اُسفلھا اُحب إِليء قال ابن القاسم : تفسیر حدیث القاسم بن محمد معناہ من 
حیث تیسّر من آسفلھاء قال مالك: وإن رمی من فوقھا أجزأہء قلت: من أین 
یرمي الجمرتین في قول مالك؛ قال: یرمي الجمرتین جمیعاً من فوقھاء والعقبة 
من آسفلھاء انتھی . 


(الھدایةا''': لو رماھا من فوق العقبة أجزأہ؛ لأن ما حولھا موضع 
کوٹ والأفضل ان یکون من بطن الوادي لما رویناء قال العیني فی 
ٴالبنایة): اي برمی الجمرة من أسفل الوادي إلی أعلاہء ھکذا رواہ عمر 
- رضي اللہ عله - واہبن مسعودہ ولو رماھا من فوق العقبة أجزأہء لأن بعض 
الصحابة کانوا یرمونھا من فوق العقبة؛ آلا تری ان عبد الرحمن بن زید قال: 





.)٤٥ /٥( ا( الشرح الکبیر)‎ )١( 
.]٦٤٤١/١( )۲( 


۳٥ 





سسسسٹس مےسےچچپتےتچےچ۔۔ ہمہ سسہےمے..ہہ. ےس سے وم شس س٦‏ ٥سسشت‏ سس۳٭|.بفتٹ جم سعا‪-ب+یبٹٹ س سل.سسستم لو سس ام 
ےه ہسمےم ےہ ہہےم  .‏ _۔ جھئت ‏ مس ا س9 بىؾظ6 6ض ٤٢ن‏ شس ٹسیٹ سس سشٹتٹع ہ٠‏ ىةىيتثىةدً‌ >ےمے->مے ھ٤‏ 


إِن الناس یرمونھا من فوقھا . وأراد بالناس الصحابة والتابعین؛ وعمر - رضي الله 
عنه - رماھا من أعلاھا للزحامء انتھی مختصراً 


وفی (شرح اللباب'': إذا آتی منی تجاوز إلی جمرة العقبةء ویقف في 
بطن الوادی أئ من آأسفله حیث یری موقع الحصاةء ویجعل منی عن یمینە؛ 
والکعبة عن یسارہ؛ ویستقبل الجمرة؛ ثم یرمیھا بسبع حصیات؛ ولو رمی من 
فوق العقبة جازء وکرہ؛ لآنه خلاف السنة إلا من عذرء ثم قال فی رمی أیام 
اکشری: دا بالحمرة الاولی: ویبصعد الها حتی یکون ما عن پسارہ قل مما 
عن یمینە اي عن الشاخص٠‏ ویستقبل القبلةء ویجعل بینە وبین مجتمع الحصی 
خمسة أذرع آو اکثر؛ لا آقلء فیرمیھا بیمینە بسبع حصیات: تع یاتی لن 
الوسطی فیصنع عندھا گیا رسیم ھی الاورے نم یاتتی الجحمرة القصوی؛ فیرمیھا 
من بطن الوادی لا من أعلاہ کما مر فی الیوم الأول؛ انتھی. 


(وسُیِْل) ہبناء المجھول الإمام (مالك ھل پُرمّی) ببناء المجھول أیضاً (عن 
الصبي والمریض؟ فقال: نعم) بْرمَی عنھما إن لم یمکن حملھماء فإن اُمکن 
جاکاویسا اسیا گا گا اریہ 0ا0 عتل فرش نطق اہین 
ورمی بنفسه وجوباء قال الدسوقی: وحاصلەه: أن المریض والصبي إذا کان کل 
منھما لە إطاقة أي قدرۃ علی أن یرمي بنفسەء فإنه یرمي بنفسه وجوباً إذا وجد 
باب اح مرا لوت اتی 


وه جزم الإمام فی (المدونة)'''. و ضف7 فلت کیف یصنع فی الرميی في 


:)۹۹ ری‎ (١( 


108۸/۷7070 (الشرح العی‎ (٢ 
۷۴۰7) 


٥,٥ 


٦٠۔‏ کتاب الحج )١(‏ باب (۹۰۸) حدیث 


ئفچکٗ٘چٰٗوجڑکأسژژژ آًسجؤوسس سس س“”]كػَ<٭‌٣(‏ سس مشسسسےے‌ئؾسجھے۔۔ہہسہے ‏ ممےجچسے_ ےہ ہہ تس مک خ١صہ۱ےف ‏ ہےےٴٴ۔.۔ ہ۹ ہہ . . . ز... ہٌے۔ 








"ا تم من م٠‏ تک 
من یحمله: فلیحمل حتی یأتي الجمرة فیرمی؛ وإن کان ممن لا یستطاع 
حمله؛: ولا یقدر علی من یحملە أولا یستطیع الرمي رمي عے فليتحرٌ حین 
رمیھم؛ فیکبر سبع تکبیرات لکل حصاة تکبیرةۃ؛ قال مالكك: وعلمه الھدی 
نہ لم یرم وإنما زی عه . 

قال؛ قال لي مالك: نعمء قلت: ویسقط عنه الدم؟ قال: لاء قال مالك: عليه 


قلت: فإن رموا عده جمرۃ العقِة وحدھاء ثم صح من آخر الٹھار قبل 
مغیب الشمس فرمیء أعليه في قول مالك الھدي أم لا؟ قال: لا هدي عليه فی 
رأبی ؛ لائة صح فی وفت الرمیء وڈرمی عن نفسه في وقت الرمی قفات: فان 
کان إنما صح لیلا؟ قال: یرمي ما رُمِيَ عنە للا ولا یسقط عنه الدم عند 
مالك؛ لان وقت رمي ذلك الیوم قد ذھب؛ قلت: آرأیت الصبي أیرمی عنه 
رانا الک التی بعرت:الرنتی: نات سی غ تقو اف 


(ویتحری المریض حین یرمی) ببناء المجھول (عنه) أي عن المریض أَيٍ 
یتحری وقت رمي النائب (فیکبر) المریض في هذا الوقتء (وھو فی منزله)؛ 
وبهھ جزم 2 (المدونةاء گنا تقدم (وبھریق ا ِ7 لآنہ لم یرم مہ٤‏ 
وإنما رمي عنهەء وھذا حکم المریض . ْ 

وأما الصبی فلا دم علی وليه بالنیابة. قال الدسوقی''': والحاصل: أن 


وڑٛدومبدصًسىے‪1ی ےثے سے سے لہ .لہ تد ٠-2‏ اح مہ ححا بی ےےےےے سے م ےس شس س-سےے×سے ٦ے‏ ے بے شس سا پش ے-ٰ 


.)٦۷/٢( (حاشیة الدسوقی)‎ )١( 


ث٭٭ 


|۳ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۱) باب (۹۰۸) حد 


یں ہے۔رجٹسسہسہسسہس ہہ شسم_۴ش ہس سس-ےس حسسے سٹک شس سس سس۔-س-سمٹمس ٹس ٹس امت امو وو ...مہ سامم جو مس سح ...نھد کہ 


مہ تسد ہم بد سس سے ےن .سے سحصہ ست اد تم سد مہ دہ سے پیسہہے پس_سسے ئ ‏ ھ عف۱( ۱ہ رورس[ ار[ سے 102 جس مع مسر سس ور ور رر سے سور پ١...عد‏ سمتہھمسد سس ےویم 00930300۰َ010272.0000-٤؛0ں۰:؛ونرار‏ :ین 0سي سے 0ن ینشسشزشتبزصمپ زج وشن بعد چ چودوستودوستتعرس یز شس نو .- 


وو تر رٹک ےو پیٹ وإن رمی 
عن العاجز؛ فإن فيه الد ولی ری عے ئی رتت آلمی زھو رت الاداء الا 
الد اھ7 


(فإن صح المریض فی آیام التشریق رمی) ببناء الفاعل اي رمی بنفسه 
(الذي رمي) ببناء المجھول (عنه) أي یقضی الڈی رمی الات (واحتق )اذ 
فی النسخ المصریة بعد ذلك ارتا أَيٍ لا یسقط عنه الدم الذی وجب لفوت 
الوقت؛ کما تقدم عن (المدونة٢.‏ 


قال الباجی''': ومعنی ذلك أن الصبي یلزمه الرمي؛ کما یلزم غیرہ: 
وكکذلك المریضء فمن استطاع منھما المشي إليهء أو کان لە من یحمله غیرہ 
فإنه لا یلزمه أن یباشر الرمی بنفسه إن کان الصبی یفھم ما یؤمر بە وکان مع 
ریش نہ رٹ رزی می عنتا عن مالك 'ئی االممرطاف ررزی اون 
ضت الحکم من سعالتإ فی (مختصر٥6):‏ إن رجا المریض ان یصح فی آیام 
التشریق؛ فلیؤخر الرمي إلی آخر آیام التشریق؛ فإن لم یرج ذلكء زمِيَ عنە 


وأآھدی . 


رعضل عتا غتطلی جن اھ آن کوت ٹرلا اط ر لے آل 
یں آر لا لی آف اق گا ا تم یحمله؛ ویطیق ذلكء مضی وعجّل الرمی؛ 
وإن لم یکن لە من یحمله ورجا أن یطیق ذلك في بقیة أیام التشریقء آخ٥ر‏ 
الرميی؛ وإن لم یرج ذلك ولم یکن لە من یحمله رمي عنه. 
(1(1)) یی :(49/۳): 
(: کتا ئی الاصل: 


۷ 


سا تل.سبشس سج شس ممعسس سے سس پتشٹ ےمم ےؤ۷>+6+ےے سس ش--ٹتے تل سے ےت ےسٹٹسصے۔ے۔ت6 و ا ۔_م۔ممےممممس ‏ ہے ککسسسس مے٘ 


ےم رھ و ام مع و مم ام و ےمم وف مع مم وم ‏ مے ے دم ےم وم ےم و ےم ےم ےم و ےا اع ےج عدے جج ددع مج دم ے ج ےی سے بے ج ہی ہم مه 





ریکل ۔وجھا آتی وھو أن یکون في ذلك قولان: أحدھما: إن رجا أن 
یفیق في آیام الرمیء آخر ذلك ولم یرم عنە اأُحدء وإن لم یرج ذلك أمر من 
یرمي عنهء والروایة الثانیة: آنه لا ینظر فیما یرجوہ من حاله في أیام التشریقء 
وإنما ینظر فیما یطیقه وقت الرمي ویومه ذلكء فإن استطاع الرمي وإلا رمی عنهہ 
غیرہء وإن کان یرجو ان یرمي في بقیة أیام التشریق؛ وجه روایة ابن عبد 
الحکم أن الرمي لە وقتان: وقت أداءء ووقت قضاءء کما سیأتی مفصلاء فإن 
رجی أن یرمي في الوقت فھو أولی؛ ولا معنی لرمي غیرہ عنه؛ لأنه یرجو أن 
یرمی بنمسه . 


ووجه روایة ابن القاسم ان وقت الرميی هو لکل یوم فی نفسهہ؛ 0۳ 
یجب الام علی من آخرہ عنهء فإذا یئس من أن یرمي بنفسه عن یومه استناب 
في ذلكء لما اتفقنا عليه من جواز الاستنابةء وھذا کالوضوء والتیمم من یٹس 
من إدراك الوقت المختار تیمم؛ ولم یؤخر التیمم إلی وقت الضرورة. فإن لم 
بطق المریض السیر ولم یکن لە من یحمله علی روایة ابن القاسمء أو ظن ان 
لا یطیق الرمي في آیام التشریقء فرمي عنەهء ثم صح في آیام التشریقء فإنه 
برمي لما مضی من الایام ویھدي؛ رواہ ابن القاسم؛ عن مالك؛ وابن 
عبد الحکمٴعن مالكء وھذا قول جماعة شیوخنا. 


وروی ابن المواز عن اُشھب في المریض یصح في أیام التشریقء فیرمي 
ما رمي عنە لا دم عليهء وجه القول الاولء قال الشیخ أبو بکر: إنما وجب 
عليه لانه قد یمکن آن یعتقد أنە لا یقدر علی الرمیء وھو لو تحامل لاستطاع 
فلذلك وجب عليه الھدي؛ وإن کان معذوراء قال القاضی أبو الولید: ھذا 
عندي فيه نظر؛ لانه قد یکون بحالء لا یشك هو ولا غیرہ فی أنە لا یطیق 
ذلكء ومع ذلك فإنه یجب عليه الھدي؛ وإنما یجب عليه الھدي وإن تیقن 
العذر لأنه من ترك شیئاً من سنن الحج لزمه الھدي سواء تیقن عذرہ أو لم 


۸ 


نس ےم مم ےس۔سسےسسسسس ۹ٴر مض سب سس سس .۔۱ی۱ے_.._ ےس سسصصسصسصسصٹ ص٤٥‏ ٠ٹ‏ ۔ تس َو وا ...تقو جم ۱ے سوس-۔--سسےجچ۔سھوڈ”+ڈ 6ؤ سسچہھے۔ سسپسچ٢۷ہےے‏ 


جو پ اع بی ھ ھ م ‏ ع ےه ج بپ هھ ٰف ھ ھ ج یم ےم وج ےم دم ےھ ےم اج ےم ے ےم ےم ھ و یو ےك ےم ےم مم ےی <* ھ ھ ھ ھ ھا جو ےھ اف ھ ہف مم مم ام م٭ ه٭ 


نَا کان دِلك لَعْذر او غعَرء گرا الیت تذل ھذا فیما لیس لە مثل من 
الآرکان التی لا یتم الحج إلا بھا. 

وأما ماله مثل من الارکان کطواف الورود؛ فإنه یسقط للعذر؛ ولا یجب 
بذلك 7 وو حهہ قول اُشھب ان الرمی لە آنت وھو رم عیرہ علہ وی الیذلت 
نقص عن المبدل منە یجبر بالدم فاإدا ادرك الرمی فی آیام ابی سس فماشرہ 

قال اتور ۳ ویستنیتس العاجز من یرميی عنہ) ولا یسقط عنه الدم برميی 
التائت وفائدة الاستنابة سقوط الائی فیتحری العاجز وقت الرميی عنە ویکبر 
لکل حصاة؛ کما یتحری وقت دعاء نائہ؛ ویدعو؛ وأعاد الرمی إن صح فبل 


الفوات الحاصل بالغروب من الیوم الرابعء فإن آعاد قبل الغروب الاول فلا دم 
وبعدہ فالدم . 


قال الدسوقی: قوله: وآعاد الرمي اي العاجز کالمریض والمغمی عليه 
الرمی؛ وقولە: بعدہ فالدم أي إن أعاد بعد المغرب فالدم کما أنە لو أعاد 
رمی الیوم الثانی قبل الغروب فلا دم عليهء وبعدہ فالدمء وکذا یقال في رمي 
الیوم الثالثء انتھی . 


فان ان 70 ا 7100 حخل م شا آر حی سآ ظط سا7ت 
یستتیب من یرمی عنہ قال الاثرم: قلت لاہی عبد ال٭ل: إذا رمی عنه الجمار 
یشھد هو ذاك آو یکون فی رحلە؟ قال: یعجبنی أن یشھد ذاك إن قدر حین 
یرمی عنهء قلت: فإن ضعف عن ذلك آیکون فی رحله ویرمی عنه؟ قال: نعمء 
قال القاضی: المستحب أن یضع الحصی في ید النائب لیکون لە عمل في 
)١(‏ 8 الشرح الکبیر) .)٦۸/۲(‏ 
)٢(‏ ا المغنی) .)٦۹۰٤/۳(‏ 


سی مع و و ےا ےھ اع ےم مھ چے وج یف و ےم و و جم ےی پی ےھ وج ے یع و وج وےے ےی و ےم جو یب و وی و ےج ھی جم و ےم ےم و ےے ےو یپ ے یپ مم ۔ 


الرميی؛ وإن آغمي علی المستنیب لم تنقطع النیابةء وللنائب الرمی عنه؛ وہما 
ےکر کا تی ھدہ ےا لت قال الشافعی : ونحوہ قال ماللک: الا 7 قال : یتحری 
المریض حین رمیھم فیکبر سبع تکبیراتء انتھی . 


قال النووي في امناسکها: من عجز عن الرمي بنفسه لمرض أو حبس 
موجہ یں رو یئ عنەء ویستحب ان یناول النائب الحصی إإن قدرء ویکبر 
هو وإنما تجوز النیابة لعاجز بعلة؛ لا بیرجی زوالھا قبل خروج وقت 
الرميی؛ ولا یمنع زوالھا بعدہ ولو آغمي عليهء ولم يأذن لغیرہ في الرمی لم 
یجز الرمي عنهء ولو اُذن آجزاً الرميی عنه علی الاأصحء ولو رمی النائب ثم 
زال عذر المنیب؛ء والوقت باقِ فالمذھب الصحیح آنه لیس عليه إعادۃ 
ات 


ثالن ان خو> فرلھۃ سب آی وزرآ رولت کر خر ظا وھٹا 
عند الاستنابةء وإعطاء الاأحجار للنائب عند الرمي. وقوله: قبل خروج وقت 
الرمی أی وقت أدائە بأن یغلب علی ظنه بمعرفة نفسه أو بإمخبار طبیبین عدلین 
امتداد المانع إليەء فلو ظن القدرة ولو فی الیوم الثالث امتنعت الاستنابة أأخذا 
مما فی (المجموع)ء لان أیام التشریق کیوم واحد إِذ لا یفوت وقت الأداء إلا 
بانقضاٹھا کلھا والنص غلى آنه لا یؤخر رمی لمغیب الشٌمس؛ ہل پستتیب؛ 

را قان تلق ساد فقو اق سےا نات پت ا لاعت ات جا 


جاز لضرورۃ یتقدر بقدرھا فما دام وقت الجواز باقیاء فأي ضرورۃة إلی جواز 


الاستثابہ وتحصیل الفضائل جح من الضرورات ئی شيیء این 


رز اوه المتظا 1 مس شیب آ0 نار ل+النافت الس وگر 
عند رمیه أي الات آ0 امک اتی 


۰ 


می ہس مس مہہ ہہ رں سس جح جشٹ۔ٹ سے ۔ٹستٹ ‏ سج مم ججکککش٦سںٹسشسسسمسحے‏ ےہ جح تتستتے سہسہسہسسسسسشسسس سے سس س سس مسےمپوسوسسےپسس۔سس٭ممیوؤؤىیسس سس س×پ‌پ‌‌سە‪ژوپہ ےئٹہحٌ-ٌ- ”ےج 


٥‏ حم ت 


2 2 مر س 72 گے 0 ْ ہر ۵خ ۱ ١‏ مے سے 23 7 مے 
ٌ1 2" سے و2 ٥‏ ےپ ڈ2 ۲ کم 8ور مہ جِ 7 شو ںہ 7 ٥‏ ۲ سح سر للا ١‏ 7 
السّفا والمروۃة وھو عیبر متو صضص ۰ |عا شف ولگن 7 رتعمل د0 : 


وفی (شرح اللبابە'': الخامس من الشرائط : أن یرمي بنفسه فلا تجوز 


النیابة عند القدرةء وتجوز عند العذرء فلو رميی عن مریض لا یستطیع الرمي 
بأمرہ أو مغمی عليهء ولو بغیر أمرہ و صبي غیر ممیز؛ أو مجنون جاز: 
والأفضل أن توضع الحصی في أکفھم فیرمونھاء انتھی. 

زاد فی (الغنیةا: ولا یعاد إن زال العذر في الوقت ولا فدیة علیھم وإن 
لم یرموا إلا المریض١:‏ انتھی. وھکذا حکی القاری عن (الغایة) وعن (الحاوي) 
عن (الٰمنتقی) عن محمد: إذا کان المریض بحیث یصلی جالسا رمی عنه ولا 
شيء عليهء انتھی . 

(قال مالك: لا ری علی الذي یرمی الحمار) بمنی (أو یسعی بین الصفا 
والمروة) بمکة (وھو غیر متوض) اي یژدی عته سك میکتتا (إعادة) لآن 
الطھارةۃ لیست شرط صحة فيھما (ولکن لا یتعمّد ذلك) لتفویت الندب 
وللاستحباب فی ذلك. 


وی (المحلی): فیکرہ الرمي والسعيی متام فان فعل أجزاہ ورزڑی 
انصار 0 افعلہ وع امہ کالرا معتظرہ لالك: تھی 


قال الباجی''': وھذا کما قال: إن من سعی أو رمی الجمار علی غیر 
طھارۃء فإنه یجزئهء ولا إعادة عليهء لان ھذہ قرب لا تعلق لھا بالبیت؛ فلم 
تکن الطھارة شرطاً فی صحتھاء وإنما تکون الطھارة شرطاأً فی صحة القرب 
سے لھا تعلق بالبیت کالصلاة والطواف؛ والاأاصل فی ذلك ما روي عن 
)١(‏ (ص۲۱۳۲]. 
)٢(‏ ا المتقی؛ .)٠٥/٥(‏ 


۱ 


٠۔‏ کتاب الحج )۷( باب (۹۰۱۰۸) حدیث 





و ھ ا ‏ ےے و ےھ مع موم عم مھ و و جج اج و و ےہ دج ےھ جج ےم و ےم ےم ےم ےم ے ےج ہج و ےم وےے و ےے ے ےم ےے ےو موی ےی ےج ےم ْھ مھ ھم 





النبی قَاٍ آنە قال لعائشة - رضی اللہ عنھا - حین شکت إليه أنھا نفست : (افعلی 
71 عم ا 1اطب اکا ا ا مل کل تن اق لا 
تعلق لھا بالبیتء وفي ذلك السعي والرمي؛ ‏ وقولە: لا یتعمد ذلك یقتضی أنه 
سس سب مو سس سس و جم می 
انتھی. وتقدم الکلام علی الطھارة في السعی فی محله مفضلا. 


وقال القاري: ولا یشترط ان یکون الرامي علی حالة مخصوصة من قیام 
واستقبالء وإن کان هو الأفضل وطھارة وھی الاأکمل أو قرب أو بعد بل علی 
ا حال رمی ومن أَي مکان رمی اسرسہ رمية4) انتھی. 


فی (المغتی1: 'قال آحمةذ: پستحب له آن یشھد المَتَاسَك کلھا غلیٰ 
زضوء کان عطاء یقول: لا یقضی شیتاً من المناسك الا علی وضوہء انٹھی. 


ومما یقربه اختلافھم فی استحباب غسا جیب ۶ یجزیء الرمی 
۱ و و ٰ ےد 9 ہا 
عن احمد فی ذلك: تریر اد ا ا و 
فقساات اف اک وکان طاوس یفعله؛ وکان ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ 
تشعغری جتة اتی >3 وقرہ ایق :آئه اع اك وقال: لم یبلغنا ان 
۱ النبی گا فعلهہ وھذا هو الصحیح؛ وھو قول عطاء ومالك وکىر ‏ ال 
العلم فإن النبي پَللهُ لما لقطت لە الحصیات یقبضھن فی یدہ؛ لم یغسلھن: 
ولا اور مشتات ولا فیهە معنی یقتضيه؛ فإن رمی بحجر نجس اجزأہ لئ 
حصاۃ ومتتل آ0: لا بختی لأنه یؤدی به العبادۃ فاعتبرت طھارته کحجر 
الامعضاں رتراب اقتی> آضصی. 


.)٦١٤٤ /٣۳( (المعني)‎ (١( 


۲٢ 


۸ے گثٹانت الحج (۷۱) باب (۹۰۹) حدیث 


سس معےے و ٠|‏ !و ےےے_[٣ےسسسےے‏ سے سجحچحسچخہج۔ہممےہ 6٦٦٦ہس‏ ہہ _ےسص×ست 
۔ے۔_۔۔._۔٣۔9۔لسس.لس6س‏ کےتےھ ‏ سح جج ےس سس سج __ سَ” وھ ےھ سے ےسک ےچے مت سے ےم سے سش“مے سے سے س۶ج یٹ شٹہ 





۹ءے۔ وحذَثني عَنْ مَالِكٍء عَنْ نافع؛ ان عَبْدَ الله بْنَ 
و و اض اک وھ رکا یا موی وت و نے 2 رت و ری رہہ 

وفی (الروض المریع)''': لا پسن غسلهء وفی (مناسك 6 قال 
الشافعي : لا آکرہ غسل حصی الجمار "۳ت اأعمله واحیہ اھ 


وفيه أیضاً: یستحب أن یکون الحجر طاھراء فلو رمی بنجس کرہ 
و اتا تقو 

وقال الترد ٠‏ ودرمی وإن بمتنجس لکنە پکرہء وندب إعادته بطاھر 
تھی 

وفيی (شرح اللباب): لو رمی نجساً جاز مع الکرامة وندب غسلھا أي 
یستحب ان یغسل الحصاة مطلقاء از 

۹ ۔ (مالك؛ عن نافع ان عبد الله بن عمر) ۔ رضي ال عنھما ۔ (کان 
یقول: لا ترمی الجمار في الایام الثلائة) التی بعد یوم النحر لغیر المتعجل والیومین 
بعد النحر للمتعجل (حتی تزول الشمس) جملة ما یرمی بە الحاج سبعون حصاة؛ 
سبعة منھا یرمی یوم النحرء وتقدم الکلام علی وقتھا وسائرھا في أیام التشریق 
الثلائة بعد زوال الشمس کل یوم إحدی وعشرین حصاۃ لثلاث جمرات . 


قال العینی''': رمي أیام التشریق محله بعد زوال الشمس٠‏ قد اتفق عليه 
ایت وخالف آبو حنیفة فی الیوم الثالث منھاء فقال: یجوز الرمی فيه قبل 
اقرال امفساتا وقال: إن رمی في الیوم الأآول والثانی قبل الزوال أعاد وفی 
الثالث یجزیەء وقال عطاء وطاوس: یجوز فی الثلائة قبل الزوال. 


(./4۱). 
(۲) (ص ۳۰۳). 
)٣(‏ (الشرح الکبیر) .)٤٥٤٥/٥(‏ 


.)۳۷۰۱ /۷( ا عمدۃ القاری)‎ )٤( 


۳ 





٠۔‏ کتاب الحج ٴ (۷۱) باب (۹۰۹) حدیث 


۔۔مًےسصسصمیسم۔ہہسمے جکہس ‏ ہہس پت سےٹسٹسسس سس سممہے۔ے ہے صصح سىأوٛو‌حجوبےے و حے۔ ژکژکإ| سے یسپ ے ہہ مہ ہہ مہ ہس سسٹ سس س‫ سح صلم.۔۔ “ہ8 مہ مم ہجکشجہجہےس ہہےمٗ 





بخ٭ ڑ چ ى“- ثق * ق عم ق8 8 ٭ ق قظ شظن ىؿْٴ +5 ٴؿغ ٴ میم ٭ٌ جج ؿغ ٤ج‏ ؛ؿ٭ ْ"ے مج ه٭ ىٰ ؿغ يؤٴ ىغی مج جج جج قج“ ج ےج 3ج ج جع +٭+ٌ جق قج یہ مج یم يی+ و یج مّ جح جج می جج یج یج ج ج ی ج ھی یپ 


وقال السائتظ 7 ۲: فی حدیث ابن عمر رضي الله عنھما ا کنا نتحیٔنء فإذا 
زالت الشمس رمینا) دلیل علی ان السنة ان یرمي الجمار فی غیر یوم الأضحی 
بعد الزوالء وبه قال الجمھور؛ وخالف فيه عطاء وطاوس فقالا: یجوز قبل 
الزوال مطلقاء ورخص الحنفیة في الرمي یوم النفر قبل الزوالء وقال إسحاق: 
" إن رمی قبل الزوال آعاد إلا فی الیوم الثالثء فیجزئه. 


وقال الموفق''٭: لا یرمي في أیام التشریق إلا بعد الزوال٠‏ فإن رمی قبل 
الزوال آعادء نص عليهء وروي ذلك عن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ؛ وبه 
قال مالك والثوري والشافعي وإسحاق وأصحاب الرأيی؛ وروي عن الحسن 
وعطاء إلا أن إسحاق وأصحاب الرأي رتحصوا في الرمي یوم النفر قبل الزوالء 
ولا ینفر إلا بعد الزوالء وعن اأحمد مثلهء ورخص عکرمة فی ذلك أیضاء 
وقال طاوس: یرمي قبل الزوال وینفر قبلهء انتھی. 


وقال أیضاً: إذا أآخر رمي یوم إلی ما بعدہ أو آخر الرمي کلە إلی آخر 
آیام التشریق ترك السنة ولا شيء عليه؛ إلا أنه یقدم بالنیة رمي الیوم الاأولء 
وبذلك قال الشافعی وآبو ثورء قال القاضي: ولا یکون رمیه في الیوم الثانيی 
قضاء لآأنه وقت واحدء وإن کان قضاء فالمراد بە الفعلء کقوله تعالی: 
للْفَسُوا تنَكَھُمْہ والحکم في رمي جمرۃ العقبة إذا أئُرھا کالحکم في رمي 
ایام التشریق فی أنھا إذا لم ترم یوم النحر رمیت من الغدء انتھی . 


وقال أیضاً : آخر وقت الرمی آخر أیام التشریق فمتی خرجت قبل رمیه 
انت وت رامتھر علۃ الفَداء الر۱خت:قی 3,27 الرمی: ھذدا: قول:اکٹر اقل 
العلمء وحکي عن عطاء فیمن رمی جمرۃ العقبة. ثم خرج إلی إبله في لیلة آربع 





.)٢٤۸۰ /۳( ہفنتح الباري؛‎ )١( 
.)۳۲۸,/٥( (المغني)‎ (٢( 


نس 


٠٢٠۔‏ کتاب الحج (۷۱)( باب (۹۰۹) حدیث 


صحسےس سس _۴۳۴_۴"_"_"_مم. . ...ہہ کاظ-۔ ۔ ۔ 8 ہب ہ۔۔۔۔۔مجچسجچےےےے ےمم ۔-٠۔-۔ےسےس‏ شسش'سسھهچهھڑچڑھ ےم۔(د٥تےےےے‏ سے شش کچ نے مم ےس شس سسمجچےےممسےںے۔ لم سس ےمم جشں مس شس سس سم چٔس٠٦ے‏ سج۔ے کا 


ی موم چ ھھ عث مم ئدھ ٤ي‏ +خ چج ھی پ مو ےج یج ھ ىي جم یپ چ جج چے + م ھی ھ ف جج ع جج ھ*٭ ھی ھْھ پ ‫ٰث >پ> ھ×چ مھ ےج ےج *٭ جج يج جم ےث ت + ئثث 8ق قظ -<ي >ى ظقج 4ؤ قث یْٹ ھ*٭ ھ* +٭ى ھ۔ ھےم 


دیپ مہم ہلسلس سم سس ددم ہہس سے سےے پپ سے یت جب سی پوسسس سس شحہدبسہو جا سس ہے ےو ے٘ وھ چری۔۔'(جچمے یسید سے ےسدصطہ بپ ند صصح دح ۳ ۷ ص۳ ۱(۳ جس ی۱ ند دسر سم ازس و 3:4 1ور زنر زج یھ مرو مد یس9 سد مد ۱ح نع رع سر دو اھ می سر یرم سس سس ریس ہے سو اس حططوات تو ہمد قد ہد سس اع سم لہ سم شی یں بی ۴نو وو مویہ سرد یہ سوس+د 


لت 8 نم ریعصهیتع قل طلوع ان کر فإن - رم ھراى دمأء والاول ول 


وفی (الھدایةا''': إن قدم الرمي في الیوم الرابع قبل الزوال بعد طلوع 
الفجر جاز عند أبی حنیفة - رضی ال عنه ۔ وھذا استحسانء وقالا: لا یجوز 
انار سای الایا وإنما التفاوت فی رخصة النفرء فإذا لم یترخص التحق 
بھاء ومذھبه مروي عن ابن عباسء ولانه لما ظھر آثر التخفیف في ھذا الیوم 
فی حق الترك فلآن یظھر في جوازہ في الاوقات کلھا آولی بخلاف الیوم 
الاول والثانی حیث لا یجوز فیھما إلا بعد الزوالء في المشھور من الروایة؛ 
لآنه لا یجوز لە ترکه فیھما فبقی علی الأصل. 


قال العینی فی (البنایة4: قوله: مروي عن ابن عباس رواہ البیھقی عنە إذا 
انفتج الٹھار من یوم النفر فقد حل الرمي والصیدہ والانفتاج بالجیم الارتفاعء 
وفعل النبي پل محمول علی الأفضل بدلالة جواز النفر بحکم الایة وقیاسھما 
عئے لیو التاتی تر الات حمیفہ لات لا ور72 7 لی جا اصا5 
وقولە: فی المشھور من الروایة إنما قید بالمشھور احترازاً عما ذکرہ الحاکم في 
(المنتقی) قال: کان أبو حنیفة یقول: الأفضل أن یرمی فی الیوم الثانی والثالث 
بعد الزوالء فإن رمی قبله جازء انتھی . 


وفی اشرح نت وقت رمي الجمار الثلاث فی الیوم الثانی والثالث 
من آیام النحر بعد الزوالء فلا یجوز قبله فی المشھور أي عند الجمھور کصاحب 
(الٰھدایة) و(الکافی) و(البدائع) وغیرھاء وقیل : یجوز الرمي فیھما قبل الزوال لما 
روي عن أبی حنیفة - رضی الله عنه - آن الاأفضل آن یرمی فیھما بعد الزوالء فإن 


)ر٢(‏ رض 0۹۸۷ 


۴/۵ 


٠۔‏ کتاب الحج ْ (۷۱) باب (۹۰۹) حدیث 


سم ےھ چععہےمسہ مم ہم مم ےم مہ ہکےہ مہہ مم ں۔ە۔تےکسہسسہے سس ےت حم چجڑأٹٹسثل٥٠ص۔ٹ‏ ںیئ تہ ٠ہس‏ ہہ ...ہے س۱ٹ ۱۱س س۔,۔۔س۔۱ سس 


ھ ٭ یْ ٭ ھؿ ق ؿ” ق ؿ۵ ھی * ىھ+ؿ جج یي“+ جھظ یم ی٭ ي“" یىی ٣ج‏ ٣ج‏ مج" جج می“ 08ج یی 3ج مج م" ج مج جج وی جج يیي ج ھی ْ و مج و و می موم م مم ھم وه “یج یم می ھ>ھج مم مم می ٴؤخف ےم مج ےه یه ہم 


رمی قبله جاز فحمل المروی من فعلہ پل علی اختیار الأفضل کما ذکرہ صاحب 
(المنتقی) و(البدائع)''' وغیرھماء وھو خلاف ظاھر الروایة. 


وفی المسألة روایة آخری أن الیوم الثانی من آیام التشریق کالیوم الأول 
مٹھا. لکن لو آراد ان ینفر في هذا الیوم. لە أن یرمی قبل الزوال؛ ولا یجوز 
لمن لا یرید النفر کذا روی الحسن عن أبي حنیفة ذکر صاحب االغنیة4: هو 
خلاف ظاھر الروایة وخلاف النص من فعلہ يُ وفعل الصحابة بعدہ. 


قال 5 این ھذا باب لا رت بالقیاس بل 0 قال فی ۱ 


والحاصل ان فی الیوم الثاني والثالث من أیام التخر وقت: الجواز من 
الزوال لا قبلهء ثم من الزوال إلی الغروب من ھذا الیوم وقت مسنون؛ وبعد 
الغروب من کل یوم إلی طلوع الفجر من الخد وقت مکروہ لغیر معذور فلو 


الفجر من الغد في کل یوم من هھذین الیومین فات وقت الاداء عند الإمام 


فیجب عليه القضاء مع الجزاء عنلدہ لی غروب آخر آیام ایق ولا جزاء ْ 


عند صاحبي الإمامء بل یبقی وقت القضاء إلی آخر آیام التشریق . 
وفی (الغنیة4: لو لم یرم في اللیل رماہ في الٹھارء ولو قبل الزوال قضاء 
عندہ وعليه الکفارۃ لجا ھی وأداء عَيَْدِهعتا ولا شیء عليه اھ 
بان:انقاری 7ر اتحاصل آت آآرس جب تحرظتة ای غخاتاآ رصھا ہس 
(7.09 ر0۳۶ 


ںًَ)۲( (بدائع الصنائع) .)۳۲٣۷[‏ 
(٢‏ (شرح اللباب) (ص١٦۲۱۹).‏ 


۳٦ 


٠۔‏ کتاب الحج )۷( باب (۹۰۹) حدیث 








یی ےج ےج ےچ ه ھ بث وج ےو مج و مع مع ه غذ غج هہ ھی هھ ج ھ وھ يپبپ+ و ھ ھ ھی وج یج وم ی ۔٭+ غؿ یج ے ھی ج +ج م* ؿ٭ قظ +ث ق ەه. قج ۃ ھج ؿ قۃ ؿقؿ <ۃ ٭ وھ ۃ یؿ +ةْ یىؿ ه٭ .ْ* هە م٭ 


بموقت؛ فإذا آخر رمي یوم إلی یوم آخر؛ فعندہ یجب القضاء مع الد 
رما یس النھائ لئ لات الایام کلھا رقت یا تال ا2ل آخز 
أیام الرمي کلھا إلی الرابع مثلاء قضاھا کلھا فيه اتفاقاء وعليه الجزاء عندہ: 
وإن لم یقعض حتی غرعت الس من الیوم الرابع فات وقت القضاء؛ وعليه دم 
واحد اتفاقاء انتھی. هذا بیان رمی الیومین الثانی والثالث من آیام النحر . 


آما الیوم الرابعء فقد عرفت في کلام صاحب ا(الھدایةاء وتوضیحه کما 
فی اشرح اللباب): ان وقته من الفجر إلٰی الغروب ولیس یتبعه ما بعدہ من 
اللیل بخلاف ما قبله من الایام إلا أن ما قبل الزوال وقت مکروہ؛ وما بعدہ 
مسنون؛ وفی (ٴالبدائع)''': مستحب؛ ولم یذکر الکراھة قبله ھذا عند الإمام 
وأما عندھما فلا یجوز قبل الزوال فی الیوم الرابع اعتباراً ہما قبله؛ وبغروب 


قال النووي فی (مناسکہا''': لا یصح الرمي في هذہ الأیام أي الذي هو 
الاداء إلا بعد زوال الشمس ویبقی وقته الاختیاري إلی غروبھاء وقیل : یبقی 
إلی طلوع الفجر؛ والأول آصح؛ ویستحب إِذا زالت الشمس أُن یقدم الرمي 
علی صلاة الظھرء وإذا ترك شیتاً من الرمي نھاراء فالأصح أنه یتدارکە فیرمیه 
لیلا و فیما بقی من آیام التشریق أي ولو قبل الزوال سواء ترکه عمداً أو 
سھواء وإذا تدارکه فبھاء فالأصح أنە أداء لا قضاء. 


وإذا لم یتدارکە حتی زالت الشمس من الیوم الذي یليەء فالأصح أنه 


.)۳۲٣ /۲( ٢عئانصلا انظر: اہدائع‎ )١( 
.)۳٦٣ص(‎ (۲) 


۳۷ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۱۰) حدیث 





)۲٢(‏ پاب الرخصة في رمی الحمار 
۰ ۔۔ حثثني يَحْیَیٰ عَنْ مَالِكٍ عَن عَبْد الله بنْ :. 


سے 
۴6 


بگر بُن حَژمء عَن آبیہ؛ ان أبا لبدَاح بْنْ غعاصم بْنِ عَيِيٌٗ ےت 


اداء ولا قضاء ومتی تدارك فرمی في أیام التشریق فائتھا أو فائت یوم النحر 
فلا دم عليهء ومتی فاتء ولم یتدارکە حتی خرجت آیام التشریق وجب عليه 
رہ بالتمہ- اتی 

وقال الدردیر''' فيی جملة ما یجب فيه الدم: تأآخیر الرمی حتی خرجت 
ایام الرسض: وتأاخیر رميی کل حصاة من العقبة أو غیرھا أو تأآخیر جمیع 
الحصیات عن وقت الآداء وھو النھار للیلء وھو وقت القضاءء فأولی لو فات 
الوقتان فدم واحدء وقضاء کل من الجمار ولو العقبة ینتھي إلی غروب الرابعء 
واللیل عقب کل یوم قضاء لذلك الیومء یجب بە الدمء ووقت أداء کل من 
الزوال للغروب٠ء‏ انتھی . 


(۷۲) الرخصة فی رمی الجمار 
یعنی جواز التأخیر فی الرمي للأعذار. 


١١١۸ ۸۰‏ (ماللکف عن عبد الله بن أہي بکر) بن محمد بن عمرو (بن حزم) 
فنسب آبوہ إلی جدہ (عن أبیه) أبي بکر المذکور (آن أبا البذاح) بفتح الموحدۃ 
والدال المھملة ال دہ تا نی فحاء مھملة (ابن عاصم ضٰ عدیيی) بن الجد بفتح 
الجیم ابن العجلان بن حارثة بن ضبیعة القضاعي البلوي العجلاني الأنصاری''' 
نال الراتتیٰ: آپر البلاع لق غلب لے کت اہر عمرں آاتھی۔ وکذا قال 
علي بن المدیني وابن حبان كت الو ضر وقل کو او کر الک 
)١(‏ (الشرح الکبیرا (۲/ .)٦۷‏ 
)٢(‏ انظر: اشرح الزرقانی) (۳۷۱/۲). 


۴۰۸ 








٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۱۰) حدیث 
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عمر؛ یقال : اسمه عدي مات سنة ۱۱۷ھ فیما ذکرہ جماعة؛ وفیل : سنهة ٣٣٣۶‏ ھے۔ 


قال ابن عبد البر فی (الاستیعاب) وتبعه صاحب ارجال جامع الأاصول): 
اختلف فيهء فقیل : الصحبة لأبیەء وھو من التابعینء وقیل: لہ صحبة؛ وھو 
الذي توفي عن سبیعة الاأسلمیةء وخطبھا أبو السنابل بن بعکك؛ ذکرہ ابن 
جریج وغیرہ وھو الصحیح في ان لە صحبةء والاکثر یذکرونە في الصحابة 
انتھی . 


وتعقبه الحافظ في (الاصار!'' بوجوہ. وقال: عليه مؤاخذات: الاولی 
حدیث مالك ھذا یدل علی تأخر أبی البڈاح عن عھد النبي آَلهُ؛ لان آبا بکر بن 
اپ تگر ین غلد: ال خی ین الخارث وَابتَهعَية الملك وغیر وَانَحَد وأرّخ 
جماعة وفاته سنة ۱۱۷ھ وقال الواقديی: مات سنة ۱۱۰ھ؛ ولە اُربع رتعاترت 
سنةء ٥‏ ھذا ىِ کر 0تہ-سية کے مه ات 20 ریت شرةۃ سنة٘ء وھذا 

سس جا ٠‏ کی 6ڑ بحمس عىسر 

کلە یدفع ان یکون لە صحبةء ویدفع قول ابن مندہ: آدرك النبي قلأء وقال ابن 
فتحون: قول أبی عمر وهمٌء وقال ابن سعد: کان ثقةء قلیل الحدیث٠‏ انتھی . 


وفی (التقریب''': ثقة من الثالثة ووهم من قال: لە صحبةء انتھی. 
ثم قال اُحمد بن خالد: رواہ یحیی فقال: عن ای البداح عاصم ولم یتابع 
عله؛ والضو انت ابق عاصم کھا قانں جمیع الرواۃ عن جا انا شال ای 
عصد امت والٰذي عَيَدنا فی روایة یحبی آنه کما رواہ عیرہ سوایس ا تھی قلت : 
وھو کذلك فی النسخح انی اتا من المصریة والھندیة یا23 0ن و گتلق اف 
روایة محمد . 

.۲۲۳ /۷( )١( 
.)۳۹۰٣ /۲( اتقریب التھذیب؛‎ )٢( 


۹ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۱۰۱) حدیث 
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اخبَرَهُ عَنْ آبیو؛ ان رَسُول اللہ قل أَرْحَص لِرعَاءِ الإبل فی الْبَیْتونََ 
تحارجینَ عََن مِنیٔ: مھ ف مم مادے دھ رھ مم موم یم مر مم مر موہفم ٤ھھدع‏ فا ھھیے یھ 


(آخہرہ) أي اآخبر او البداح آ8ا بکر (عن أَبيه) عاصم ؛ بن عدي کان سہد 
بنی عجلان اتفقوا علی ذکرہ في الیذربیت ویقال : نہ لم پشھدھا٘ بل حرج 
فگیو +٤‏ فردہ انی ہا من الروحای جک جرتے سیت وھذا 
اعت وبە جزم ابن إسحاق . 


واورد الواقدی بسندہ: ان رسول اللہ قلاَُ خلفه علی أھل قباء والعالیة 
لشيء بلغه عنھمء وضرب لە بسھمە وأجرہ: وقال: شھد أحداً وما بعدھاء وله 
ذکر فيی قصة اللعان وغایر''' العجلانی بینھما فوھمء وصرح ابن خزیمة فی 
(اصحیحہ) بأن هذا هو العجلاني. وقال ابن سعدہ وابن السکن؛ وغیرھما: 
مات سنة ٤٦ھ‏ وهو ابن مائة وخمس عشرةء وقیل: عشرینء کذا فی الإصابة. 


النسخ المص ٣ء‏ رايت لی الیتترا سك الزباتتھ والسل ا ام لم تر 
البیتوتة بمنی لیالی أیام التشریق؛ لآنھم مشغولون برعي الإبل وحفظھاء فلو 
اُخذوا بالمقام والمبیت بمنی لضاعت آموالھم؛ قاله الخطابيء کذا في 
ہے یہ 


وقال اقات ۳ قوله: (ارخص)؟ یقتضی ان ھناك منع خص مذا منە؛ 


)١(‏ هکذا فی الأصل وفی (الإصابة) )٤/٤(‏ غایر البغوي بین عاصم بن عدي العجلاني وہین 
عاصم والد أَبي البداح فوھم. 

)0۲ کذا فی نسخة (الاستذکار) )٢٦ /٦۳(‏ و(التمھید) (۱۷/ .)۲٥٢‏ 

(۳) انظر : (المحلی) (۱/ ۱۹۰۱). 

.)٢١٥/۳( ا المتقی)‎ )٤( 


٠٣ 
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7 7 7209 تل اتا حخص بی امعظو للتارہ نات آن 
للرعاء عذراً في الکون مع الظھر الذي لا بد من مراعاتهء والرعي به للحاجة 
إلی الظھر فی الانصراف إلی بعید البلاد وقال تعالی: اق آثر ال فلا شستعجلووہ 
سُبحلل وتعللی عَمًا شراوت [() ۹. ابیح لھم ذلك لھذا المعنی؛ انتھی . 


وتقدم اختلافھم فی البیتوتة بمنی ھل هو واجب آأو سنة؟ لکنھم اتفقوا 
علی سقوطه للرعاء: واختلفوا فی آنه یختص السقوط بھم وبالسقاة؛ أآو یعم 
أُھل الاأعذار کلھاء وترجم البخاریي فی (صحیحه) ( باب ھل یبیت اُصحاب 
السقایة أو غیرھم بمکة لیالي منی) قال الحافظ''٭: مقصودہ بالغیر من کان لە 
عذر من مرض آأو شغلء کالحطاہین والرعاءء ووجوب المبیت قول الجمھور: 
وفی قول للشافعي وروایة عن اأحمد؛ وھو مذھب الحنفیة أنه سنةء ووجوب 
الام بترکە مبنی علی ھذا الخلاف؛ ولا یحصل المبیت: إلا بمعظم اللیل. 

وھل سی الاذن بال اہ ربالساس ار بر هك من الاوصاف 
المعتبرة فی ھذا الحکم؟ فقیل : یختص الحکم بالعباس وھو جمودء وقیل: 
یدخل معە آلهء وقیل: قومه؛ وهھم بنو هاشم؛ وقیل: کل من احتاج إلی 
السقایةء فله ذلك؛ ئم قیل أیضا : یختص الحکم بسقایة العباس؛ حتی لو 
عملت سقایة لغیرہ لم یرخص لصاحبھا في المبیت لاجلھاء ومنھم من عممه؛ 
وھو الصحیح في الموضعین؛ والعلة فی ذلك إعداد الماء للشاربین . 

وھل یختص ذلك بالماء آو یلتحق بە ما فی معناہ من الاکل وغیرہ؟ محل 
احتمالء وجزم الشافعیة بإلحاق من لە مال یخاف ضیاعهء أو أمر یخاف فوتهء 
او مریض یتعاھدہ بأھل السقایة کما جزم الجمھور بإلحاق الرعاء خاصةء وھو 
قول احمد؛ واختارہ ابن المنذر أعني الاختصاص بأھل السقایةء والرعاء 


.)۱۷۸۸ /۳( افتح الباری)‎ )١( 


۲۱ 
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(المغنی)'' وقال المالکىة : بیجتب الدم می المذکورات سوی الرعای اھ٥‏ 


قال الموفق'': یجوز للرعاةۃ ترك المبیت بمنیء لیالي منیء ویؤخرون 
رمي الیوم الأول؛ ویرمون یوم النفر عن الیومینء لما علیھم من المشقة في 
المبیت والإقامة للرميی؛ وکذلك الحکم فی أھل السقایة؛ إلا أن الفرق بین 
الرعاء وآھل السقایة ان الرعاء إذا قاموا حتی غربت الشمس؛ فقد انقضی وقت 
الرعي؛ وأھل السقایة یشتغلون لیلّا ونھاراً فافترقاء والرعاء أبیح لھم ترك 
المبیت لآجل الرعي؛ فإذا فات وقته وجب المبیت؛ وأھل الأعذار من غیر 
الرعاء کالمرضی؛ ومن لە مال یخاف ضیاعه ونحوھم؛ کالرعاء فی ترك 
البیتوتة؛ لأن النبي گل رخص لھؤلاء تنبیھاً علی غیرھمء أو نقول: نص عليه 
لمعنّی وٌجدَ في غیرھمء فوجب إلحاقه بھمء انتھی. 

وقال الع ۳ رك سیت می لعذر فلا شيء عليهء والعذر اقسام: 


اأحدھا: أُھل سقایة العباس یجوز لھم ترکەء سواء تولی بنو العباس أو 
غیرھم ولو حدثت سقایة للحجاجء فللقیم بشأنھا ترك المبیت کسقایة العباسء 
(رھذا هو المعتمد وإن اطال الاستوق وغیرہ فی ردہ). 


الثانی : رعاء الڑہبل یجوز لھم ترك المبیت لعذر الرعی (ینبغي حمله علی 
ماذا احتاجوا إليە یلا أو کانوا مع الذھاب إليە لا یمکنھم المجيء إلی المبیت 
وإن لم بحتاجوا إليه لیلّاء فلا منافاۃ بین هذاء وفرقه الاّتي بین السقاة والرعاة) 
ومتی أقام الرعاء بمنی حتی غربت الشمس٠‏ لزمھم المبیت بھا تلك اللیلةء ولو 
)١(‏ انظر : (المغنی) /٥(‏ ٣٢۳۲ء‏ ۳۹۰۵). 


,)۳۷۹ ۳۷۸/97 ا در ااضابیق‎ :)٢( 
.)۳٦٣ امناسك النووي) (ص۹٥۳ ۔‎ )۳( 


۲ 
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ان . . لیا ۳ 


اقالكدے ا طتر سے اض قی کر مال رات ضا تر کنل 
بالمبیت؛ أو یخاف علی نفسه؛ أو مال معهء أو لە مریض یحتاج إلی تعھدہ؛ 
أو یطلب عبداً آبقا و یکون بە مرض یشق معه المبیت أو نحو ذلك؛ فالصحیح 
أئه یجوز لھم ترك المبیت؛ ولھم أُن ینفروا بعد الغروب؛ ولا شيء عليھم؛ 
انتھی ہزیادة من شرحہ لابن حجر. 


وقال الدردیر'': إن ترك المبیت بھا جل لیلة فاکٹر فدمء ولو لضرورة؛ 
ورخص لراع إبل فقط بعد رمي العقہة یوم النحر أن ینصرف إلی رعيهء ویترك 
الییٹ للا الخادیٰ غخر والقانی عشئی: ویاتی الیرم القالكث عئی آیاع ٹس 
فیرمی فيه للیومین؛ وکذا یرخص لصاحب السقایة في ترك المبیت خاصةہ فلا 
وف آو بات فا لاس کر تصرف 10.07ا سنا رع اناد سی زیر م لاہ 
ویفرغه فی الحیاض . 

قال الدسوقی : قولەه: ولو کان الترك لضرورةء أي لخوف علی متاعه: 
وھو الذي یقتضيه مذھب مالك حسبما رواہ عنه ابن نافع فیمن حبسه مرض 
فبات بمکة؛ فإن عليه هدیأء وقوله: لراع إبل فقط؛ لأن الرخصة کما في 
(الموطاً) عن انس عن النبی آَلٍ لرعاة الإبلء ومعلوم ان الرخصة لا تتعدی 
محلھاء وفي القیاس علیھا نزاعء وظاھر المصنف ١ي‏ الشیخ خلیل) وابن 
شاش وابن الحاجب وابن عرفة الإطلاق؛ قلت: أي فی رعاء الإبل ورعاء غیر 
الإبل. وھو مختار الزرقانیء قوله: فیأتی الیوم الثالث ولا دم عليه لترك المبیت 
را آتاھیں سی ارم آتانی یرم فالغ آقنی ترھ7 سی 7رك البت 


.مہ ۔۔ے-- ےو سام دہ ہیى-٦-×-ے×ح ‏ جامہ سس س1مےت جح ہے سم سے 


)م7 دالشرح الکیٴ )۸). 


۷۳ 





0 یوم النْحْرء ٌ پرمون او رع بعد العْد لے مہ 0 0+000" 
خاصة آئ 1 فی ٢۰27‏ جات یوم الحادي عشر والاإتیان فی القا فعشر 
کالرعاۃق انتھی . 

وتی ۶الاترار۷''' تن اعاة الصاری41 رغص مالك جرازا تراضی الال 
ہہ نوضوہے سبزیدہ ہیں من ویترك شر مع وہب 


0 0۶008 ور حخحص رس السقایة فی 7 السیت > خاصة؛ 7 پ ات ٰ 


بی تار ار کر ضرف 10:000 السکاتہتوع امن رد لیا 
رَكهَا ان الزرنائی "0۳نا ال الا انتا رخ لی کی 7ے بات 
بمنی لا في ترك رميی ٴ الیوم الاول من أیام الرميی؛ فیبیتون بمکكة ویرموں 
الجمار سا ویعودوںل لمگكة کما 7۳ (الطراز المذھب)؛ اتی 
رک غرخی شا شی 0الت سی سلت عاناہ ول بات اکر لھا یی 
غیر منی کرہ تنزیھا فضلا للعذر. 


لا یتعلق بە رخصةء ولا یغیر عن وقته ولا إضافة إلی غیرہ (ثم یرمون الغدء أو_ 


بنی کلامهە شیخنا فی (المصمی) وصاحب (المحلي)؛ وفی جمیع النسخ 
المصریة بالواوء وعليه بنی الشراح المصریة من الزرقانی والباجیء یوید الاول 
روایة محمد فی ""ت بلفظ (أوا وکذا فی تق ارت و(المستدر١٤)‏ 
(۱) (ص۱۷۱۹). 

.)۳۷۲ /۲( اشرح الزرقانی)‎ )٢( 

(۳) انظر : ٦‏ التعلیق الممجد) (۲/ .)٦٥۷‏ 


۷٤ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۱۰) حدیث 


نے ممےے۔۔ رںرں ٤رہتں.  ._ .._...  ..‏ سم ہہ۔۔یہسہےہ8خآ۴لأ_ملسم_سس_سسںس۔_-۔-.۔.۔ ص ‏ ہہ :]سے ت شش ۔. .. ۔ ٤ٹ‏ سے سس ٹست سمل رپا سپٹ شس سے سے ا سسسسممد لف ل لو لد لمی سپ رسوست ےتسر شر سس ٹسسسسسلللٹسلل اطم ھا مایسما 





پ جج وج جج یه مو ھی و ه> و مھ ھهم ھی وم ٣0ج‏ ج جج ٴي وج هم م وج ےج وج مم ےج ق .+.ج جج +٭ ‏ غ ضف ھ تج هھ*ه لیھ*م وی هھ ھ٭> يیؿ ے>+ غؿ + ےھ ےج ڈظڑج 4وث 8ج ھج ظ جج ھ+ث ٭ ۹+ ھی +قة 4ە +٭ ھم 


للحاکمء ونسخة الخطابي غلیٰ آہی داود الحضریةء ویژیة القائی ما فی آکھ 
النسخ المصریة'''' والھندیة من المتون والشروح لأبی داود. 

والأوجە عندي روایة ودرایة الاولء اختلفوا هي تفسیر مذا الکلام 
رمضداق عثین الوم زہرم الرس لا فتال الباعی "1 رید آن ہرس 
للیومین الغد ومن بعد الغدء فذکر الایام التي یرمي لھا وھي الغد من یوم النحر 
وبعد الغدء وھما أول آیام التشریق؛ وثانیھماء ولم یذکر وقت الرمي؛ وإنما 
یرمي لھما في الیوم الثاني من آیام التشریق بعد الزوال. ولذا جمع بینھما في 
اللفظ فقال لیومین وقد فسر ذلك مالك؛ انتھی. وقال الزرقانی'': ظاھرہ 
أنھم یرمون لھما في یوم النحر ولیس بمراد؛ کما بینە الإمام بعدء انتھی . 


وفی (المحلی): اثم یرمون الغد١‏ من یوم النحرء وھو الیوم الحادي عشر 
ان شاء وذلك هو العزیمةف؛ (اأو من بعد الغد و۷ ام الیوم والیوم 
بعد الغد وھذا المعنی علٰی مذدھب مال والشافعی وغیرہ ممن لم يُجّوّز تقدیم 
الرمی علی یومە؛ لأنه لا قضاءء حتی یجب؛ وإلا فظاھر الحدیث أنھم بالخیار 
إِن شاءوا رموا یوم الْقَرْ لذلك الیومء ولما بعدہء وإن شاءوا آخھرواء فرموا یوم 
النفر الأول لی فی وبه قال بعضصھم؛ و سای آنہ پا رخص للرعاء ص 
البیتوتة ان یرموا یوم النحر ثم یجمعوا بین رمي یومین بعد یوم النحر؛ فیرموہ 
فی احدھما تھی 


() 


تلکۃ رتحر ماق اتی راف رکون رسرل ال کت رعان 


.)۲١٦ /۱۳( انظر: ا( الاستذکار)‎ )١( 

.)٢٦٥ /۳( (المتقی)‎ )٢( 

( .نظ 0شرخ الزرقا تی1 (۲۷۰۱:/۲), 

. (باب ما جاء في الرخصة للرعاء6 إلخ‎ )۹٥( آخرجه الترمذي في الحج‎ )٤( 


۵ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۱۰۱) حدیث 





ااختان: 


زاکرطی تی ۷ ۔ کتاب الحج ۸ ٠‏ باب ما جاءۂ نے تل 
راونا تھرامتا 


والنسائیٔ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الححء ۲۲٢‏ :باب رمی الرعاة. 


وابن ماجه فی: ۲٥‏ ۔ کتاب المناسك (الحج)ء ١۷‏ ۔ باب تأآخیر رمی الجمار _. 


من علذر. 


الابل في البیتوتة ان یرموا یوم النحرء ثم یجمعوا رمي یومین بعد یوم النحر 
فیرمونە فی احدھما) وھکذا لفظ ابن ماجەء وھکذا فی روایة لاأحمد؛ فھذہ 


الروایات کلھا مؤیدة للتخیبر فی أي الیومین شاء رمی لے ھی واے : لک ذھب 
بعضصھم: ع کنا ےشکا الخطابي 0 قال: قال بعضھم: ص002 شاءوا 


'قدموا٘ وإِن شاءوا آخروا انتھی . 


تک الحور 7 شرلرھ سے مسبت ڈاترا الحدیے آلی جع 


التاخیرء کما سیائی فی تفسیر الإماء مالكء قال الطیبی: أي رتخص لھم آن لا ۔ 
یبیتوا ہمنی؛ وآن یرموا یوم العید جمرة العقبة فقطء ثم لا یرموا فی الغدء بل 


یرموا بعد الغد رمی الیومین القضاء والآداءء ولم یجوز الشافعي ومالك ان 
یقدموا الرمي في الغد. قال القاري فی (المرقاة4: وھو کذلك عند آئمتناء 
انتھی . أي عدم جواز التقدیم . ٰ 

(ثم یرمون یوم النفر) بفتح النون وإسکان الفاء أي الإنصراف من منیء 
قال الباجی''': یحتمل وجھینء اأحدھما أن یرید أنھم یرمون لیومینء یرمون 
للاول تا یوم النفر وھو یوم رمیھم؛ لآنه یوم النفر الأولء فیکون 


.)٥٥ /۳( االمنتقی)‎ )١( 


۴۷٦ 








٠‏ ۔ کتاب الحج ۷( باب (۹۱۱) حدیث 


,090,8 : روڑھی 6 عَنْ يَحْیّیٰ بن سُچییء کا 

عَطَاءِ بْن ا 7۲ کے مس سس ےت سکب بت 
اثم یرمون یوم النفرا تفسیراً لأحد الیومین اللڈین یرمي لھماء واستغنی 
عن ذکر الاول بقوله: ایرمون لیومین) ثم بین الیوم الثاني منھماء فعلم بذلك 
الیوم الاول وعلی ھذا یکون یوم النفر المذکور فی الحدیث یوم النفر الأول؛ 
لمن آراد ان یتعجلء ویکون فائدة قوله: ١ئم‏ یرمون لیوم النفرا أنە لا یجوز أن 
یرمي للثانيی حتی یکمل رمي الیوم الاول. 


والوجه الثاني: إن استأنف بقوله: ثم یرمون یوم النفر لمن لم یرد 
التعجیلء فالمراد بقوله: یوم النفر الثانی وھو الثالث من أیام التشریق وعلی 
ھذا فسر مالك الحدیث؛ ابتھی: 


قلت: وعلی ھدا فسر الحدیث عامهة شراحہ؛ قال الطیبي : راد وم ات 
ھاھنا ال :ال گر تھی ون جزم الشیخ فی (البذل٢ء‏ ومولانا عبد الحی فی 
تالق السا آ2 وط سااتی ظہسۃہ 


سمعه پذکر آنه اُرخص) ببناء المجھول (للرعاء ان یرموا باللیل) الاتیة لما فاتھم 
باریس اتا کا0 اب ۰ إنما أبیح لھم ذلك؛ لأنه أرفق بھم وأحوط 
فیما یحاولونە من رعی الاإبل؛ لان اللیل وقت لا ترعی فيه الإبل؛ ولا تنتشر 
فیرمون فی ذلك الوقت . وقال ابن المواز: إن رعوا بالٹھارء ورموا باللیل؛ فلا 
الوقت عن حفظ الإبل علی وجه الرعی؛ ری رر و زی بیز 
2 .000“ 


.)٣ۂ ات‎ (١( 
09۷/۳7 2207) 
۳٣۷ 








٦٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب ۹۱۱(.۰) حدیث 


لے ےہ ہے کہہے ہشسئس-- -_ہ-ہے"أػأظأ0-ہ- ً ہہ ا ںہہہہ ٹہ ص۶ ھظغس>۸-- -عےگےژےژعہہہ---_-_۔ہ م۔مےعےہڈپٹسس ہمہ ہے ے-حہ ےس سپ سستتپپٹس ٹلہسس ہے سام .میں صا ساہے 


يَقُول: فی الزَمَانِ الأوَّلِ. 


(یقول) عطاء: ثبتت ھذہ الرخصة (فی الزمان الأول) فی الباجي : یقتضي 


إِطلاقہ فی زمن النبي قَل: لانه ول زمان هذہ الشریعة فعلی ھذا هو مرسل؛ _ 


ویحتمل ان پریلد بھ ول زمن اُدرکه عطایس فیکون موقوفاً متصلّا ا ور 


وفی (المحلی) : فی الزمان الآول أي عھدہ 6ڑ وروی اأبن سی شیبة عن 


ابن عباس ان لا رخص للرعاء ان پرموا لیت ورواہ الدارقطنی؛ وزاد: (وأرة 


(الھدایة) : ان آخرہ لی اللیل رما ولا شیء علمه لُحدیث الرعاء. 


قال ا2 تی (الدرایة): الہزار من حدیث ابن عمر بأه ظ (رخص ' 


لرعاء الڑہل ان یرموا باللیل)ء وفيه مسلم بن خالد الزتجي مختلف فيهء 
وأخرجه الدارقطنی من حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ مثلهء وزاد: 
(أو أيى ساعة 7-7۲ من الٹھاراء وفيی إسنادہ أبو عمرو ضعیف. وروی ابن ای 
شیبة عن ابن عیینة عن ابن جریج عن عطاء مرسلا مثلهء ووصلہ في (مسندہ) 
بذکر ابن عباسء لكنە من روایة عبد الرحمن بن إسحاق عن عطاء؛ ولم یسمعه 
عبد الرحمن عن عطاء؛ وإنما رواہ عن إسحاق بن أبي فروۃة احد المتروکین؛ 
وھو عند مسدد والطبرانی من طریقهء انتھی . 


وقال الزرقانی”': قوله: في الزمان الأولء أي زمان الصحابة وبھم۔ 
القدوۃ وبہذا قال سمصحمد بن المواںتں وھو کما قال بعضصھم وفای للمذدمت ؛ ْ 


نہ اذا اُرخص لھم فی اھ الیوم ای فرمیھم باللیل أُولی آنٹھی: 


جھ 


. ط ۔ الھند‎ )۲٥٢ /۱( االدرایة علی ھامش الھدایة)‎ )١( 
.)۲۷۱/۲( ا شرح الزرقاني)‎ )۲( 
.)4٦۹/۲( (حاشیة الدسوقی)‎ )٣( 


۴۷۸ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) پاب (۹۱(۱) حدیث 


ت_ _س۔. ٹوٹ , س٤س‏ ے ہے و سس سے وس سس ےس ےس ٹتسےں ثک_ک‪ ‏ ۰.9.1۹ سآ ۔۔سسسششسسسستتچتہ۔ے 
٦٣۲آ۲"۔_س.ب‏ ٤ٹ‏ ٹ سس و ےو سے ری ےش ہس سشہشسشہگ ہ۹كک١مےے۔‏ .ہے ا۹9١‏ رہ ۲۱س ٹسٹس “۲ے _۔. ہہ مم مم سہےہےہسسہ . 


.2 یر العَیِیثِ الَذِي أَرْحَصَ فه رَسُول الله ؤ یا لٰرعَاء 
تر +۰ رَي الْجِمَارِ؛ فِيمَا تی٠‏ وَاللَه الم أََهْْ مود بزَ 
تی دا َضیٰ الیم الّذِي بَلِي یَوْمَ التَحْرِ رَمَوا مِنَ اعد . وَٰلِكَ يَومْ 
النفر الاَوَّلِ َيرْمُونَ لوم الَذِي مَضیٰ. کر وج ۰ں 


و پمسجچججھھدها٭سٹا سس کٹ ےکس ڈڈڈچپپپیینیٹنننبففٹفیفنییٹہاہ سمسس<س٢٠”٭سٗحسسےےپ‏ ك|۰١|١"ى٭×ےے‏ سے سس سے سجاضچبپے۔ے۔ے سے سے سس سس جَٛسمسسے ۔ ہے سے سے ہس سد مو سے ے٠‏ شس سے 


رمیه نھاراء واستظھرہ ح ولکنه ضعیفء کما قال طفي: : تقصر الرخصة علی 
موردھاء انتھی . 

نعم هو موافق لمذھب الجمھور؛ فإن الوقت الاختیاري وإن کان عندھم 
إلی الغروبء لکنە في حق غیر المعذورء آما المعذور فلا اإساءة فيی حقه في 
الس لم گا ظقامت: التصوضی: 

(قال) الإمام (مالك: تفسیر الحدیث): أي حدیث عاصم بن عدي 
المذکور (الذي ارخص) ببناء الفاعل (فيه رسول اللہ قَلةٍ لرعاء الڑبل) خاصةء أو 
اکم مات تہ 
الجمار) ھکذا في کت النسخ الھندیة. وفي جمیع المصریة: ١(فی‏ تا زفی 
الجمار؛ (فیما نری) بضم النون أي نظن فی تفسیر قولہ قَُ (والل اأعلم) بمراد 
رسولە (أنھم) أي الرعاة (یرمون یوم النحر) جمرة العقبة کسائر الناس؛ ثم 
ینصرفون لرعیھمء فیغیبون عن منی في أول آیام التشریق؛ وھو الیوم الذي یلی 
یوم النحر . 

(فإذا مضی الیوم الذي يلي بوم النحر رموا من الغد) أي من غد ہذا الیوم 
الذي يلي یوم النحر وھو الیوم الثالث من أیام النحرء والیوم الثانی من آیام 
التشریق؛ (وذلك یوم النفر الاول فیرمون) بالفاء فی النسخ المصریة”'ء وہدونھا 
فی الھندیة أي یرمون في ھذا الیوم (للیوم الذي مضی) أي للیوم الحادي عشر 
(ئم پرمون لیومھم ذلك) أي للیوم الثاني عشرء والترتیب بین رمی الیومین 
واجب عند الجمھور. 


.خی ات کا را اف 7100 0۷30 الات 


۹ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۱۱) حدیث 





ی ٭ غ ج ھمو ع عو ي یو م ھ هی ء ھ مه ه ھ مه ج ھم م ج جج مج ه٭ عمج ےی عم مم ھج >* هى جع ھ> ج <ج مھ ے <ج ھے مج ھج ھج <+ ؿ× ‏ ھ ھ ھ ھ<ج ج ْی 4+ ھ* عم ْف ٭+٭م ھه مھ ٭ 


قال ۸ اذا آخر رميی یوم ایی ما بعدہ؛ أو آخر الرميی کلە إلی 
الاآول ثم الثانيء ثم الثالثء وبذلك قال الشافعي وأبو ثور. وقال أبو حنیفة: 
إن ترك حصاۃة أو حصاتین أو ثلاثاً إلی الغد رماھاء وعليه بکل حصاة نصف 
صاع وإِن رت رع رماھا٘ وعليه دم. 


ولناء أن أیام التشریق وقت للرمي: فإذا أآحخرہ من أول وقته إلی آخرں_ 


لم یلزمە شیءء قال القاضی: ولا یکون رمیه فی الیوم الثانيی قضا٤؛‏ لانه وقت 


واحدء والحکم في رمي جمرة العقبة إذا آخرھاء کالحکم فی رمي آیام: 


التشریقء وإنما قلنا: یلزمه الترتیب بنیةء لانھا عبادات یجب الترتیب فیھا مع 


اج 


اتھی. 


رقال اقرری خی سا 2(7 ینا من الرمی تھازا)-خالاضح آنه 
یتدارکە ء: فیر ميه للا او فیما نے من آیام القترئ) سواء ترکھ ععةذا 2 پوت 


وإذا تدارکە فیھاء فالاأصح أنهە آداء لا قضاءء وإذا لم یتدارکە حتی زالت 


الیوم الفائتء ثم عن الحاضرء ومتی تدارك فرمی في أیام التشریق فائتھاء آوٴ 


فائت یوم النحر فلا دم یھت :ا ھی 


وقال الباجی”": آما من نسي الجمار کلھا في أیام منی؛ فذکر ذلك في 
آخر أیام التشریق بعد الزوالء فإنه یرمی للیوم الاوّل علی سنتەهء ثم یرمي للیوم 


.)۲٦٤٢ںص(‎ )۲( 
.)٤٤/۳( االمنتقی)‎ )۳( 


۸۸۰ 


٠۔‏ کتاب لج (۷۲) باب (۹۱۱) حدیث 





فا کت ےِ ۶ مرن کے : 7 - 
کات الفمضاعء رعل ذلك . و یں و و کا و و و مو و و وا ای اوہ و ا مہ ار کو و کو وو مو یا ا کیک ای جو و دی و سی کی سے 
+ سے 


الثانی علی السنة الوم اکا عالی مطت وراف ا سے جو طط کت 
وابن الماجشون عن مالكء ووجه ذلك ما یلزم |0 کت فی حال الاأدای 
فكذلك في حال القضاءء کالصلاة ما لزم فیھا من الترتیب في حال الأداءء لزم 
مثله فی حال القضاءء انتھی . 


وفي (الغنیة): لو آخر رمي الایام کلھا إلی الرابع مثلّاء رماھا کلھا فیه 
قبل الزوال آو بعدہ علی التألیف قضاء عندہء وعليه دم واحد للتأآخیرء وأداء 
عندھما٘ ولا شيء عليه انتھی. وفيی تالیتایمت'۶: میں رگ رمی الجمار في 
الایام کلھاء فعليه دمء والترك إنما یتحقق بغروب الشمس من آخر أیام الرميیء 
وما دامت الایام باقیةء فالاعادةۃ ممکنةء فیرمیھا علی التألیف . 

قال العینی فی (البنایةا: اق قای ال یف وبە قال الشافعي في قول؛ وفيی 
قول: یسقط رمي کل یوم یمضي؛ لأنه فات عن وقتهء انتھی . 

(لآنہ) دلیل لما اختارہ الإمام في تفسیر الحدیث من أنھم لا یرمون فی 
الیوم الاولء بل یرمون في الثاني للیومین قضا٤َ‏ للماضی؛ وأداء للحاضرء وإن 
کان ظاھر الحدیث أنھم مختارون فی أي الیومین شاءوا جمعوا رمي یومین 
جمع تقدیم أو تآخیر فالباعث للمصنف علی أنه حمل الحدیث علی جمع 
اناج فقط لا جمع التقدیم أنه (لا یقضی) ببناء الفاعل (اأحد شیئا) مما یجب 
عليه فضاؤہ (حتی یجب عليهء فإذا وجب علیہ) الآداء (ومضی) وقته ولم یؤد 
فيه (کان القضاء بعد دذلك) 


' : فوڈے(ڈہے ا ا ۱ ہے ٠‏ ۱ : ۱ 


۳ 
)٢(‏ ممعالم السنن) (۲۰۸/۲). 


کرس 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۱۱) حدیث 


_-_-__ _ ہں _ے__۔_ .__. .ہے ےم تس ٹٹ. ۔ سیٹسجسس ‏ سس شک ں ‏ کک ککآآآآھڈھتھچوتتتت سے کشکآٌم۰مذص٦ى×-٭ى٭ے٭و‏ وپ ٹچ ‌‌سژقسى٘ےصکع"”'سىًػً٦٢آٌوسسستپّہے‏ 


ہبمے._ےہسس۔۹+..__.۔... ےس۔١٤سہہ‏ ہہ ”سس ۃءکہسصہسہہ ہہ عسظوم 


ہے جو ےج وی و ےو دج ے وےج ے ےی مم ےج ےج و ےه ٭ ھی ھج دج ء ھه ھه ٭ مه ۔ مھ *٭ ےھ مھ مھ مم ہے ےم ےمم ھ ھ وہ وم وم و ہے ہ+وم 





مالك یقول: یرمون یوم النحرء وإذا مضی الیوم الذي یلي یوم النحر رموا من 
الغدء وذلك یوم النفر الأولء یرمون للیوم الذي مضی؛ ویرمون لیومھم ذلك؛ 
وذلك أنە لا یقضی أحد شیٹا حتی یجب عليهء وقال الشافعيی: نحوا من قول 
مالكء انتھی . 


وفی (المرقاة)''': قال الطیبي: رخص لھم أن لا یبیتوا بمنیء وآن یرموا 


یوم العید جمرة العقبة ثم لا یرموا في الغدء بل یرموا بعد الغد رمي الیومین _ 


القضاء والاداء ولم یجوز الشافعی ومالك آن یقدموا الرمي في الغد انتھی. 


قال القاري ئيی (شرح التات ۳ لو لہ یرم یإوم النحر "7 الثاني 7 ۱ 


التالٹہ رمات فی اللیلة المقبلة أي الاتیة لکل من الاأیام الماضیةء ولا شيء 
عليه سوی الاإساءة إت لم یکن بعذرء ولو رمی لیلة الحادي عشر أو غیرھا عن 
غدھا أي من أیامھا المقبلة لم یصح ؛ لان اللیالی فی الحج في حکم الایام 
الماضیة لا المستقبلةء فیجوز رمی الیوم الثانی من آیام النحر لیلة الثالث؛ ولا 
یجوز فیھا رمي الیوم الثالثء انتھی . 


طریق 90"ئ"0ْ ٢‏ 7 رالسای وابن ماجه والحاکم 07 
((امسند٥‏ ا وغیرھم : لآن النبی پا رخص للرعاء ان یر موا 7 ویدعوا ۲ ۱ 


ہو را ٹروس راو مر رہ تن .ویر اپ بر 
ولیلة؛ و الخغدا)ء ولفظ الطحاوی من هذا لت لآن النی یلا رخص 


)١(‏ (ہ/۳۷). 
(۲) (ص۱۲۸). 


۴۸۲ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب )١١(‏ حدیث 








سر ھا تھا و بج تو و ھا جو ھا وی مر لو و ھا و و و ور ھا و او و و ور و کر مو ور و و ھے تو کو و و وو ور ہےٛ۔- و و و و و و ور و وکچو ھک اج وو یہےے ہے 


للرعاء ان یتعاقبواء فکانوا یرمون غدوة یوم النحرء ویدعون لیلة ویوما ٹم 
یرمون من الغد)ء فھذہ النصوص صریحة في أنھم لا یرمون یوم الحادي عشرء 
ویجمعون رمی الیومین فی الثانی مک 

والائمة الستة بعدما اتفقوا علی أنە لا یقدم رمي یوم علی ذلك الیومء 
اختلفوا فی جمع التآخیرء فقالت الائمة الثلاثة وصاحبا أبی حنیفة والطحاوي 
من الحنفیة: علی أنه لا یجب عليه دمء فقد تقدم قریباً عن الموفقء إذا أآخر 
رمی یوم إلی ما بعدہ. أو اي الری کل لی اضر آہام الطریل تق اقتث لا 
شيء عليه ولا کوڑ ھن این الثاني قضاءء وتقدم عن النووي إِذا ترکە 
نھارأء فالأصح أنە بتدارکە لیلا آج تا فی بی ایام ارت واڈاتدارگک 
فاللاصح انا اذاء لا کقرا ‏ لا دم عليه 


انا فتل الج لک فالرميی فی اللیل؛ وفیما بعد اللیل قضاءء یجب به 
الدمء کما تقدم في أوقات الرمي لکنە یرخص للرعاة مطلقاء أو لرعاۃ الابل 
خاصة في جمع التأخیرء ولا یجب علیھم دم کما تقدم عن الدردیر 
والدسوقی . 

وعند صاحبي أبي حنیفةء فالرمي إلی آخر أیام التشریق أداء لا دم 
پالتاشیز إلیھاء کما تقدم في أوقات الرمي؛ وقال محمد فی موط؛ہا“'' بعد 
حدیث عاصم بن عدي المذکور: من جمع رمي یومین في یوم من علة أو غیر 
علةء فلا کفارة عليهء إلا أنه یکرہ ان یدع ذلك من غیر علةء حتی الغدء وقال 
ابو حنیفة: إذا ترك ذلك حتی الغد ویو او 

وآخرج الطحاوي في (المعانی؛' > ریغ انت فتاسشن س اوغا : (الراعی 


0-0 انظر: 207 نت ہت‎ (١) 
.)٦٥٤/١( اشرح معانی الآثار؛‎ (٢۲) 


۸۳ 











٠۔‏ کتاب الحج (۷)( باب (۹4۱۱) حدیثٹث 


م.. ‏ . __۔ ک موہ ہسسمےسسسے کت ستسححپت سس سسصسسس ‏ سس سس سس .----صسصصس- سی سکس یی ھن سس ےس ا سد سح کک کے 





و وا وا و و ھا و عوقو کو7 وھ وا او وھ وا و اق وھ و و7 وا سا ام و و و یو وا وہ و رھ مھ و تہ وا ور و رہ ور کہ ھا ھا تو کر کا مہ 





یرعی بالٹھار ویرمي باللیل) ثم قال: ذھب آبو حنیفة إلی ان في ھذا الحدیث 
دلالة علی أن اللیل والٹھار وقت واحد للرميء فقال: إن ترك رجل رمي العقبة 
فی یوم النحر ثم رماھا بعد ذلك في اللیلة التي بعدہ فلا شيء عليه وإن لم 
یرمھا حتی اُصبح من غدہ رماھاء وعليه دم لتأآخیرہ إیاھا إلی خروج وقتھاء 
وھو طلوع الفجر من یومئد. 

وخالفه فيی ذلك ابو یوسف ومحمد فقالا: إذا ذکرھا فی شيء من آیام 
الرمی رماھاء ولا سيء عليه غیر ذلك من دم ولا غیرہء وإن لم یذکرھا حتی 
مضت آیام الرميیء فذکرھا لم یرمھاء وکان عليه في ترکھا دم ثم احتج لھم 
بحدیث الباب؛ وِفَوٌاہ بالنظر؛ فَعْلِْمٌَ من ھذا کله وجوب الدم عند الإمام 
أبيی حنیفة فی حدیث البابء ولم اأجد الجواب عنە في کلام السلف من شراح 
الحدیث ومؤلفی الفقه. 


ویمکن الجحواب عبهہ بوجو الأآول : ا حدیٹثٹ الرعاء ھذا مر حخحص لجمع 
رعهی پرمین ھی توم واحدء وھو ساکت عن وجوب الدم وعدمة فیجب الدم 
مع الترخیص؛ لحدیث ابن عباس؛ ا خرجه ان او ي2 اتاد سی ھت امن 


قدم شیا من 70و۳0ٗ0۳ آخُرہ فلبھری 0ناج سا وأآخرجه الطحاوي من ح7 
آخر أحسن منە کذا فی (الدرایة4ء والترخیص لا ینافي الف الا ری آففٹ: 


برأسە اأُذی یرخص فی حلق الشعر؟ ومع ذلك یجب عليه الجزاءء وله نظائر 
کثیرۃةء قال شارح قاللباب)''": لا فرق في رعرت ا اہ 7ا اتا سی عابدا 
أو خاطئاً ذاکراً أو ناسیاء عالماً أو جاھلا معذوراً أو غیرہ بلا خلاف عند 
اعت ای 


الثانی : اُن حدیث الرعاء مضطرب فی الترخیص؛ ففی بعض طرفه ان 


اہ سحیلتس..سلى سے .ہہ -س۔ص×۔ سس مس وہہ 


۸۸۰ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۱۱) حدیث 





0 ہس موا چو ہے مو ا ھا می ہے و وا ہہ و مت سر سے سے 
فان یك ےم اتی قھا_ کر عو آ ون ئا مو ۱ ٌ الَْاد رموا 77 وھ او و 
ءِ ۱ - یت 


ان یرموا 7 7" ۰ ولا ذکر فیہ ذلتضاء آی ا فرجع الامام فی -- 
إلی الأصل المتفق عليهء وھو وجوب الدم لحدیث ابن عباس المذکورء وھو 
معمول به عند الجمھور فی الجملة. 


الأربعةء فإن ظاھرہ یدل علی جواز الجمع مطلقاء سواء کان جمع تقدیم أو 
جمع تأخیرء والائمة الاربعة متفقة علی عدم جواز التقدیم؛ فإذا کان الحدیث 
الدم احتیاطا فی باب العبادات . 


الرابع : أنه واقعة حال لا عموم لھاء فلا مائع من أن یکون مختصاً لھم؛ 
فان للنبی گلا ان یبخص من شاء بما شاءء ونظائرہ آکثر من أن تحصر. 

الخامس: أن قوله فی الحدیث فی أحدھما مؤولء ومجاڑ باعتبار 
القربء والمراد بالجمع الجمع الصوري؛ والمعنی: أنھم یرمون یوم النحر في 
وقته ٹم رخص لھم فی ان یؤخروا رمی الحادي عشر إلی آخر وقت جوازہ 
وھو قبیل طلوع الفجر من لیلة الثانيی عشرء وبعد الفراغ عنه یرمون للثانيی عشر 
فی أُول وقت جوازہ بعد طلوع الفجر من صبیحة الثانی عشر متصلًا. وھذا 
التوجیە یختص بروایة الحسن عن أبی حنیفة فتمل: وتقدمنت: روایة الحسن فی 
ا وفات الرميی ۱ 

(فان بدا لھم اللفر) بعد رمي یومین الذي رمي لھما فی الثانیة (فقد فرغوا) 
ویجوز لھم النقر: ڈیو رس ے لم سارہ ای ون کلا 
أْتم ےک (وإن آقاموا) بمنی (إلی الغد) ا إلی الیوم الثالث عشر (رموا مع 


۰۲۰ 03 سورہ ة البقرة‎ (١( 


۴۸۰ 








٠۔‏ کتاب الحج )۷۲٢(‏ ہاب (۹۱۱) حدیث 





الاس یيَوْمَ الھر الآجر؛ وَنفَرُوا. 


الناس یوم النفر الآخر) بکسر الخاء (ونفروا) أأي انصرفوا بعد ذلك؛ لأنھم 
دخلوا فی فإوَمن تَلَمُ فلا ِنْمَ عو ٭ وحاصل تفسیر الإمام مالك - رضي اللہ 
عنه -: ان الرعاء یرمون یوم النحرِ کسائر الناس؛ ئثم یجمعون رمي آأول آیام 
ایق بالانےی متا گر رتا لی اقفاتی یرس کر [ت شانوا ا2ا عسل 


ھر 


بالتعجیل : ون شاءوا اقاس )ہمت ال التالت عشی ؛ فیرمونہ کْائر لان عَملا" 
بالتأخیر . 


ویؤید هذا التفسیر ما حکی الإمام أحمد فی (مسندہا عن مالك بسندہ إلی _ 


عاصم بن عدي قال: ‏ ارخص رسول ال گا لرعاء الإبل في البیتوتة ان یرموا 
یوم النحر ثم یجمعوا رمي یومین بعد النحر فیرمونہ فی احدھما)ء قال مالك: 
ظننت آنە فی الآخر منھماء ثم یرمون یوم النفرء فیکون قوله: ظننت أنه في 
الآخر منھماء بیاناً لقوله فی أحدھماء ویکون المراد بقوله: ا یرمون یوم النفر 
الآخرَء إن آقاموا ہمنی کما فسرہ الإمام فی (الموطاً+. 


ویشکل عليه ما حکی الإمام الترمذي''' عن الإمام مالك بعد قول عاصم 


فی الحدیث: افیرمونہ فی أحدھما)ء قال مالك: ظننت آأنە قال في ول منھماء 
کر یوم النفرء ووافقه ابن ماجه إذ قال بعد قوله: فیرمونه في أحدھماء 
قال مالك: ظننت أنە قال فی الأولء فمن ذاہب إلی ترجیح ما في (مسند 
اأحمد) علی ما فی الترمذی لموافقة الأول تفسیر (الموطاأ)ء ومن ذاهھب إلی 
حمل مافی اتتنئ وتوجیههء إلی ما في (الموطا١ء‏ کما أفادہ الشیخ فی 
ارب7 سے عبت زی آو جا کی اتی سی کر لا علق ساس 
أحمد و(الموطا)ء ومحل الکلام فیه حواشي الترمذي . 


.۹۰ آخرجه الترمذي في کتاب الحج (۳/ ۲۹۰) حدیث رقم‎ )١( 
.)٦۱٥١/٢( انظر: (الکوکب الدري)‎ )۲( 


۴/٦۰ 


۰٦۔‏ کتاب الحج _ (۷۲) باب (۹۱۲) حدیث 


۳ وحذثني عَنْ ٥‏ مَالك 7 أيي کو بن نار من 


نو و کوٹ ور ری ہی وم 


۲ ء۰۰ ۔ (مالك؛ عن أبي بکر بن نافع) مولی ابن عمر العدوي 
المدنی من رواة مسلم وآبي داود والترمذي؛ قال عبد اللہ بن احمد عن أبيه: 
ارئن ولاتاتی وعن این مفیع: لیس ب٭ بای رقال مرڈ: میں وین ا 
وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ وسماہ عَمَرَ فی (صحیحہ)ء وقال الحاکم: لم 
اق علی ااست رق ارب رق قالط اس جس مو گار 
السابعة (عن أبيه) نافع الشھیر مولی ابن عمر شیخ مالك ۔ رضي اللہ عنه - 
واکٹر عنهء لکن روی عنه ھاھنا بواسطة ابنه (آن ابنة أخ) قال الزرقانی: لم 
تسم ھی ولا آبوھا (لصفیة بنت أبي عبید) بضم العین اآخت المختار الثقفي 
وامرأۃ عبد اللہ بن عمر - رضی اللہ عنھما -. 

(نفست) بضم النون وفتحھا مع کسر الفاء فیھما لغتان: والضم اشھر أى 
ولدت؛ وأما بمعنی حاضت فبضم النون فقط عن جماعة؛ وعن الأصمعي 
الوجھان (ہالمزدلفة فتخلفت هي) أي النفساء أو عمتھا (وصفیة) قال الباجے ''': 
الاغلب ان مقام صفیة مع ابنة اُخیھا کان بعلم عبد اللہ بن عمرء رالدی ا 
ریب فيه أنه علم بذلك بعد مجیئھماء وقد سئل عن حکمھماء فلم ینکر المقام 
علی صفیة مع ابنة اُخیھاء وإن کان العذر مختصة بابنة اُخیها دونھاء ولا یبعد 
ان یکون مثل ھذا مباحأء لمن خیف عليه الضیاع والھلاك فی الانفراد بمثل 
ھذہ الحالء ان یقیم مع من یخاف عليه الھلاك بانفرادہء وترجی نجاتہ وصلاح 
حاله بالمقام معهء انتھی. 


رختی آتتا نی ععل: آن :فریک الا ن یوم النحر) یعنی بعدما فات وقت 
جن می اض ہوم ہي . 


:040:907 
( ا لق 40۲:/۳(:1: 
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٠۔‏ کتاب الحج ر۷۲( باٹ (۹۱۲) حدیث 





چ لے کے ۶ 21 ۶ 7 یں کی 2 2 : ۶ے 
فامَرهما عبّد الله بن عَمر ان ترمپا الجمرةء حین 


سس 


الجواز لرمي ھذا الیوم. (فأمرھما عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي اللہ عنھما ۔ (أن 
ترمیا الحمرة) العقبة (حتی آتتا) منیء وذلك لان اللیلة اللاحقة وقت القضاء 
لرمي النحر عند الجمھُورء کما سیأتي قریباء قال الباجي: یرید أنھما أدرکا 
وقت قضاء الرمي وإن لم یدرکا وقت آداء الرميء فأمرھما بقضاء الرمي (ولم 
پر) ابن عمر (علیھما شیئا) . 

قال الباجی''': یقتضی أنە لم یر علیھما دماً ولا غیرہء وقد قال مالك 
فی (المبسوط+: وأما آنا فاری علی کل من کان في مثل حال صفیة یوم النحرء 
ولم یرم حتی غابت الشمس اللمَء ووجه ذلك ان من فاته الاداء لزمه الرمی 
والھدي؛ کالذي یمرضء فلا یقدر علی الرمي في وقت الاداءء انتھی. 

قلت: ھذا هو الظاهر من مذھب الإمام مالك؛ فإن الرمي باللیل قضاء 
عندہء وقد تقدم عن الدسوقي؛ فیمن حبس بمکة لمرض؛ وترك المبیت بمنی 
ان عليه الھديی؛ حسبما روی ابن نافع عن مالكء انتھی. ْ 

1 ؤ ؤ ؤ 9 8 ۶۹۱"9ٗ پر عاسثافناہ خدیا لعَترنتا نات 
بالولادة والعمة بمعاونتھاء لکن استحب مالك لمن عرض لە مثل ما عرض 
لصفیة ان یھدي؛ لآنە لم یرم في الوقت المطلوب؛ انتھی. 

وظاھر الفروع الاول؛ فإنھم صرحوا بوجوب الدم علی الرمي باللیلء 
کما تقدم في بیان وقت رمي العقبةء وأما عند الحنفیةء فلا شيء علیھما في 
ذلك؛ لآن اللیل وإن کان وقت إساءةء لکن لا دم مع الاإساءۃ أیضاً فضلًا أن 
لا إساءة فی حق المعذور وکذلك علی الاأصح عند الشافعیةء کما تقدم عن 


کو وا درا وو 


"۸۸ 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۱۲) حدیث 








کے :. ٍ‌ كغ 
ور ےی سی( لے کر 5 ضر مس پک 7 کو و می ہا ٦آ‏ تح 7٦‏ و فا ہر 
فا 5 ا ا ما ات یں یہی وت ٥‏ سب ] اتا ر ثہے بعھے 
8 سک سے 1 7 ا ۳۲ ہے : فا سے یا سط ً 72 کک :- ر5 
2 7 چ 7 سے یر 7 

۱ سر تا ِ ۲ رے۔ مر ۵ ہ سے سو ےل ا و س 30 ۱ کا و یی 

۹ بت یں تھے ٠‏ چ۵ أَ 

ا ہا 2 اہ ہے ہسسکے سل ہد :2 فا لْ ۳ ج ( إْ م- 1 سا ہو نک تے ہر ۱ 8 نیا 

جم ا - 1 اھ می ٗ‌-“ 5 کید 1س طی۔ 
ا سط گ چک یی 1 چو سی نٹ 


التوری آ٥‏ یی قتارھ الربی کی الیل آن نی ایام التضریق> قالاحم آلة اداۃ 
ولا دم عليه . 

وأما عند الحنابلة فأثر الباب یخالفھم؛ لانھم قالوا: إن أَخُرھا إلی 
اللیل لم یرم حتی تزول الشمس من العغد کما تعدم التصریح بذلك فی بیان 
وقت رمی العقبة عن (المغني) و(الروض المربع). 
رہی (جمرة) کاملة (من انجمار) الثلاثة (فی بعض آبام منی) أي أیام التشریق 
می بل آو تھا آحد او فی ترا بغ قال0 10ےے لات لات سن ات2 
الٹھار کما تقدم في بیان وقت الرمي. 

تال اتاسے "ا متا گا غا0ج ا0ی نی ص تی اجار نے مضی 
أیام التشریق حتی یفوته وقت الآداء بمغیب الشمس من یوم تلك الجمرةء فإنه 
یقضیھا ما دام وقت القضاءی انتھی۔ 

وقد عرفت وقت القضاء فیما تقدم ٹم قال: ولا یؤوحر رما رن وفقت 
ذکرھا؛ لانھا عبادة فعل یتعلق بوقت؛ فإذا فات وقت أدائھا لزم تعجیل قضائه 
کصلاة الفرض؛ ولذلك احتج مالك علی تعجیل قضاٹھا أي وقت ذکر ذلك من 
لیل أو نھار بما یلزم من تعجیل الصلاة متی ذکرھاء انتھی . 

ثم إن کانت المنسیة الجمرة الاولی آأو الثانیة یعید فی القضاء ما بقی من 
اللحمرة أو الجمر تی ؛ لان تس بین جمرات کل یوم واحتب عنلد المالکة إ 
بیسقط ناكشسشات ولا غیری پھر الدردیر وغیری ون کات اپشسۃہ الحمرة 


.)٤٥ /۳( االمتقی)‎ )١( 


۴۸/۹ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۱۲) حدیث 


سومم سم سم سس سم مسپاومجتےه_ہ ہہ مہہہسصسجہممے۔۔۔ےوںں...۔.........___ہتٹتٹستستٹسہہ صسٗ 
اس سے ہے م_-۔-- سے ٹأٹ۱سم۔‌ چ‌٭جسے مسمم_ے6ےہہسس سے ےت ےس ہس مس ہہہہہہہہ ہہ تسسےہتےتعمے__ ہہس ےہےے۔ہہ ساس _ے۔ 


کک صلی الَ لا ا نت دَكرَمَا لَيْلَ أوْ تَهَاراء فَإنْ کَانَ ذلِكَ 


بَفْدَ مَا صَدَر وَهُو بِمَگةَ أوْ بَعْدَ مَا يَخْرْمْ مِنھاء فَعَلِيْه الْهَدٰیُ 


الثالثة فلا إعادة للجمرتین الاولیین لان الولاء مندوب لیس بواجب عندھم. 

(کما یصلي الصلاة إذا نسیھا ثم ذکرھا لیلا أو نھاراً) ولا تخصیصض فی 
قضاء الصلاۃ باللیل أو الٹھار إجماعاً (فإن کان ذلك) أی ذکرہ الجمرة المنسیة 
(بعد ما صدر) أي رجع من منی (وھو) الجملة حالیة (بمکة أو) تذکر (بعد ما 
یخرج منھا) أي من مکة أَیضاً (فعليه الھهدي) أي واجب؛ کما في النسخ 
اليصص23 


قال الباجي''': من نسي جمرۃة کاملة فذکرھا فی یومه بعد أن رمی 
غیرھاء فإنه برمیھا ویعید ما بعدھاء ولا شيء عليهء وإن ذکرهھا فی وقت 
القضاء فإنه یرمیھا ویرمی ما بعدھا مما یدرك وقت أدائەء وإن کی ا 
وقت القضاء فلا رمي عليهء وعليه الدمء فإن ذکرھا فی وقت أداء الجمرة 
المنسیة؛ فلا خلاف ان الدم لا یجب عليه؛ وإن ذکرھا بعد فوات وقت 
القضاء فلا خلاف ان الدم عليهء وإن ذکرھا فی وقت قضائھاء ففی وجوب 
الدم عليه روایتان علی ما نذکرہ. 

ٹم قال: ما من نسی الجمار کلھا فی آیام منیء فذکر ذلك فی آخر آیام 
التشریق بعد الزوالء فإنه یرمي للیوم الاول علی سنتهء ثم للثانی علی سنتهء ٹم 
للا نے غلی ستلہ سوا ذکر لے زع آت تفر می تی آو قب ل ك1 |15 گر 
ذلك قبل ان تغیب الشمس من آخر أیام التشریق فإن ذکر بعد انقضاء أیام منی 
بمغیب الشمس من آخرھاء فقد فاته الرمیء ولا سبیل لە إليه. 

وھل عليه الدم إِن ذکر ذلك فی آخر أیام منی ورمی في وقت القضاء؟ 
اختلف قول مالك فيهء فمرة قال: عليه الدمء ومرة قال: لا دم عليه وقال 


88:7۳) االمنتقی)‎ )١( 
۳٣٣ 
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حر رم دہ ہے اسر و یسید سے و ...سم سے سط اھ ون سس مہ اعد ا ہر مس سس ۳یہ ہپ سر سرت اعد ےو سو .تسد ...سے اعد ص.سمب اد س9ر ا سد سد پر حسم سر سے سس ہر سے ےس ہے سے ےم مواعمہ اید س۱۵ 0ی مضہ ما ادا مر سوا س۱ سرد ا یم ا چسرر و رر یسر سس ہمت سس مع ۳ج اہ اید بح مس تہ سد دع :سس دی سس ری مسر یسر پپچسرسا ہ س ات ٠×س‏ ٣یہ‏ یس سسس-س×وت--× ہے 


وقت القضای فعليه الد وقال ان وھبت . ان نعمد فعليه الھدي؛ وإن نسی 


فلا مدي عليهء ووجه قولنا بوجوب الدم عليه إدخاله النقص علی الرمی بتأخیرہ 
غَن رف الاداء آلی وقثت' التضاف :اتی 


ثم قال: قوله: فإن کان ذلك بعدما صدر إِلخ یرید بعدما صدر من منیء 
وذلك یکون علی وجھینء الاول: ان یفغوت وقت الرمی بمغیب الشمس من 
آخر آیام التشریقء والثاني: قبل أن یفوت وقت الرمي؛ فإن کان ذلك بعد آن 
فات وقت الرمي؛ فانما عليه الھدي لما فاته من وقت الرمی؛ وإن کان لم یغت 
وقت الرمی؛ فعليه ان یرجعء فیرمي ما بقي عليه من الرمي وقد تقدم من قول 
ابن حبیب: ان عليه الدم؛ لانه رمی بعد النفر . 


وقول مالك یحتمل الوجھینء أحدھما: ان رید بیان وجوب الھدي علی 


الرجوع زالافراكت ‏ والغانی* آ8 یرہ سالك آ0 می ضتر رفاله المی فغرات 
وقت القضاء آَخ عليه الھدی وآن من لم یفته ذلك: فلا" ھديی عليه؛ سر 

وغْلِمَ من ذلك ان ظاھر (الموطاأ) إن لم یؤوّل بالاحتمال الثاني من 
الرجوع من منی مطلقاء ولم اجد في (الدردیرا وغیرہ من الفروع تفریق الرجوع 
عن منی وغیرہ بل مدار الدم ھی الفروع علی الاداء والقضاء. 

ومذھب الحنفیة فی ذلك کما فی اشرح 0.٦‏ لو ترك رمي یوم کله 
آقی نتیخ حصیات فی الیوم الاو واحدی وعشرین می بمّمة الایام آپ اکثرہ 
کاربع حصیات فما فو قھا یوم النحر ان ا عشر ة٥‏ حصاة فبما بعده أو آخرہ 


01:040 (١( 


1۹ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۳) باب (۹۱۳) حدیث 


موس ٭سسسم ج “”سسہے۔ پڈے سے تھسا سس سش۔ سس شس سس شس۔سس۔سسسسلش سس تلم من (ھ ۱و ۱۱۳۷ 9اد ہس ۔_س س۰ سہج_۔۹۔_‫۔د‫ً[أژس۔۔ےس _ سے وۃےوژث جج سے سے سے ےس سس ہے سے _۔تےاسشرس سس شتےس صسںدں8ں ںں سں9ذ۔لہ9416+9ا۹۹آ۹آالکسس ‏ ٹس سے ہةےسںںوں __..ں __ ...یٹ ہم سسسسمے 


(۷۳) باب اللافاضة 


7ھ علھقی سی ضرق ما َنْ نافع وَعَبْدِ الله بنْ 
دِینارںے عَن عَبْدِ الله بن عَمَرَ ان غْمَر بْنَ الْحَطَاب خَطب اليَاسَ بِعَرَقَة 


للی یوم آخرء فعليه دم لترکه أو تآخیرہء وإن أئحرہ إلی اللیل الاّتيیء فلا شيء 
عليه اتفاقا . 

وإن لم یرم حتی آصبح رماھا من الغد وعليه دم عند أبی حنیفة للتأآخیر 
لا عندھماء وإن لم یرم حتی مضت آیام الرمي بغروب الشمس من آخر أیام 
التشریقء فعليه دم بالاتفاق لترکە الرميی؛ وإن ترك الأقلء کثلائة فما دونھا فی 
الیوم الأولء وعشر حصیات فما دونھا فیما بعدہ؛ فعليه لکل حصاة صدقة إلا 
ان یبلغ ذلك دما فینقص منەء انتھی . 

والترتیب بین الجمار واجب عند البعض کالسرخسيء والاکٹر علی آنھا سنة 
کما صرح بە صاحب (البدائع) والکرمانيی و(المحیط) وغیرھم؛ قال ابن الھمام: 
والذي یقوي عندي استنانهء کذا فی اشرح اللباب)ء وفی (الغنیة): سنة عند 
الاک وھو المختارء وقیل : شرط کما قاله الثلائةء انتھی . أ ا الد 


(۷۳) الافاضة 
قد تقدم ان طواف الإفاضة رکن من آرکان الحجء کے ے سے راس 75ا 
من نسیه ورجع إلی بیتە یلزم عليه الرجوع إلٰی مکة حتی یتمهء ولا خلاف بینھم في ذلكء 
وتقدم ذلك فی غیر موضع من ھذا الکتاب؛ والمقصود ھاھنا بیان بعض أحکامہ'''. 
۳۲۳ ۶ (مالك؛ عن نافع وعبد الله بن دینار) کلاھما مولی ابن عمر 
رضي ال عنھما ۔(عن عبد اللہ بن عمر) ۔ رضي ال عنھما ۔(آن عمر بن 
الخطاب خطب الناس بعرفة) یوم عرفة. 


)٣۴۸/۴( و(المغني)ء‎ )۲٥٢ /۲( وواالدر المختار)‎ )۱٥۹۲( انظر: (ہدائع الصنائم؛‎ )١( 
.)٦۴ /۱( و(المھذب)‎ 


"۲۳ 


٠۔‏ کتاب لج (۷۳) باب (۹۱۳) حدیث 





کو نر الن. و کو کے رت 
الحمرے تی لە ف | حخرد ١‏ علی انت الا اتاج والطت؛ لا 
٤٦٦‏ ھوھپت ت-_ 


پوستوں ااجل سنا : ٠‏ طیاً ٭ کی بطو فک با تی 2 


0070 ساس اح تلع ات ےر ت- خطبة 
الصلاةء فإن من آدابھا أأیضاً تعلیم أمور الحج الباقیة فیھاء فالظاھر هو ذاك 
(وعلمھم) فی خطبتہ (آمر الحج) أي ما یستقبلونه من أحکامه کالمبیت بمزدلفة 
وجمع الصلاتین بھاء والوقوف بھاء والدفع منھاء ورمی العقبةء ثم الذبح؛ ثم 
الحلاقء ثم طواف الافاضةء وغیر ذلك من الاأحکام. 

(وقال لھم فیما قال) أي في جملة ما علمھم (إذا جٹتم منّی) صبیحة النحر 
(فمن رمی الجمرة) أي جمرة العقبة (فقد حل لە) کل (ما حرمء علی الحاح) 
لاجل الإحرامء وھذا مستدل الإمام مالك في مسآألة خلافیة تقدمت في أول 
الحجء ان التحلل الأصغر یحصل برمي العقبةء ولیس الرمي بمحلل عند 
الحنفیةء بل یحصل التحلل بالحلق علی المشھور؛ وھما قولان للشافعی 
واحمدء ومختار فروعھما أنه یحصل بالائنین من الرمي والحلق والاإفاضة 
فُسن قال: یحضل التحلل بالحلق قید الائر بذلك: وھو الصحیح لما سیأتی من 
زیادة الحلق أو التقصیر فی الاثر الاتیء فھو دلیل علی أن ھذا الأثر مختصر. 

(إلا النساء والطیب) اختلفوا فیما یستثٹنی من التحلل الأصغر؛ ویتوقف 
علی التحلل الاکبرء والجمھور علی أنه النساء فقطء واستثنی فی أثر الباب 
ين2 :السابہ والطیب کر اکوسبااتر۲0 37یس آحد تا ولا ظا لان 
من دواعی الجماع (حتی یطوف بالبیت) طواف الإفاضة. 

رقال ا الغریں کی العار ف1 خلہ سالة مکل تدیا اضلت 


.)٤٦ /۳( (المنتقی)‎ 7 


)٢(‏ (عارضۃة الاحوذی) )۳ء0 


۳۴ 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۳) باب (۹۱۳) حدیث 


٭ غ ق8 وھ" جج عج ےج ئؿغ جح ع یھ جج ى ىیج ھ ؤؿٰ ھق٭ ھجم ق جج بو٭ مج ق +×غجّ جج جج قج ٭ جج ق٭ دق ج عم ج جع ھج ۰ج یج ۰ج جم عج مج و ج و ج هھ٭ جج لیم ج جو یج ھی" ین یج وی مم ج ئی" ج وی 


السلف فیھا علی أربعة أقوالء الأول: ان من رمی الجمرة حل لە کل شويء إلا 
النساء والطیب؛ الثاني : زاد مالك: والصید؛ لقوله تعالی: گلا تفُللوا السصید وَأتم 
مہ وہذا حرام بععد. الثالث : قال عطاء: إلا النساء والصید؛ لان الطیب حل 
بفعله َء فبقی النساء والصید علی تحریمه. الرابع: النساء خاصةء وھو قول 
الشافعيیء وو حدیث امرس اللہ عنھا - وھو الصحیح . وبه قال + ابن 
عباسء وطاوس وعلقمة؛ 


قال اتی ت٠‏ سی رمی جمرۃة العقبةء ثم حلق حلٗ لە کل ما 
کان محظوراً بالإحرام إلا النساء ھذا الصحیح من مذھب أحمد؛ نص عليه 
فی روایة جماعةء فیبقی ما کان محرما عليه من النساء من الوطء والقبلة 
واللمس لشھوۃ وعقد النکاحء ویحل لە ما سواہ وھذا قول ابن الزبیر 
وعائشةء وعلقمة وسالمء وطاوس؛ والنخعي؛ وعبد اللہ بن الحسینء 
وخارجة بن زیدء والشافعی؛ وأبی ثور وأصحاب الرأي؛ وروي ا امن 
ابن عباس؛ وعن أحمد: یحل لە کل شہء إلا الوطء فی الفرج؛ لأنه أغلظ 
الحرمات؛ ویفسد النسك بخلاف غیرہء وقال عمر بن الخطاب : یحل لە کل 
شيء إلا النساء والطیب؛ وروي ذلك عن ابن عمر وعروۃ بن الزبیر وعباد بن 
بت و ا لال نی در سی ام لات الغقتد رم فررت لسن 
القمیص؛ ولا العمامة ولا یتطیبء وروی فی ذلك عن النبی للا حدیٹاً. 

ولنا ما روت عائشة ۔ رضي اللہ عنھا ۔ أن النبي گلا قال: (إذا رمیتم 
وحلقتمء فقد حل لکم الطیب والثیاب وکل شیء إلاً النساء)ء رواہ سعیدء وفي 
لفظ: ف(إذا رمی أحدکم جمرة العقبةء وحلق رأسه؛ فقد حل لە کل شيء إلا 
النساء)ء رواہ الآأثرم وأبو داود إلا أُن أبا داود قال: مو ضعیف: رواہ 
الحجاج عن الزھري ولم یلقه والذي أخرجه سعید رواہ الحجاج عن أَبي 


.)۳۰۸/٥( (المغنی)‎ (١( 


اخ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۳) باب (۹۱۳) حدیث 
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بکر بن محمد عن عمرة عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ وقالت عائشة: طیّبّت 
رسول اللہ قيٍ لحرمہ حین أحرم با ار پت ا و علض 

وعن سالم عن أآبيه قال: قال عمر بن الخطاب: (إذا رمیتم الجمرة 
وذبحتم وحلقتمء فقد حل لکم کل شیء إلا الطیب والنساء فقالت عائشة: آنا 
طِبَبْثٌ رسول اللہ گل فسنة رسول اللہ للا اأحق آن تتبع). رواہ سعید. 

وعن آم سلمة ان رسول ال قٍَ قال یوم النحر: ١إن‏ ھذا یوم رخص 
لک او رظ ات تحلواء یعنی من کل ما حرمتم منە إلا ا[يص 9 زراوایر 
داود وعن ابن عباس أنه قال: فلإذا رمیتم الجمرة فقد حل لکم کل شيء إلا 
النساء فقال لە رجل والطیب؟ قال: آما آنا فقد رایت رسول الله لق یضمخ 
راو بالمسك؛ افطیب ذلك آم لا؟) رواہ ابن ماجەء وقال مالك: لا یحل لہ 
النساء ولا الطیب ولا قتل الصید؛ لقوله تعالی: لا لوا الصید وآاتم 4ڈ[ 
وھذا حرامء وقد ذکرنا ما یرّذہء انتھی. 

وبسط الحافظ فی (التلخیص) واالدرایة4ء والزیلعی فی (نصب ئا 
علی روایات البابء وھی تدل علی حلة کل شيء غیر النساء بالتحلل الإأأصغر . 

وفي (الرورض المربع۷'': ثم إذا رمی وحلق أو قصر فقد حل لە کل 
شيء کان محظورا بالإاحرام إلا النساء وطئاء ومباشرةء وقبلةء ولمسا بشھوۃ 
وعقد نکاحء انتھی . 

وبە جزم النووي فی ! (المناسك): ویحل بالتحلل الآاول - جمیع المحرمات 
بالاحرام؛ إلا الاستمتاع بالنساء؛ فإنه یستمر تحریمهہ حتی مل التحللین ء 
وکذا یستمر تحریم المباشرة بغیر الجماع علی الاصحء زادابِن حجر: ا 
وتحریم عقد النکاح؛ کما في المنھاج وغیرہ انتھی . 


ضرم مہ رورہ حم سد ہراتو اسم مہہ نمو ہوا ہرس لہ ہے سے ××١۲۳١ص×صس×٤رہ‏ ججسےوپ۶“_”٭حجمے می۰ ۔ _ وب مموہخجہو ہم وس سجوہس۔۔و۔۔۔ى٦حجججس_”سسے‏ با 


.)۸۱/۳( ۷(نصب الرایة)‎ )١( 
.)٢٥٥٥/١( )٢( 


۰ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۳) باب (۹۱۳) حدیث 
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08 نرفقان ۳۰ تا ای الکو انی الات ىک ملسے ین صر تی 
الطيت: وکرھه مالك فقطء وقال: یحرم الصیدء قال انت تار لقوله 
تعالی : لا لوا اَلصَیدَ٭ الایة. ومن لم تحل لە النساء فھو حرامء انتھی. 


رقان جح یرید أن أول التحلل رمي جمرۃ العقبةء فمن رماھا 
استحل بە إلقاء التفث ولیس الثیاب وغیر ذلك من محظورات الاإحرام إلا 
الغتاھ زالظطیے آما النساء فلا خلاف في بقاء تحریمھن حتی یطوف طواف 
الإافاضةء وأما الطیب فاختلف العلماء فی ذلكء فمنعه مالك٠‏ وأجازہ غیرہ 
فإذا ثبت منعهء فمن تطیب فلا فدیة عليه عند مالك؛ لأنه قد وجد منەه بعض 
التحلل برمی العقبةء ولأنه مما اختلف العلماء فی إباحتەء وبذلك فارق إصابة 
التسف اق علی المنع منە. 


ولم یذکر عمر - رضي اللہ عنه ۔ تحریم الصیدء وذلك ان المقیم بھا مقیم 
بالحرمء والصید ممنوع فيه للحلال؛ فلا یستبیحه لطواف الافاضة ولا غیرہ 
وإنما تکلم علی ما یستباح بطواف الإفاضة ویمنع منە الإحرام خاصة دون 
حرمة الحرم؛ ولا خلاف علی المذھب أن الصید ممنوع في ذلك الوقت في 
الحلء فلو آصابہ فی الحل قبل طواف الإفاضةء لکان عليه جزاؤہء وقد قال بە 
نقات اضی۔ 

وقال الدسوقی: فی الصید قبل الإفاضة الجزاء علی المشھورء انتھی. 
قلت: وسیأتی التصریح بوجوب الجزاء إذ ذاك فيی جامع الفدیةء وفي 
(المحلی): قال مالك فی (المدونة): یکرہ من رمی جمرۃ العقبة ان یتطیب حتی 
یفیض؛ فإن فعل فلا شيء عليهء وھو المروي عن عروۃة؛ انتھی. 


.)۳۷۳ /۲( ا شر الزرقاني)‎ )١( 
.)٦٤ /۳( ا( المتقی)‎ )٢( 


۲ 
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وقال 0 0 حل برمیھا وکذا بحروج وقت اذاتھا آقیر سنا بجماع 
ومقدماتہ؛ وعقد نکاح وغیر صید؛ فحر متھما باقشف وگوَهٔ الطیب فلا فدیة فی 
فعله اھ 


وأما عند الحنفیة فقد عرفت ان المحلل عندھم الحلقء ولذا قال 
القاري فی اشرح اللباب)''' فی (باب الحلق): حکمہ التحللء فیباح بہ جمیع 
ما حظر بالإحرام من الطیب والصید ولبس المخیط وغیر ذلك إلا الجماع 
ودواعيهء کالتقبیل واللمس علی ما ذکرہ الکرمانی؛ لکن فی (منسك) الفارسي 
والطرابلسی: لا یحل الجماع فیما دون الفرج بخلاف اللمس والقبلةء انتھی. 


ولعل مرادھما أنھما مکروھان بخلاف الجماع فی ما دون الفرج؛ فإنه 
حینئذِ حرامٌء فلا تنافی؛ فإنه أي الجماع وتوابعه یتوقف حله علی طواف 
الإفاضةء وذکر ابن فرشة فی 9 شرح المجمع) معزیا إلی (الخانیة): الصحیح ان 
الطیب لا یحل لە؛ لأنە من دواعی الجماع؛ انتھی. والذیي صرح بە غیر واحد 
إباحة جمیع المحظورات من الطیب والصید وغیر ذلك؛ انتھی . 


فی (المحلی): یستدل لمالك ‏ رضی الله عنه ؛ ہما روی الحاکم عن 
و تچے لالح سا الس للا سی الحو اکری حل لگا" شروح 
عليه إلا النساء والطیب؛ وقال: علی شرطھماء وقول الصحابی : ( من السنة) 
حکمە الرفع؛ وقالت الثلائثة الباقیة: إنە إذا رمی الک 2ك کل فی 
شاف لہا ری الیتا ئن فا :کلت اطب رسرل ا۵ 1006 الخذیت: 
زیری ااتربلی'''بطریق القامے غی غعاتتة۔ رضی اھ عھا۔ فالتاۃ اطبیک 


.)٥٤/٢( الشرح الکبیر)‎  )١( 
۶۶ (٢۲) 
.)۹۱۷( حدیث رقم‎ )۲٥۹ /۳( آخرجه الترمذي‎ )۳( 


۹۷ 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۳) باب )۹۱٤(‏ حدیث 


سس گے ستصسص س_سےسےے سس سسے سسشت 8٣٣س‏ ےک سسشکٹٹ سس سب جآ سس 





۴9ٰ۰"۳") ۔ وحذثني ر۶ مالتہ غن نافع نے بن 


7 وت رح مم 


دِینار َنْ عَبْدِ الله بے عُمَر اك غمَر بْيْ الْحُطَابٍ قَال: و 
۲ ُمَ عَلَقَ أر فضّرٌ " أٴهَدیأً؛ إِنْ کان مت فقَّدْ حَل له 
ما حَرُمَ عَلَيْهء إِلا النْسَاءَء وَالطیبَء کے نے ہے ٰ 


رسول ال لا قبل ان یحرم؛ وبوم النحر قبل أن یطوف بالبیت بطیب فيه 
مسك)؛ قال: والٰعمل علٰی ھذا عند اکٹز أُھل العلم من أصحابہ کنا . 


فان نس ا ظ7 وافٹتر چعہه سفق الک یات ھا آفل الستۃ 
بخلافهء وتعقب بما رواہ النسائي من طریق أبي بکر بن عبد الرحمن؛ أن 
سلیمان بن عبد الملك لما حج سال ناساً من أھل العلمء منھم القاسم بن 
محمد وخارجة بن زید؛ وسالم وعبد الله ابنا عبد اللہ بن عمر؛ وعمر بن 
عبد العزیز؛ وأبو بکر بن عبد الرحمن بن الحارث٠‏ فسألھم عن التطیب قبل 
الإفاضةء فکلھم أمرہ بەء فھولاء فقھاء أھل المدینة من التابعین قد اتفقوا علی 
ذلك فکیف یٌذعیٰ مع ذلك العمل بخلافهء انتھی. قلت: وحدیث عائشة 
المذکور تقدم عند المصنف أیضاًء وتقدم فیه شيء من الکلام علی المسألة . 


۹۶ ء۔ (مالك؛ عن نافع وعبد الله بن دینار عن عبد اللہ بن عمر) 
- رضي اللہ عنھما ۔(آن عمر بن الخطاب قال: من رمی الجمرة وحلق) وفی 
المصریة: (ثم حلق)؛ (أو قصر ونحر ھدیا إن کان معه) قال الباجي : قدم الحلاق 
في اللفظ علی النحر؛ والنحر مقدم في الرتبة غیر ان الواو لا تقتضي رتبةء انتھی 
(فقد حل لە ما حرم علیہ سے اھ سئے حتی بطوف بالبیت) قال 
الرَرقائی''': أعادہ لزیادةۃ اثم حلق) إلخ ولم یدخل ذلك فیما قبله؛ لأنه سمعه 
من شیخە کذلك؛ وھم یحافظون علی تأدیة ما سمعوہ لا سیما مالكء انتھی . 
۱ افتح الباری) (۳/ ۴۹۹). ۱ 
)٢(‏ (شرح الزرقانی) (۲/ ۳۷۴۳). 


۸ 


)۷٤(‏ باب (۹۱۰۵) حدیث 


٠۔‏ کتاب الحج 











و۷( باب دخول الحائتض مکكهة 


رے سم .230 ۔ٍِ سر تم سر٥‏ ت3 
ي, 1*0 1۳۵۷۵0ە"۳ء) ے جدفتی بجی می سا0ا غر ظار ال حور و 
٥‏ ے اف ۶ : ن 5 سے 
٠‏ سم ؟ فو و ا اب یت ےھ حر ے سَٔ 
القاسِمء عَن آبید عَنْ عَائِشة ام المَؤْمِنین؛ جو سم مھ نرک دا ساحت 


قلت: والظاعر عندی أن المصنف آشار بذکر الاثر السابق بدون الزیادة 
إلی أُن مدار الحل علی الرمی فقطء کما هو مختار المصنف . فالزیادة فی ھذا 
الأثر لیست بمدار التحللء بل ذکرھا تبعاً. 

قال الباجی''': فأعلمنا أُن إضافة النحر والحلاق إلی الرمي لا یبیح 
النساء ولا الطیب؛ء وإنما پبیح ذلك طواف الافاضة؛ لآنه نھایة التحلل من 


الاوحرام اتی 


)۷٤(‏ دخول الحائض مکة 
سی اذا اکانت الم رآ کالفا رقت فھرلتھا مکة کت تقعل فی بناسگہ؟ 


۵٥‏ ۔ (مالك؛ عن عبد الرحمن بن القاسمء عن أبيه) القاسم بن 
محمد بن أبی بکر (عن عائشة) رضي الله عنھا (أم المؤمنین) قال ابن عبد البر في 
(التقصی)'': ملا العلیٹے الس غتة احافخ 1ة لوط 1بتا ا ل ستا2 الا تد 
یحبی بن یحیی؛ وإنما هو في (الموطاً) عند جمیع الرواۃ عن مالك عن ابن شھاب 
عن عروۃ عن عائشةء وعند یحیی الإسنادان جمیعاء ولم یتابعه أحد علی إسنادہء 
هذا ولا یپوجد قوله: (انقضی رأسك وامتشطي) لال فان ا ئشة شی غروةہ و 9ك ھتا 
خلاہت کاو ات تی ×اىبصبت ۲ اتی اھ اتزرقانی کا سکا رع این 
لال ٣وک‏ آم ات تالق ر7 ات نلاتا قنا علق مہىحی) انی . 
)١(‏ (المنتقی؛ .)٦۷/۳(‏ 

(۲) (ص١۱۰).‏ 
ر۳ نظ 7 ص0 0۱۹/۸0 (0050:/14: 
(1). نظ ۶ا لا تد گار۲۳۲/۱۳(:4). 





۹ 


+ھ کات الحج )۷۰٤(‏ باب (۹۱۵) حدیث 


مدوسكػمسےکے-ےے-سص۷سےو وھ آڈّةهداکھسش سے ےس ہے س سم ےےےمے وہہ مےے سے ٹس تہج سس سسے .٢ےس‏ مہہ مہ ہے سے مہ مم ےمم 








(آتھا قالت: خرجنا مع رسول اللہ پل عام ححة الوداع) تقدم شرح ھذا 
الکلام في (باب إفراد الحج) (فأھللناہ بعمرۃ) قال العلامة الزرقانی”'': أي 
ادخلناھا علی الحح بعد ان أھللنا بە ابتداءء وھو إخبار عن حالھا وحال من 
کان مثلھا فی الڑھلال بعمر لا عن فعل جمیع الناسء فلا ینافيی قولھا 
المتقدم : (افمنا من اُمل بعمرہ ومنا من أھل بالحج ومنا من اَل بحج 
وعمرة١ء‏ انتھی. وما آفادہ لیس بوجیه لان عائشة - رضي اللہ عنھا ۔ لم تکن 
ممن أَهھل بحج ابتداءء والروایات الواردة فی ھذا الباب متظافرۃ علی أنھا 
۔ رضي ال عنھا ۔ کانت معتمرة ابتداءء ولما شکت إلی النبي قَّاٍ اُنھا لم 

وما قیل : إنھا أُھلّت بالحج أولّاء ٹم فسختھا إلی العمرة کسائر الناسء ثم 
رفضت العمرة لا یساعدہ الحدیثء فالأوجه فی الجمع ما قال الباجی''': قولھا: 
(فأمللنا بعمرة) یحتمل أن ترید بذلك آزواج النبی قَ؛ ویحتمل ان ترید من کان 
نسستا أو طائفة شارت إِلیھم: ولا یصح آن ترید جماعة أصحاب النبی پَل؛ لأتھا 
قد ذکرت : ان منھم من أھل بعمرةۃ؛ ومنھم من جمع؛ بین العمرۃ والحج ابو 

قلت : ولا لگا اتا ما رویيی عنھا: (لا تی الا ا الحح) کما تقدم 
فيی النحر في الحجء وقد اختلفت الروایات فیما آحرمت بە عائشة ۔ رضی اللہ 
عنھا - اختلافاً کثیراء وتفرع عليه اختلاف العلماء فی إحرامھا بما کانت. 

20 شیج ای الف فی (الھدی/:'' قد تنازع العلماء فی قصة عائشة 
۔ رضی الہ عنھا ۔ هل کانت متمتعة أو مفردۃ؟ فإذا کانت متمتعة فھل رفضت 


.)۳۷۰٣ /۲( شرح الزرقانی)‎ )١( 
.)٥٦۷1/۳( ا المنتقی)‎ )٢( 
.)۱٥١/٢( ززاد المعاد٭‎ )۳( 


رہ 


ضص ھ ي٭ يش مج ؤ سج چج یو ےج ھچ ۓ وی جج ے وخ ي ھ ےی عم یص> ع یج .ۓ٘ جىج جج عج چ ےھ ٔم مع یج ھم قح عم ط مج ف ۰غ قد خ مخ یىی مہ ٭ 4ة٭ ٭ یھ 4ٴهٌ٭ غ_ ےج ڈج جج جن مم ٴف جج م جج و ج ےت 


-پیوب وجبوبو وو یو و سے سے ےس یےسےس بر سس شس رش شش 


تھا او انقنت لے 7 واأدخلت علیھا الحج وصارت قارنةء وھل 
العمرۃة ال اث بھا من التتعیم کاثت واحهة ام ٢‏ 


واختلف الفقھاء فی مسألة مبنیة علی قصة عائشة ۔ رضی اللہ عنھا - 
وھي ان المرأأة إذا آحرمت بالعمرة فحاضت؛ ولم یمکنھا الطواف قبل 
التعریف؛ فھل ترفض الإحرام بالعمرۃ وتھل بالحج مفرداء أو تدخل الحج علی 
العمرة وتصیر قارنة؟ فقال بالقول الاول فقھاء الکوفةء منھم أبو حنیفة وأصحابه 
۔ رحمھم الله ۔ وبالثاني فقھاء الحجاز: منھم الشافعی ومالك ۔ رحمھما الله ۔ 
وھو مذھب آأھل الحدیث: کالاإمام أحمد وأتباعه: انتھی . 


وقال الأبی فی (الإکمال''': أما إحرامھا فی نفسھا فاختلفت الروایات فی 
الہ گے راڈ عرواعھا: (اعلفابسرا کے وا اقات عجات الین 
بالحج) وفی روایته الآخری عنھا: الا نعرف إِلا الحج؟ء وھذا کله صریح اُنھا 
اُھلت بالحج؛ وفي ووا ےھ( لاسر تا فا لھتتگ سار فبیظنھ 


واختلف العلماء فی الکلام علی حدیث عائشة - رضی اللہ عنھا - فقال 
مالك: لیس العمل علی حدیٹھا قدیماً ولا حدیثاء وقال إسماعیل القاضي : إنھا 
کانت مھلة بالحج؛ لأنھا روایة الأکٹر عن عمرةء والقاسمء والأسودء وغلطوا 
رتا کرت رح [> تا شا بات عررۃ قال فی رزابا حماد) خانی غیر 
رایت ان النبی پا قال صا ادعيی عمرتك)ء فقد بان ال ہے السیت 
ھہ ریقح سال با دم جال لھا کاقرات افافذ 
روایة عمرة والقاسم ساقت عمل عائشة فی الحج من آوله إلی آخرہء ولذا قال 
القاسم من روایة عمرة: نبأتك بالحدیث علی وجھهء انتھی. 


7 4۳۲۶۳ 
:)١(‏ -گدا فی الاأصل: اھ لازا. 





٠۔‏ کتاب الحج )۷٤(‏ باب (۹۱۵) حدیث 


ھ جج ھج چ ھج ھ ۰ج ٭ یيٴ٭ ق۔ھض جج یٰ ج ج یج“ ج مج ق ج جج ھمج جج جج ےمج ق ق ق ھج ىق ھى ؿج ق جج قج قق ج جج ھ+ ٤ق‏ “۰چ یم ھ+ ج یج مج ج ج جم یج 8ج جج مج ج غ ےی“ .یج یج“ يی ھ. م"م"م +کگجےم 


وھو متعقب بما في (الفتح!''' إذ قال: ادعی اسماعیل القاضي وغیرہ أن 
فا ظا سر فرب سن رت قول عروۃ عنھا: ١‏ انھا اآھلت بعمرة) صریح؛ 
وأما قول الاأسود وغیرہ عنھا: الا نری إلا الحج) فلیس صریحا فی إھلالھا 
بالحج مفرداًء فالجمع بینھما بأن المذکور فيی حدیٹھم ما کانوا یعھدون من ترك 
الاعتمار فی آشھر الحج؛ فخرجوا لا یعرفون إلا الحجء ثم بَیْنَ لھم النبي قلا 
وجوہ الإحرامء فھو من غیر تغلیط عروةء وھو أعلم الناس بحدیٹھاء وقد وافقه 
جابر بن عبد الله الصحابیء کما أآخرجه مسلم عنه؛ وکذا روی طاوس ومجاعد 


قلت : وقد آخرج ھدذہ الروایات کلھا مسلم في (اصححہ)ء؛ وفھا تصریح 
باعتمار اش فروایة ھولاء رمئ جحماعة؛ وروایاتھا صریحة می الاعتمار 
اُولٰی من روایات القاسم وغیرہ ٹاہ المحملة. وقال الحافظ وتنعه غیرہ : 
إنه پحتمل في الجمع أیضاً أن یقال: أھلت عائشة بالحج مفرداً. کما فعل 
غیرھا من الصحابةء وعلی ھذا ینزل حدیث الاأسود ومن تبعہء ثم آمر النبی گلا 
اأُصحابه ان یفسخوا الحج إلی العمرةء ففعلت عائشة ما صنعواء فصارت متعة 


وعلی ھذا ینزل حدیث عروةء الم لما دخلت مکة وھي حائض فلم تقدر علی _. 


الطواف لأجل الحیض آمرھا أن تحرم بالحج)؛ انتھی. 
قلت : و ای ھذا الجمع مال النووي والأابی وغیرھما٘ لکنه بعید ہو جوہ. 


الأول: یأبی عنه ألفاظ روایات عروۃ التی احتاجوا إلی ھذا الجمع 
لأجلھاء فإنھا صریحة في أنھا لم تھلل أولا بغیر العمرةء فلفظ البخاري من 
روایة عقیل عن الزھري عن عروۃة عن عائشة: اخحرجنا مع النبي قققاُ فی حجة 
الوداع فمنا من اأُھل بعمرہ ومنا من أُھل بحجاء الیحدیث. وفيهة: (ولم اُملل الا 


)١(‏ (فتح الباری1۷4/۳(:1) 


٠۔‏ کتاب الحج )۷٤(‏ باب (۹۱۰۵) حدیث 





٭ ج جج یھٴ ق م ےى ٰف د)خ مج یىی“ ع۔ یف مم غؿغد ٴھف ھٔؿ“ ئج ےئ جج ؿ٭ ق جج ق ئطجط ق مج ٴىقی +ٴ جج ج غيغھ ھٛج غھغ فؿف یج ھػكج ف یج ھْگْ ۹ف ھپ یھ ف ؿغٴ +مؤ می جج ےھ ھٰ ى*٭ غ ق ھؿج ق8 ق يٍ>٭ ھج ھ_.۔ْ> ْھہ ٭ھم 


بعمرہ فأمرني النبی قَلةٍ ان آنقض راسي ول بالحج وات ا العمرۃة فمفعلت 
ذلك٤ء‏ الحدیث . فھذا نص ئٔي اُنھا لم تحرم إلا بعمرةۃ. 


والثاني : پا ھ2ا اسیے۔‌الرارزد ھی :الاخائیت:الکتیرہ تنی 
البخاري أیضاً بروایة أبی أسامة عن هشام عن أبيە عن عائشة (خرجنا موافین 
ٹھلال ذي الحجة قال گل : من اأحب أُن یھل بعمرة فلیھل. فأھل بعضھم 
بعمرةء وأھل بعضھم بحج؛ وکنت ممن أھل بعمرة)ء الحلیث'''. 

وقد ورد هذا اللفظ في عدة روایات من الصحاحء فإن کان المراد 
إھلالھا بالعمرة بعد الفسخء فکیف یصح تقابله بمن أُھل بحح؟ وأوضح رن 
لفظ حدیث جابر عند ست " قال: ٦‏ اقبلنا مھلین مع رسول ال وا بحج 
تہ راقلت کات حر انی 7( کات ور ٘2 كت ٣س‏ 0ا تسا 
طفنا بالکعبة والصفا والمروةء فأمرنا رسول اش لا ان یحل منا من لم یکن 
معه هھدی)ء الٰحدیث . 


والثالث : ان المھلین بالحج فسخوا إحرامھم بأفعال العمرة؛ وعائشة 
عرقیَٰآل عنا د کات عائف ا نهف نے آخر اما ٹالصراب الای لا 
معدل عنە آنھا ۔ رضی الله عنھا ۔ کانت معتمرة ابتداء کما قال به الجمھور مع 
الاختلاف: پیٹھم کا سپاتی فی آتھا فسخٹ العمرة أو قرنتھا مع الحح. 


رسی ذلك اق این اقم ۳۰۰۷ء إذتال :اتعتلف الاس ید 
آحرمت بە عائشة أولا علی قولین: 
)١(‏ أخرجه البخاری (۳۱۷). 
(٢‏ اُخرجه مسلم (۱۲۱۳). 
(۳) قوله: غرکت: معناہ: حاضت. 
)٤(‏ لزاد المعاد؛ (۲/ ۹٥۱٦)۔‏ 


.. 








٠۔‏ کتاب الحج )۷٤(‏ باب (۹۱۵) حدیث 





٭+ ٤ج‏ ٭ ؿ جؿ8 ق8 ق8 ث ٭ ق ی٭ مع قؿ ق .ؿ٭ؿ تق ىغ٭ٴ مج ؿ ش۵ش چٹ ق ؿ+ ق٭ یىی چ*. ویج مم قت ‏ ق5 ےج ج یىی" مج ثْ یج ق م٭ ق ٭ یج“ ؿ“٭ یق یق یو یی ْم٭ ىٛؤقغ یی یق م ق یو“ مم ؿق×“ج هي یف می" يی .ٍج٘ ھ 


اأحدھما: أنه عمرة مفردةء وھذا هو الصواب لما ذکرنا من الأحادیث: 
وفيی الصحیح عنھا: اخرجنا مع رسول اللہ لق وکان من القوم من أھل بعمرةء 
ومنھم من أھل بالحج فکنت أنا ممن أُھل بعمرة)ء وذکرت الحدیث؛ وقوله 
فی الحدیث: ا دعي العمرة وأھلي بالحج قاله لھا بسرف) وھو صریح في ان 
إحرامھا کان بعمرۃ. 


القول الثاني : تھا ایق آر لآ بالحج وکانت مفردةء قال ابن عبد البر: 
روی القاسم والاآسود وعمرة کلھم عن عائشة - رضي الل عنھا - ما یدل علی 
اُنھا کانت محرمة بالحج لا بعمرةء قال: وغلطوا عروۃ في قوله عنھا: ‏ کنت 
ممن أھل بعمرة) قال إسماعیل بن إسحاق: قد اجتمع ھؤلاء یعني الاأسود 
وعمرة والقاسم علی الروایات التي ذکرناء فعَلِم بدلكت آت الررایات اتی وریت 
عن عروة غلط. 


قال اتن القیم : ومن العجب رد ھذہ النصوص الصحیحة الصریحة التيی لا 


مدفع لھا ولا مطعن فیھاء ولا تحتمل تآأَویلا البتة بلفظ مجمل: لیس ظافرا فی ' 


اُنھا کانت مفردةء فإن غایة ما احتجّ بە من زعم أنھا کانت مفردةء قولھا: ٢لا‏ 
نری إِلا أنه الحج؟ء فیا لل العجب! أیظن بالمتمتع أنه خرج لغیر الحج؛ بل 
خرج للحج متمتعاء کما أن المغتسل بالجنابة إذا بدأً فتوضأً لا یمتنع ان یقول: 
خرجت لغسل الجتابة؟ وصدقت ام اَی إڈ کانت لا تری الا آتہ اللحح 
حتی أحرمت بعمرة بأمرہ قٍ وکلاھما یصدق بعضه بعضاً. 


وأما قولھا: ١لَبَبْنَا‏ بالحج) فقد قال جابرٌ عنھا في (الصحیحین): أُنھا 
اُھملت بعمرةء وکذا طاووس عنھا فی (صحیح مسلم)؛ وکذلك قال مجامد 
عنھاء فلو تعارضت الروایات عنھاء فروایة الصحابة عنھا أولی ان یؤخذ من 
روایة التابعینء کیف ولا تعارض فغي ذلك البتةء فإن القائل: فعلنا کذاء یصدق 
ذلك منە بفعله:ء وفعل اأصحابيه. 


٤ 





ٴ۶ ٠ ٠ٍ‏ ف لے ۶ : ا 2 7 شس 4 ہے لے و کو کی سے ٥‏ و 2 ٥‏ کر 7 -- 
نم قال رر سو 5 32 ایت امن کان معه دی فلہپلا بالخج ای 


ومن العجب آأنھم یقولون في قول ابن عمر: تمتعٌ رسول اش ُء معناہ: 
تمتع أُصحابه فھلا قلتم فی قول عائشة: البینا بالحج) آن المراد جنس 
الصحابة الذین لبوا بالحج؛ ویتعین قطعاً ۔ إن لم تکن ھذہ الروایة غلطاً ۔ أن 
تحمل علی ذلك لااحاذورتے الصحصحة الصریحة اُنھا کاکتث کو سا بعمرہ 
ریت نست: غروٰة فی ذلك: الی ‏ العلطء وغو اأ٘علم الناس بحدیٹھاء وکان یسمع 
رصا ماد جات وافظطات 


وأما قوله فی روایة حماد بن زید: حدثنی غیر واحد ان رسول اللہ 6 
قال لھا: ا دعي غُمُرتك) فھذا إنما یحتاج إلی تعلیله وردہ إذا خالف الروایات 
الثابتة عنھاء فأما إذا وافقھا وصدقھا وشھد لھا أُنھا آحرمت بعمرة؛ فهھذا یدل 
علی أنه محفوظ مع أن حماد بن زید انفرد بھذہ الروایة المعللةء وھهي قوله: 
فحدثنی غیر واحدء وخالفه جماعة؛ فرووہ متصلًا عن عروۃ عن عائشة 
رضی اللہ عنھا - فلو قدر التعارض فالاکٹرون آأولی بالصوابء فیا للہ العجب! 
کیف یکون تغلیط أعلم الناس بحدیٹھاء وھو عروۃ سائثغاً بلفظ مجمل محتملء 
وبْقضی بە علی النص الصحیح الصریح الذي شھد لە سیا القصة من وجوہ 
متعددة إلٰی آخر ما ذکرہ. 


(ثم قال رسول اي لما دنونا من مکة أو بعد فراغھم من الطواف 
والسعي؛ آو فی کلا الموضعین؛ کما تقدم فی النحر فی الحح (من کان معه 
ھديی فلیھلل) ا لیحرم (بالحج مع العمرة) ولا یحل من عمرتهة. 

قال الباجی٭: ھذا یحتمل وجھین؛: افادھیتا ٦‏ یکون رسول اللہ اید 
اھ <لت فنقذ الڑاھلال بالاإحرام والدخول فيهء فقال: من کان معه هدی فلا 


سے ٣ممم.سسصبص‏ سے اتصمکصصصے .۱سس ...حلص مہ سح ےت ےمم سل_ ات س٣س‏ ٠٢ش‏ سے 


.)٥٥/۳( ا( المتقی)‎ )١( 


٠ے‏ موا اتدل__ .۱۔ںیم ٠ں‏ سس ہہ ہس سأ٥33سےشہے‏ ےت سہسہسہسہسسے۔ٗ 
اح صب_ے کسٛسے بے ےم۔ہ۔م۔-ہسج_۔۔ہحصحج۔تسشس۔مم ساسح جنٹمہ سس شش شھش'م چے”ےوہوج٘جچےے سے 8ں سو تو ”ود سھمح ےم ےب حعجس ‏ ری ۰لٌل_ےہے۔سٌ.۔۔. سش ہمم 


عليه ان یقرن إن شاءء ویکون معنی (من کان معه مدی) أحد وجھین: 
اَل عنما؟ من کان معه الان وھو یرید 2 یقلدہ ویشعرہ والثاني : من وجد 
لملله و مکنا ویکون فائدةۃ ذلك الحض علی الحج من ذلك العام. ْ 

والمعنی الثاني أن یکون النبي قَلهُ آمر ذلك بعد الإحرام بالعمرة وبعد 
لے الیدی ‏ اتعارز. علی ان ینحر بمنی فی حجتھم وآن یحل من عمرته عند 
وصوله إلی مکةء ثم یبقی حلالّاء فأمرھم النبي قلٍ ان یردفوا الحج علی 
العمرة ویعودوا قارنینء ومعنی ذلك المنع من التحلل مع بقاء الھديء وذلك 
ممنوع لقوله تعالی: ٭إوَلا عَلِقرا رِموسَ ہہ الایة. وقوله فی حدیث حفصة 
اقم لزتی لت راسں رتقنت عتل ی1 االعترفن رمتتضی دنت آن 
النبي قَِ قال ذلك فیه وقت یمکن فیه إرداف الحج علی العمرة؛ انتھی. 

قلت: وتقدم وقت الارداف فی أول راع روما گر اباخی فی 
الاحتمالات ممکن فی قولہ قلُ بسرفء لکن لا یصح شيء منھا فی قوله الذي 
قال عند المروۃ بعد فراغھم من الطواف والسعيء فلا یصح فيه إلاً منعھم عن 
التحلل للھدي . 

(ثم لا یحل) من إحرامہ (حتی یحل) بالحاء المھملة فیھما (منھما) اي من 
[حرام الحج والعمرة (جمیعاً). وقال الزرقانی:''' فيه دلالة علی أن السبب في 
بقاء من ساق الھدي؛ علی إحرامه أنە اآدخل الحج علی العمرة لا مجرد سوق 
الھديی؛ کما یقوله آبو حنیفة واحمد وجماعة متمسکین بروایة عقیل عن الزھري 
فی (الصحیحین) قال ق: امن آحرم بعمرة ولم یھد فلیحلل ومن آحرم بعمرة 
وأآھدی فلا یحل حتی ینحر ھديهء ومن أحرم بحج فلیتم حجه٥ء‏ وھي ظاھرة 
فی الدلالة لمذھبھم. وقال مالك والشافعي وجماعة: یحل بتمام العمرة؛ قیاسا 
علی الإجماع علی من لم یسق الھدي. 


تیےبهہہہعکعغعےمےےاےعہسے سے ا سہسش_س_ متس ےھت تسپپتپتٹشسٹسستے جشصسصیٹتٹ ت پت شس_. ‏ سیدسشئ ‏ س۱حا 


.)۳۷٣/۲( (اشرح الزرقانيی)‎ (١) 


۰۔ کتاب الحج )۷٤(‏ باب (۹۵) حدیث 


سسےےےو.ہے_.  ______‏ .ےس صےہے ۔۔۔۔۔ےےےےے مم ے ہم ےمے ےم ہس ٤٠ےے‏ ہے س۔۔۔ ام مک دم٠ش۸ئفٹ‏ سم س۔سٹٹٹٹٹٹسٹ سس س_سسسسسستتمسسے 550و چٹ لے اسم شسموورشسسطولسسس٭٢ص٭٭9ے+ومب‏ سے سے ٣ج‏ سٗت 


وپ ھ مھ ھ جچ بے +ج ھ ھ ٭+٭+ ؿ٭ ےب جج ذف دع ھے + غ ٭+ ء ھم هھ مج ےھ ھ عھ ھم ام ےم وم + + +جه بث بج ث <ط< ھی ٭ف ٭ ھث و جح . ق ×ھؿ ھ +ؿث ۃ ٤غ‏ ھ ث ت*٭ ھ وط وہ ع٭ ٭ 


زاعار اض مل 1ل رات تھا کنا سکھا اتعالك عتو ‏ شیت 
من آحرم بعمرة 1 مدق نون ھی وحینئلِ فلا یحل حتی ینحر ھديهء وھذا 
التأویل متعین؛ لآن فیه جمعاً بین الروایتین؛ لآن القصة واحدة؛ والمخرج 
واحد وھو عائشةء انتھی . 
رای سے 0 0 :اتل ید جد لا رھ کات اصللاد فان سنائق 
الھدي لما کان لە جائزاً ان یحل من عمرته عندھم: فأي فاقة لە ان یھل بالحج 
إذ ذاكء وأیضاً فإن الحکم لما کان عندھم في سائق الھدي وغیرہ سواء؛ فأي 
ضرورة دعت النبي قلٍ في التفریق بیٹھما بقوله: امن أحرم بعمرة وأھدی 
فلیفعل کدا ول سمل کاو 
ویأبی عن ھذا التأویل أیضاً ما فی البخاري من روایة أفلح عن القاسم 
عن عائشة بلفظء فقال عليه السلام: (من لم یکن معه هدي فاحب ان یجعلھا 
عمرةء فلیفعل؛ ومن کان معه هھدي فلا)ء وأیضا ما في (البخاري) بروایة جریر 
عن منصور عن إبراھیم عن الأسود عن عائشة بلفظ: افلما قدمنا تطوفنا 
بالبیت: فأمر النبي للِ من لم یکن ساق الھدي ان یحل؛ فحل من لم یکن 
ساق الھدی: ونساؤہ لم یسقن فأحللن؟. 
فھذہ الروایات کلھا صریحة فی ان المدار علی سوق الھدي؛ ولذا آفر 
الحافظ ابن حجر الشافعي بأن الروایات في ذلك متظافرۃء وقال الموفق؛ بأن 
الروایات کثیرة کما تقدم قبیل (باب قطع التلبیة4. قال الشوکانی''' بعدما استدل 
للجمھور بما فی البخاري من حدیث عائشة بلفظ: (من أحرم بعمرة فأھدی فلا 
یحل حتی ینحر): تأوّل ذلك المالکیة والشافعیة علی آن معناہ: من آحرم بعمرة 
فآمدی فأھل بالحج؛ فلا یحل حتی پنحر ھديهء ولا یخفی ما فیه من التعسف: 


.)٥٤٥٤/۳( ە یل الأوطار؛‎ )١( 


31 


٠۔‏ کتاب الحج ر٤۷)‏ باب (۹۱۵) حدیث 


کت جب و کا و سیف می ہی ا امہہے یم ہہء 7 
او سی سر 
۲ت ص + ص مسسمسمس سح سس 


أمرھم بذلك عند الإحرامء فیکونون قارنینء فلا یکون فيه مگ أو قاله لھم 
بعد إحرامھم بالعمرة المفردةء فیکون إردافاًء والإرداف القرانء انتھی. 


قلت : لکن ثبت کما تقدم في النحر في الحج أنە 8ك قال لھم بسرف: 
وقال لھم أیضاً عند المروۃ بعد فراغھم من الطواف والسعی؛ فالتوجیە یتمشی 
فی الاآول دوںن الثاني . 


(قالت عائشة) ۔ رضی الل عنھا ۔: (فقدمت مکة) أي دخلتھا مع النبيی لا 
صحة الأحد رابع ذی الحجة (وأنا حائض) جملة اسمیة وقعت حالاء وکان 
بدء حیضھا بسرف؛ء کما صح عنھا کت یوم السبت لثلاث خلون من ذي 
ا قال ابن القیم في (الھدي؛''' : آما موضع حیضھا فھو بسرف بلا 
ریب وموضع طھرھا قد اختلف فيهء انتھی . قلت: وسیأتی بیان الاختلاف في 
طھرھا قبیل إفاضة الحج . 
(فلم ٘طف بالبیت) بزیادة الباء الجارة علی البیت في النسخ المصریة وفي 
الھندیة بدونھاء ولم تطف بە؛ لان الطھارة شرط للطواف أو واجبء ولآان 
الطواف فی المسجد والحائض ممنوع عن الدخول فيه (ولا بین الصفا والمروۃ) 
لأن شرطە تقدیم الطواف کما تقدم مفصلًا فی ( باب ما تفعل الحائض في 
الحج) قال الطیبي : قوله: اولا بین الصفا) عطف علی المنفی قبل٭ء علی تقدیر 
ولم اأسمع نحو. ..ع (علفتھا تبنا وماءَ باردا4. 





.)۳۲٣٣/٣( )١( 
.)٦٦٤١ /۲( ززاد المعاد؛)‎ )٢( 


۸ 





٦٠ے‏ کتاب الحج -- (۷) باب (۹۱۵) حدیث 








سی _ حر مر ۶ سے کو : ت 7 سر حر 
وک سے یک ۰ ۱ ےل :۰ تارق ای وت ۰ : 
ھی ٹت دذد ہت اجس رسول ۱ لله ھا پر ھت تا لَٰ : (ا میں ر ۱ سسنات ۰ 


الصفا والمروة سبعة أشواطء وإنما ذھب إلی التقدیر دون الانسحاب ؛ لثلا یلزم 
استعمال اللفظ الواحد حقیقة ومجازاً فی حالة واحدةء أي لأن حقیقة الطواف 
الشرعي لم توجد؛ لأنھا الطواف بالبیتء وأجیب أیضاً بأنه سمي السعي طوافاً 
علی حقیقته اللغویةء فالطواف لعغْةٌ المشي؛ قاله الزرقانی'''. 


(فشکوت ذلك) أَي امتناعيی عن الطواف والسعی (إلی رسول ال وپ لما 
دخل علیھا وھی تبکی؛ فقال: ما یبکیكک؟ فقلت : لا صلی کما فی روایات 
عنھا کُنّتْ بذلك عن الحیض؛ وھی من لطیف الکنایات واختلفت الروایات 
فی موضع 7 ووقتەء قال الزرقاني تبعاً للحافظ : وفي مسلم عن جابر أن 
دخولە پل علیھا وشکواھا کان یوم الترویةء انتھی . 


یوم الترویة ثم دخل رسول الله کل غالی عاففد فو جدھا نکی فقال: ما 
شأنك؟ قالت: إنيی جضت: وقد حلٗ الناسء ولم أحللء ولم طف بالبیت 
والناس یذھبون إلی الحج الانء فقال: إن هذا أمر كتبه اللہ علی بنات آدم)ء 
الحدیث . وفيه أ٘یضا بطریق عروۃ عنھا: ہ٦فلم‏ أزل حائضاً حتی کان یوم عرفة 
ولم اُھلل الا بعمرہ٥‏ فآمرنی رسول اللہ گنا ان آنقعض را٘سي)ء ا حا یتگا وفيی 
روایة: (فحضت فلما دخلت لیلة عرفة قلت: یا رسول الله! یی کت سای 
بعمرةاء الحدیث . وجزم ابن القیم آنە قَِاٍَ قاله لھا بسرفء انتھی. 


خ‌ 


(فشال) 6 : (انقضی) بضم القثاف: کسر القَاذ االمَحَمۃ (راسك) أي 
حلي ×.- 2707 اي سر حيه بالمشط قال الخطابی : استشکل بعضص 
اُھل العلم أمرہ لھا بنقض رأسھا ثم بالامتشاط . وکان الشافعي یتأوّله علی أنە 


۱ك ۷۸ھ چتت7جہہمےصہمخج-محجمم"م٠مججمٗجج”ممممججمممممسممصممصمممھھٗکاکھتتی‏ پییییئیسشسییویییونبینییییییجسی یت 


.)۳۷۲۰٣ /۲( اشرح الزرقانی)‎ (١) 


۹ڈ 





٠۔‏ کتاب الحج )۷٤( ١‏ باب (۹۱۵) حدیث 


آُمرھا ا تدع العمرق وتدخل علیھا ا قال : وھذا ج یشاکل 
القصة. 


وقیل : إن مذھبھا ان المعتمر إذا دخل مکة استباح ما یستبیحه الحاج إِذا 
رمی الجمرۃ. قال: وھذا ج یعلم و جحی+؛ وفیل: کانت مضطرة ا ڈنتاقع 
قال: ویحتمل أن یکون نقض رأسھا کان لاجل الغسلء لتھل بالحجء لا سیما 
إِن کانت ملبّدَةء فتحتاج إلی نقض الضفر؛ وأما الامتشاط فلعل المراد بە 


تسریحھا شعرھا بأصابعھا برفق حتی لا یسقط منه شيءء ثم تضفرہ کما کانء _ 


قاله الحافظ فی دڈالفتم؛'''. 


(وأمِلٰي) أي أآحرمي (ہبالحج ودعي) أي اترکی (العمرة) قال الزرقانی''' 
ظاھرہ أنە أمرھا أن تجعل عمرتھا حجاء ولذا قالت : یرجع الناس بحج وعمرة 
وأرجع بحج؛ فأعمرھا من التنعیمء واستشکل إذا العمرة لا ترتفض کالحج. 
وقال مالك: لیس العمل علی ھذا الحدیث قدیما ولا حدیٹا . قال اہن عبد البر: 
لیس العمل عليه في رفض العمرة وجعلھاء حجأء بخلاف جعل الحج عمرة: 
فإنہ وقع للصحابةء واختلف فی جوازہ من بعدھمء انتھی . 


لت: ولم تحصل ما آفادہ ھذہ الأجلَة الکبار: فان ظاھرہ لیس أن تجعل 


العمرةۃ حناآ ٠‏ بل نصه ان ترفقض العمرة وتجدد إحراماً للحج؛ کما هو نص 
قوله: (اٗھلی بالحح)ء ولم یامرھا اللبی ہللا ام جاقا جا 

وقال ابن القیم*": أما قوله: (انقضي رأسك وامتشطي) فھذا مما آعضل 
علی الناسء ولھم فیه آربعة مسالك. 


.)٦١٤/۳( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۲۷٣/٢( ا شرح الزرقاني)‎ )۲( 
.)۱٥۸ /۲( ززاد المعاد؛‎ )۳( 


٠ 


٭” ھ ق٭* 5 ھظ غ ػقظ ث ؿ٭ عق طط عطف یہ+ هپ ٭ْو٭ ھ ق ئؿؤ ٭ ق ٭ج م ة ھج غٰ قجیج +٭ و٭ م٭ ؤػج ھی ي×* ع م م+ ەهم ج یم و ھم ٴي مم يپ ٭ ھ یو“ ضي مج یب یىی ٭ و و مٴ >ص ٔم مھ ه ٭ ھم ہم 


.سس ...تسم اتیپپ سی عم مسر مد سد زس رس س لد مہ سے ھ۔۔۔-سسہےمہسےساچ مےس'ے۔'مسسسو یو عسداہسعحہ دج ی۔سسسسلا و سواہ عسو--سوسسوپردو٭مسدس/سعفجہِ سسہچجهي س یہہ مہم رورسے۔ہےہ دہ دہ دو و ٭سصص-- لے سے سو _ ہہ سے سے پ,_ٹٹسسسصس ٠ں‏ ں یش ٤ں‏ مےے سے ے۔س٣س ‏ سس ٹسے سے 


احدھا: آنه دلیل علی رفض العمرةۃ؛ کما قالت الحنفیة . 

المسلك الثاني : ت دنین لی لن یجوز للمحرم انیل اس9 ولا 
ابن حزم وغیرہ. 

السلع: اقالے0 کلیل عق اللنظلہ پور تھا نات فررہ اقاس بت رخالف 
بھا سائر الرواۃء وقد روی حدیثھا طاوس والقاسم والآسود وغیرهھم؛ ولم 
پذکر أحد منھم ھذہ اللفظة کما تقدم مبسوطاً, 

المسلك الرابع : ان قوله: (دعی العمرة) أي دعیھاء بحالھا لا تخرجی 
مٹھاء ولیس المراد ترکھاء قالوا: ویدل علیھا وجھان: احدھما: قوله: (ایسعك 
طوافك لحجك وعمرتك٤.‏ الثانی : قوله: (کونی فی عمرتك) قالوا: وھذا أولی 
بن حواله لی ھا اھت اعائض> اتی رسای ریا ان قال 
للمسلك الثالث : إنە اأضعف المسالك: وعلم مما سبق أُن مسالك الأئمة 
الاربعة دائرة فی المسلکین الأول والرابع 


وبه جزم الموفق“' إذ قال: إن المتعتعة إذا حاضت قبل الطواف للعمرة؛ 
کر اق تی ا طف السا ال تھا مکرظاضیی نھرت افییسلر رلات کیا 
من اھل العلم . وقال ابو حنقة : ترفعضصض العمرة وتھل بالحج واحتح بما روي 
عن عروة عن عائشة: (اٗھللنا بعمرةۃاء الحدیث . متفق عليهء وھذا یدل علی 
جو رفقضت العمرة زاتجحت بحج من وجوہ تثلائة ؛ ارجا قوله: ادعی 
عمرتك) والثانی: قولەه: متشطي) والثالث : قوله: (ھذہ عمرة مکان عمرتك). 


۔×س×٦سسسرب‏ سو جو ہس ×سسسسفہ وتوودوے چو ہے ہے سسہِ بت پسے۔ےسے جو جج _ہ ۔۔۔۔۔س۔۔ ٤‏ خب ہہ ہمے۔ سے لے 


.)۳٦۷ /٥( انظر: (المغنی)‎ )١( 


٠۔‏ کتاب الحج ْ (۷۰) باب (۹۱۰) حدیث 
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ولنا ما روی جابر قال: 7 اقبلت عائشة بعمرة8. الحدیث؛ وفيه قال : 
افاغتسلي ثم أهلّي بالحج) ففعلت ووقفت المواقف کلھا ثم قال: ٦‏ قد حللت 
من حجك وعمرتك)ء وروی طاوس عن عائشة أنھا قالت  :‏ اھللت بعمرة ولم 
ا٘طف حتی حضت ونسکت المناسك کلھاء وقد أَهلللت بالحح. فقال لھا 
النبی پا : (یسعك طوافك لحجك وعمرتك+ رواھما مسلم: ولآن إدخال الحح 
علی العمرة جائز بالإاجماع من غیر خشیة الفوات؛ فمع خشیة الفوات آولیء 
قال ابن الزبیر: أجمع کل من نحفظ عنه من أھل العلم أن لمن أهل بعمرۃ أن 
یدخل علیھا الحح ما لم یفتتح الطواف بالبیتء وقد آمر النبی قلٍ من کان معه 
مدي فی حجة الوداع أنه پُھل بالحج مع العمرة ومع إمکان الحج مع بقاء 
العمرة؛ ولا یجوز رفضھا؛ لقوله تعالی : لوَأیا لن ار ا4ء ولاأنھا 
متمکنة من إتمام عمرتھا بلا ضررہ فلم یجز رفضھا کغیر الحائض١٠‏ انتھی . 

قلت: وأصل الاختلاف مبنيء علی أن القارن بَْحْد الطواف والسعي 
عندھم؛ وبٔٹنی عند الحنفیة کما فُصْلٌ في محلهء وبناء علی ذلك تقدر هي 
عندھم علی إتمام عمرتھا لدخولھا في الحج بالقران؛ ولا تقدر عند الحنفیة 
علی إتمامھا لاحتیاجھا إلی الطواف والسعي برأسھما للعمرة؛ ومبنی ھذہ 


الدلابل کخلیا:افی ذکرھا الموفق علی إتمامھا العمرة؛ فلا ترد هذہ علی 


الحنفیةء ثم أجاب الموفق عن روایة عروۃة بما تقدم فی أول الحدیث من 
انفرادی وتقدم الکلام علی ذلك . 

وقال الزرقانی' تبعاً للحافظ : وأجاب جماعذء منھم الشافعي باحتمال 
ان معنی ادعی عمرتك) اترکی التحلل منھاء رای علیها الحج فتصیر 
قارنة ویؤویدہ قوله فی روایة مسلم: (وامسکی عن العمرة6 أيٍ عن اُعمالھا٘ 
)١(‏ سورۃة الحج: 9+ 
(۲) اشرمح الزقانی) (۲۷۵/۲). 


۲ء 
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وإنما قالت : وأآرجع بحَجُة لاعتقادھا ان إفراد العمرة بالعمل أفضلء کما وقع 
لغیرھا من امھات المؤمنین قال الحافظ : وأستبعد ھذا التأویل لقولھا فی روایة 
عطاء عنھا: ا وآرجع آنا بحجة لیس معھا عمرةاء آخرجہ أحمدء وھنذا بُقوي قول 
الکوفیین : إن عائشة ۔ رضی الله عنھا - ترکت العمرةۃ وحجت مفردةء انتھی . 


وما قال الحافظ : إِن في روایة عطاء عنھا ضعفاً مدفوعٌ بروایات البخاري 
انا (اعتمرتم ولم أعتمر ویصدروت بنسکین وأصدر بنسك٤.‏ 


قال الزرقانی: ولمسلم بطریق طاوس عنھا فقال ا : ١طوافك‏ یسعك 
لحجك وعمرتك) فھذا صریح في أنھا کانت قارنةء وتعقب بأن قوله: ٦‏ انقضی 
رأسك وامتشطي) ظاھر في إبطال العمرةء لان المحرم لا یفعل مثل ذلك لتأدیتہ 
إلی نتف الشعر؛ وأ٘جیب بجوازھما للمحرم حیث لا یؤدي إلی نتف الشعر مع 
الک اق یعے طلوطت ان کان ذلك لاذی برأسھاء فأباح لھا ذلك لما أباح 
لکعب بن عجرۃ الحلاق لاذی برأسە؛ أو نقض رأُسھا لأجل الغسل لتھل 
بالحج؛ ولا سیما إن کانت تلَبّدّت؛ فتحتاج إلی نقض الضفرء ولعل المراد 
بالامتشاط تسریح شعرھا باأصابعھا برفقء حتی لا یسقط منه شيء ثم تضفرہ 
گا کات آاؤ اخافت الشکوی بعد رمي جمرة العقبة؛ فأباح لھا الامتشاط 
حینئذء قال المازری: ھو تعسف بعید من لفظ الحدیث٠:‏ أو کان مذھبھا أن 
المعتمر إذا دخل مکةء استباح لە ما یستبیحه الحاج إذا رمی الجمرة قال 
الخطابي : وھذا لا یعلم وجھه؛ انتھی . 


وقد عرفت ملا رزگ الِحنفية ھی ما مضی من کلام الموفق وغیر 


وسیأتی الکلام علی قولہ پ: (ھذہ مکان عمرتك) فی آخر الحدیث. وقد ذکر 


السندي فی تھے ٢٢۷‏ ای حنممہة) بروایة الحصفکی : اس حنمدمة عن یسا ذ عن 


(: ظ2 اعد ای حنیفةا مع (9تنسیق النظام) (ص۳١٦).‏ 
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٣٠ت‏ کتاب الحج و۷( باب (۹۱۵) حدیٹ 
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إبرامیم عن الآسود عن عائشة: أُنھا قدمت متمتعة وھي حائض؛ فأمرھا 
النبيی 2 فرفضت عمرتھاء زاد فی روایة امھ یئ تا ا2ء اس اعت الحج 
حتی إذا فرغت من حجھا أمرھا رسول اللہ قَيَُ ان تصدر إلی التنعیم مع اُخیھا 
عبد الرحمن : 

ابو حنیفة عن الھیٹم عن رجل عن عائشة - رضي اللہ عنھا ۔: ان 
رسول اللہ گا ذبح لرفضھا العمرة بقرة. 


ابو حنیفة عن عبد الملك عن ربعي بن حراش عن عائشة - رضي اللہ _ 


عنھا -: أن النبي گل أمر برفضھا العمرة دما. 


أبو حنیفة عن حماد عن إبرامیم عن الأسود عن عائشة -۔ رضي اللہ عنھا - 
اُنھا قالت : ا نی الله! یصدر اشن بحجھه وعمرة واأضدار بحجة؛ الخدَيك 


وإلی قول الحنفیة مال أبو داود فی (سننهہ)''ء إذ ترجم علی قصة عائشة 


(ہاب الا بالعمرةۃ تحیض فیدرکھا الحح فتنقض عمرتھاء وتھل بالحج ھل 
تد ۱ عمرتھا) ثم ذکر فیھا حدیث اعتمار عائشة - رضي اللہ عنھا ‏ وقال 
ابی دفق الع فی ((اعمدة الاحکام) بعتذتا دک مسلك الات الثلاثة من ا 


اأدخلت الحج علی العمرة؛ فاشکل حینئذِ قولھا : أتنطلقون بحج وعمرۃ وأنطلق_ 


بحج؛ إذ هي أأیضاً قد حصل لھا حج وعمرة؛ لما تقرر من کونھا صارت 
قارنةء فاحتاجوا إلی تأویل ھذا اللفظء فأوّلوہ بأن المراد تنطلقون بحج مفرد 
عن عمرة وعمرة مفردةء وأنطلق بحج غیر مفرد ھذا حاصل ما قیل في ھذا 
الموضع مع أن الظاھر خلافه بالنسبة إلی ھذا الحدیثء لکن الجمع بین 
الروایات ألجأمم ال 0ة( اتی 


لے غبر بات ھذا التو جیه علی بعدہ وکونھ خالاف الظار . کما أقر به 


(() انظر: (سنن ا داودا (۲/ .)۱٦١‏ 


٤ 


٤ے‏ گثات الحج )۷٤(‏ باب (۹۱۵) حدیث 
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لو تمشی في ما ذکر من اللفظ لا یتمشی فیما آخرجہ البخاري من قولھا: کل 
أصحابك یرجع بحجة وعمرة غیريء الحدیث. فإن کلھم لم یکونوا آتین بحج 
مفرد وعمرة مفردةء بل کان جمع منھم قارنین آتین بحج غیر مفرد عندھم. 

وأوضح منە ما أخرجہ البخاري أَیضاً من حدیث جابر قالت: یا رسول اللہ 
اتتطلقون بحجة وعمرۃ وأنطلق بالحج؟ء الحدیث . وبروایة القاسم عن عائشة 
قالت: یا رسول اللہ اعتمرتم ولم امىص الحدیث . إذ خاطبت فیه النبی پل 
فھلا أجابھا النبي قيٍ أنا أ٘یضاً أنطلق بحج غیر مفرد مثلك یا عائشةء وأیضاً 
فان عمرتہ قلُ لم تکن مفردة عندھم وأخرج أیضاً بروایة القاسم والأسود 
00078 صا رسر 1010.0 مض التقی مسییو افتر تسكکف: 
الحدیث. ولم ینکر علیھا النبي قَلةٍ بأنك أیضاً ترجع بنٗسکینء وأخرج أیضاً 
بروایة القاسم عن عائشة قال لي: فکونی فی حجك عسی ال أن یرزقکھاء 
الحدیث . ذکر لھا العمرۃ بالترجي والحج بالفعل؛ وأمثال ذلك مما لا یحصی 
کثرةً صریحة في ان العمرة لم تکن إذ ذاك مع حجتھا. 

وأصرح ما قیل فی خلافه قولہ قَل: ١طوافك‏ يیَسَمك لحجك وعمرتك) 
کما تقدم من روایة مسلمء وفيه أولا: ان روایات البخاري علی أصولھم 
مقدمة علی روایات مسلمء وثانیاً: لعله مبني علی أنە ق٤‏ لم یتذکر إذ ذاك أُنھا 
لم تطف للعمرةء کما یدل عليه روایة البخاری من طریق الأسود عن عائشة 
قلت: یا رسول اللہ! یرجع الناس بعمرة وحجة وأرجع أنا بحجة؛ قال: وما 
طفتِ لیالی قلِمنا مکكة؟ قلت: لاء الحدیث . 


(قالت) عائشة رضي ال عنھا (ففعلت) بسکون اللام علی صیغة المتکلم 
أيى ما أمرہ النبيی پقُ من النقض والامتشاط وترك العمرة (فلما قضینا الحج) أي 
تا بعدما طھرت عائشةء وشکت إلی النبي پل آني أرجع بحجة وتنطلقون 
بحجة وعمرۃ (أرسلنی رسول اللہ ہ) لیلة البطحاءء وھي لیلة الربوع رابع عشرة 


ء٥‎ 





٠۔‏ کتاب الحج )۷٤(‏ باب (۹۱۵) حدیث 


سر سر سر6 ٦٢٤ػكك.ٴ‏ ١ے‏ ھ ؟ بل "-.-0170 5 7 کے ى عہا“۔ ےج و 
ذي الحجة (مع) أخی (عبد الرحمن بن آأبي بکر) الصدیق ۔ رضي ال عنھما -. 
وقية : ان عمر تھا ھذہ کانت بأمرہ گا من التنعیم . 








رلای ناود عة اتال اعد الرخ ارعفت اك ك عائلث فاعم رتا 
من التنعیماء وفي البخاري: (آمر أن یُردف اخته؛ وبٔعمرھا من التنعیم)ء وله 
فی روایة: افاذھبي مع أخیك إلی التنعیم) وکلھا صریح في أن ذلك کان 


ہأمرہ 22 وما ھی اگ آئ نا قال : (احملھا خلمثكک حنتی تحرج من الحرم ۱ 


(إلی التنعیم) تقدم الکلام علی ضبطهء وعلی أفضل بقاع الحل لمرید الإحرام 
فی آخر (ما جاء فی العمرة. 


واختلف فی موضع إحرام عائشة - رضي الله عنھا ۔ وروی الآزرقی عن 
ابن جریج: رأیت عطاء یصف الموضع الذي آحرمت منە عائشة - رضي الله 
عنھا ۔ فأشار إلی الموضع الذي وراء الاأکمة وھو المسجد الخرب؛ ونقل 
الفاکھی عن ابن جریج وغیرہ أن ثُمٌ مسجدین یزعم أھل مکة أن الخرب الادنی 


الأأکمة الحمراءء ورجحه المحب الطبري؛ وقال الفاکھی: لا اعلم ذلك إلا 
أنی سمعت ابن أبي عمیر یذکر عن أشیاخهء أُن الأول هو الصحیح عندمم*'' 


4+ 
ہی 


انتھی . 


(فاعتمرت) ولفظ البخاري بروایة القاسم عن عائشة: 9حتی نفرنا من 
منیء فنزلنا المحصب٠‏ فدعا عبد الرحمن فقال: اخرج بأختك الحرمء فلتھل 
بعمرةء ثم آفرغا من طوافکما أنتظرکما ھاھناء فأتینا فی جوف اللیلء فقال: 
فرغتما؟ قلت : نعم فنادی بالرحیل)ء الحدیث . 


سسسسس-سسیےمجپرےہ×ص<- ٦×س‏ س××-سس۳-×ظ۳-د .تسس ے.۔ ...تس ...لے ...دم لد لمت سید ٭×-۔--۔س.-_ٹ-×حى× ےے سے تا 


.)٦١٦۷٦ /۳( انظر: ل(فتح الباری)‎ )١( 


وقال الشیخ ابن القیم''': وفي (الصحیحین) عن عائشة: خرجنا مع 
رسول اللہ قٌلُ. .. وذکرت الحدیث:ء قالت: حین قضی ال الحجء ونفرنا من 
منیء فنزلنا المحصب؛ فدعا عبد الرحمن ہن أبی بکرہ فقال: ٭أخرج بأختك 
من الحرم؛ ثم افرغا من طوافکما ثم ائتیاني ھاھنا بالمحصب) قالت: 
فقضی اللہ العمرة؛ وفرغنا من طوافنا فی جوف اللیل؛ فأتیناہ بالمحصب؛ 
فقال: فرغتما؟ قلنا: نعمء فأذن في الناس بالرحیلء الحدیث . 


وی الصحیح جھ قال : (فاذھبيی مع اٌخيك 7 التنعیم فاملي بعمرۃ؛ نم 
وھو مصعد من مکة وأنا منھبطة عليهاء أو آنا مصعدة وھو منھبط منھاء ففي 
ھذا الحدیث أنھما تلاقیا فی الطریق؛ وفی الأول آنه انتظرھا فی منزلهء فلما 
الحافظان ابن القیم وابن حجر'''. 

(فقال) و (هذہ) أي العمرة وفی روایة : هذاء أي الاعتمار والنسخ الھندیة 
علی الأولی والمصریة علی الثانیة (مکان عمرتك) بالرفع علی الخبریةء وبالنصب 
عیاض : والرفع أوجه عندي إِذ لم یرد بە الظرف إنما آراد عوض عمرتك؛ فمن قال : 
کانت قارنلةء قال: مکان عمرثك التی آردت أن تاتی بھا مفردةۃء وحینثلِ فتکون 
عمرتھا من التنعیم تطوعاً لا عن فرضء ومن قال: کانت مفردةء قال: مکان عمرتك 
التی فسخت الحح إلیھا ولم تتمکني من الاتیان بھا للحیض : وْقال:اسمتلی: 
الارےہ الاضں خعلی الظ ت5 لسلست مکات لیہو آخحری لکن إن جعلت 
کات مس قرف آن ندڈلَ مجازاً جاز الرفع ے0 کت فی (الشرح٢.‏ 
)١(‏ ززاد المعاد؛ .)۲۲٥٢ /٢(‏ 
(۲) انظر: افتح الباريی؛ (۳/ .)٦٦۳‏ 


۷ء 








ےم اجھ ےس سے[ سس سس سس ]مہہ سس مہہ ہم مےٹتکتسسےتحم۔مم۔ ہے یں کہ ٹس ےس ٹہ ہے س .سس نںں ممم_م ےہ . مس ہسصسم.۔'ہ ہے 


ات الِّيَ ئ2 بِالحَمْرة ات ون 0ئ 00۳٦‏ وت 
مِنھُا نم طافوا طَِوَافاً ا نا رَجَعوا مِن منج لِحَجِھمْ 


(فطاف الذین أھلوا بالعمرة) وحدھا (بالبیت) عند ورودھم بمکة (و) سعوا 
ایشا یو الصفا والمروة) للعمرة (ثم حلوا منھا) أي خرجوا من العمرة بالحلق 
لبعض رواة البخاري اطوافاً واحدا)ء والصواب الأولء قاله عیاض کذا فی 
(الفتے؛''' (بعد ان رجعوا من منی) یوم النحر (لحجھم) أي لرکن الحجء وقد 
سقط عنھم طواف القدوم إجماعاء کما تقدم البسط فی ذلك فی إھلال أھل 
مكةء لان المکی لا طواف کت للقدوم إلا ما حکي عن الإمام أحمد: آن 
المتمتع یطوف یوم النحر اولا للقدومء ثم بطوف طوافا آخر للحج لحدیث 
النانت. 


قال الخرقی: إن کان متمتعاً یطوف بالبیت سبعاًء وبالصفا والمروۃ سبعاء 
کما فعل بالعمرق لم یعود فیطوف طوافاً ینوي بە الزیارۃء قال تک 
الطواف الاول الذي ذکرہ الخرقي ھاھنا فھو طواف القدوم؛ لن المتمتع لم 
بات بە قبل ذلك؛ والطواف الذي طافه فی العمرة کان طوافھاء ونص أحمد 
علی أنه مسنون للمتمتع في روایة الآثرمء قال: قلت لأبي عبد اللہ : فإذا رجع 
آخر للزیارۃ. عاودناہ فی ھذا غبر مرة فلت لیے 


وکذلك الحکم في القارن والمفرد إذا لم یکونا آتیا مکة قبل یوم النحرء 
ولا طافا للقدومء فانھما بہدءان بطواف القدوم نص علےه یس3 ےت واحتج 
بما روت عائشةء قالت : فطاف الذین أھلوا بالعمرة وبین الصفا والمروة ثم 
)١(‏ افتح الباری 1 .)٦٤٤۷٤/۴(‏ 
)٢(‏ ا( المغنی) .)۳۱٣/٥(‏ 


0+8 


)۷٤(‏ باب (۹۱۵) حدیث 


٠۔‏ کتاب الحج 


وَأَمًا الَذِينَ گانوا أمَلوا بالححٌء أو جَمَکُوا الحَج وَالعَمْرَةَ فَإِنَمَ 
طافوا طوَافا وَاجدا. 
الحج والعمرۃ فإنما طافوا طوافاً واحداً. 


فحمل احمد قول عائشة علی ان طوافھم کحجھم هو طواف القدوم: 
ولأآئه قد ثبت أن طواف القدوم مشروعء فلم یکن تعین طواف الزیارۃ مسقطاأً 
لە ولم أعلم أحداً وافق أبا عبد اللہ علی ھذا الطواف الذي ذکرہ الخرقي؛ بل 
المشروع طواف واحد للزیارۃء کمن دخل المسجد وقد أُقیمت الصلاة؛ فإنه 
یکتفي بھا عن تحیة المسجد . 


ولانه لم ینقل عن النبي للا ولا عن أصحابه الذین تمتعوا معه فی حجة 
الوداعء ولا آمر به النبی قٍَ اُحدا. وحدیث عائشة ۔ رضی اللہ عنھا ۔ دلیل 
علی ھذا؛ فإنھا قالت: طافوا طوافاً آخر بعد أن رجعوا من منی لحجھم وھنا 
ھو طواف الزیارة ولم تذکر طوافا آخرء ولو کان ھذا الذي ذکرته طواف 
القدومء لکانت قد اخلت بذکر طواف الزیارة الذي هو رکن الحج لا یتم الحج 
اہ ود کرت ھا تع ضہ:وغلی کل خطان تھا ذکرتفہ الا طر اتا زا خداہ 
شح لے سط بد طلی طراتے اترافا فإن طواف القدوم لو لم یسقط 
بالطواف الواجب؛ لشرع فی حق المعتمر طواف القدوم مع طواف العمرة؛ لآنہ 
ول قدومه إلی البیت؛ فھو بە آولی من المتمتع الذي یعود إلی البیت بعد رؤیته 
وطوافه بەء انتھی . 

(وآما الذین کانوا أھلوا بالحج) مفرداً (أو جمعوا الحج والعمرة) أٔي قارنوا 
زفاٹھنا طاتر ا ظطر اتا واحدا) قال الزرقانی'': لأن القارن یکفيه طواف واحد 
وسعي واحد؛ لان أفعال العمرة تندرج فی أفعال الحج؛ وإلی ھذا ذھب مالك 


وسر رکوہ روہ ہمریضے م رم دریہ وھرت یمر سے تم ھشسپیا۔ مس سلاوسٗ ہیپیسوسرس سس شرر .۹ٹ و شپت سو یٹ سے 


.)۳۷۲/۲( ا شرح الزرقانی)‎ )١( 


۹ء 


٠۔‏ کتاب الحج .و۵9٤‏ ۷) باب (۹۱۵) حدیث 
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والشافعی وأحمد والجمھور؛ وقال الحنفیة : لا بد للقارن من طوافین وسعیین ؛ 
لان القران ھو الجمع بین العبادتینء فلا یتحقق إلا بالاإتیان بأفعال کل منھماء 
والطواف والسعي مقصودان فیھماء فلا یتداخلانء إذ لا تداخل فی العباداتء 
انتھی . 

قلت: وھکذا ذکر حدیث الباب مستدلھم غیرٴ واحد من الشراح المتبعین 
للائمة الثلائة ولیت شعري کیف تمسکوا بحدیث متروك الظاھر إجماعاأً؟ ولا 
خلاف ولا ریب لاحد ان ظاھرہ مؤولء فإنه قلُ لم یکتف علی طواف واحد 
عند اأحد من أھل العلمء لآنە گا طاف بالبیت آول ما قدم مکة. 

قال الحافظ في (الفغرات7ت۷': حدیثہء آنه قِ لما دخل مکۃ ‏ ابتدا 
بالمسجدہ متفق عليهء من حدیث عائشة - رضي اللہ عنھا ۔: آن النبي قٍََ أول 
شيء بدا بە حین قدم مکة أنە توضاً ثم طاف بالبیتء ولمسلم فی حدیث جابر: 
ان النبي لا لما قدم مکة دخل المسجدء فاستلم الحجر ٹم مضی). 


وفی ا(تاریخ مکكة) للأزرقي عن عطاء: لما دخل رسول اللہ پل مکة لم 


بالست فطاف یہەہ؛ وللشیخین من حدیث ابن عمر - رضی الله عنھما ۔: رايث 


النبي گل حین یقدم مکة إذا استلم الرکن الأسود أول ما یطوف یخب ثلائة 


أشواط؛ الحدیث٠‏ انتھی. وھو مذکور فی حدیث جابر الطویل مفصّلا. 

رض اب ہم ضتة التتائی وائن اق وا کین بلفظ: الما قدم 
رسول اللہ ا مكة طاف بات سس نم جرح إلی. الصفا١؛‏ اٴعلانگ قال 
الحافظ فی (الدرایة4: هو صحیح عن ابن عمرء وہذا ول طوافه قلُ حین قدم 
مکة ثم بقی فیھا أربعة یا واختلف ھل طاف في ھدٰہ الایام ام لا؟ ٹم خرج 


یم سس پا سم ےم سے جھ ےاہمیت ے سوب 6بت ہے سے سے شس سبصبدبصں _س شش سس تسم اب سس سط 


.)۲٤٢ /۱( االدرایة علی ھامش الھدایة) ط ۔ الھند‎ )١( 


ہھ 


٠۔‏ کتاب الحج )۷٤(‏ باب (۹۱۵) حدیث 





وہ بت ےد سے“ سے ۔ ٭ ےی دےْ٭ لم روج ے ْ ×۶ و۔ پ٭پ خغ ہی ےتے یب ٭ے ے *ً٭ِ ھْے 3 ٠‏ ب 2 ٠‏ َُ‪ اس لد ہس ٭ _ ھ٭م و -ے- ٭ ھی ھهھى ھ٭ًھ ھ +م جم مم وٰ ۴خ ھيھ طز جج بپف ےت جں۔ 


0000 رھ وھ ھ ش00 200000 22-222۵۵2۵2۵۵۵ 2۵ 22222 00۸ص110٣‏ حَمتممتمخہ۱شہمس مس سس ت ۔.۔۔۔۔۔ے۔۔ ‏ بش بتززچزمتںبوززچچںجزرۓ-_د تج من ن۵ شض ۱0غضتغصش۹شض×؛ضنتشتپپتشہ:٤ت‏ تی :تہ سو -.۶9تتت:..ے--تسپ-چچ وو رپ -ست--ےتے-..۔-ححصد ۹:۰۱ :بد تج وس حجعصتجحت دیس 


إلی منی وعرفة وأتی بالمناسك؛ ورجع یوم النحر لطواف الاإفاضةء وھذا 


قال الحافظ في اتتر ات عترے آ0 اتی 02و لا خلقٌ افاض الین 
مکكة وطاف بالبیت ثم عاد إلی منی) زع الع ضر می الا ضا 
قال: ١‏ فاض النبي پل یوم النحر ثم رجع فصلی الظھر بمنی٢ء‏ وله من حدیث 
جابر الطویل : ام رکب فأفاض إلی البیت فصلىی بمکة الظھرا ولابي داود من 
خذرث-فائَهه سل واغر حت ابی ات رالعَاكس. اتتھی. ثم أقام ابی پل 
بمنی إلی آخر آیام التشریق . 


واختلف هھل کان قٌٍَ یطوف کل یوم من أیام منی آم لا؟ أنکرہ ابن القیم 
ک (الیتی ٢‏ وقال الموفق احتج اپر ظنة الله بحدیث آئن حسان عن اُبن 
عباس ۔ رضی اللہ عنھما ۔: آن رسول الل قللا کان یفیض کل لیلة ثم في 
اللیلة الرابع عشرة طواف الوداع إجماعيء قد ورد فيه الروایات الکثیرۃ القولیة 
والفعلیةء واختلفوا فی ھل ودّع مرة أو مرتین؟ إذا ثبت ذلك فقد عرفت ان 
حدیث الباب مؤوّل إجماعأًء واختلفوا في تأویله علی أقوال. تقدم ذکر بعضھا 
تحت حدیث ابن عمر فی الإإحصار. 


وقال السندی علی البخاری: ظاهر الحدیث أنھم ایا اقققت را مر 
الطوافین اللذین طافھما السابقون علی أحدھما إما الاول وإما الثانیء ولیس 
الأمر کذلك؛ بل ھم أَیضاً طافوا الطوافین الأول والثانی جمیعاًء وذلك مما لا 
خلاف فيه وقد جاء صریحاً عن ابن عمر - رضی اللہ عنھما -؛ ففی (مسلم) 
عنه: بدأً رسول ال قياٍ فاھل بالعمرة؛ ثم أھل بالحج إلی ان قال: وطاف 
رسول ال قَلُ حین قدم مکة إلی ان قال: ونحر هھديه یوم النحرء وأفاض 


.)۲۲۸۲ /۲( لزاد المعاد؛‎ )١( 


۱ 


٠۔‏ کتاب الحج )۷٤(‏ باب (۹۱۰) حدیث 
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وطاف بالبیت وفعل مثل ما فعل رسول اللہ قُ من آهدی؛ ثم ذکر عن عائشة 
اُنھا اُخبرت بمثل ذلكء وآخرج الحدیث البخاري أیضاً فی ( باب سوق البدن)ء 
فالمراد أنھم طافوا للرکن طوافا واحداً والسابقون طافوا للرکن طوافینء انتھی . 

قلت: وھذا هو المعروف في توجیه الحدیث عند القائلین بوحدة الطواف 
اقارف۔ ٰ 


وقال الباجيی''ٴ: قولھا: ەأآما الذین أھلوا بالحج أو جمعوا الحج والعمرۃة 
فإنما طافوا طوافاً واحداً٢‏ ترید ۔ والل أعلم ۔ أحد وجھین؛ إما أنھم لم یطوفوا 
غیر طواف واحد للورودء وطواف واحد للاٍفاضةء إن کانوا قرنوا قبل دخول 
مكةء وإن کانوا اُردفوا فلم بیطوفوا غیر طواف واحدء وھو طواف الإفاضة 


ویحتمل أن یرید بذلك أنھم سعوا لھما سعیاً واحداء والسعی یسمی طوافاًء 


والوجه الثاني : ان طوافھم کان علی صفة واحدة لم یزد القارن فيه علی طواف 
المفردء وذلكِ أن القارن لم یفرد العمرة بطواف وسعی؛ بل طاف لھما کما 
طاف المفرد للحج؛ وھذا نص في صحة ما ذھب إليه مالك؛ ومن وافقه فی ان 
حکم القارن فيی ذلك حکم المفرد؛ انتھی. 


ٹم قال: وھؤلاء الذین جمعوا الحج والعمرۃة لا یخلو أن یکونوا أھلوا 
بھما جمیعأء وأردفوا الحج علی العمرة إذا أمرھم النبي قةٍ بذلك فإن کانوا 
ممن أھل بھماء فقد طافوا لھما طواف الورود وسعوا بأثرہ ثم طافوا لھما 
بعد ذلك طواف الإفاضة ولم یسعوا بعدہء وأما من أردف الحج علی العمرة: 
فإن کان أُردفە قبل الوصول إلی مکة؛ فحکمە حکم من أهلٗ بھماء وتقدم 
حکمەہ. 


وأما من اردفه بعد الوصول إلی مکة وقبل التلبس بالطواف:؛ فإنه لا 





((): (المھی6۹/۳(:۷).:. 
۲ 


٠۔‏ کتاب الحج 3كٰه۷)( باب_ ری حدیث 
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قرف جرد ا ہس من اتا اقب سی رن سا لان محرم 
بالحج من مکكة؛ ومن آحرم بالحج من مکكة؛ فلیس عليه طواف ورود؛ فھذا 
المردف لما آحرم بالحج من مکة لا تأثیر لما تقدم من عمرتہ في الورود ولا 
فی غیر ذلك من الأفعال غیر وجوب الدم للقران. انتھی . 

وقال :این القیم''' بعدما حکی کلام (المغني) وتعقبه علی مسلك الاإمام 
اأحمد ۔ رحمه اللہ ۔: إن المتمتع یطوف یوم النحر طوافین للورود والإفاضة 
محتجّا بحدیث الباب؛ کما تقدم کلامه قریباء فقال ابن القیم: لم یرفع کلام 
ابی محمد فی (المغنی) الاشکال: وإن کان الذي آنکرہ اي من تکرار الطواف 
للمتمتع هو الحق کما آنکرہ والصواب في إنکارہء لکن کان منشأً الإشکال ان 
أم المؤمنین فرقت بین 800 فاخبرت ان القارنین طافوا بعد أن 
رمر اھر سی طراتاتر اسان اف لان ئل اتا طائرا ظطراتا کر بعد آن 
رجعوا من منی لحجھم: وھذا غیر طواف الزیارة قطعاء فإنه یشترك فیه القارن 
والمتمتعء فلا فرق بینھما فيهە. 

لکن الشیخ أبو محمدہ لما رأی قولھا في المتمتعین : إنھم طافوا طوافاً 
آخر بعد ان رجعوا من منی؛ قال: لیس فی ھذا ما یدل علی أنھم طافوا 
طوافینء والذي قاله حق؛ لکن لم یرفع الإاشکال. فقالت طائفة: ھذہ الزیادۃ 
من کلام وو او ابنه ھشام اوز یت فی وف 1000 اض وو کات 
فغایته أنه مرسل؛ ولم یرتفع الإاشکال عنە بالإرسال؛ فالصواب آن الطواف 
الذي آخبرت بە عائشة ۔ رضی الله عنھا - وفرقت بە بین المتمتع والقارن هو 
الطوافَىےہ اتا رالی و لا االطراف حچالے کہ ززال: الاتکكَال لت 
ناغیرت عو قارف آت اقترا طرات اعد یسا کر یشٹراالہ ظراتاً 
آخر یوم النحرء وھذا هو الحق٠‏ وأآخبرت عن المتمتعین أنھم طافوا بینھما 


.)۲٥٢ ء۲٥٦٢‎ /۲( انظر: (زاد المعاد؛‎ )١( 


+0 
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+". 


طوافا آخر بعد الرجوع من منی للحج؛ وذلك الأاول کان للعمرةء وھذا قول 
تر 

لکن یشکل عليه حدیث جاہر الذدي رواہ مسلم فی اصحیحہ): الم بطٰف 
النبی ق٤‏ ولا أصحابه بین الصفا والمروۃ إلا طوافاً واحداًء طوافه الأول). 
هذا یوافق قول من یقول: يكمٰي المتمتع سعي واحدء کما ھو اإحدی الروایتین 
عن اأحمدء نص علیھا فی روایة ابنە عبد اللہ وغیرہء وعلی ھذاء فیقال: أثبتت 
عائشة - رضي ال عنھا -؛ وجابر نفی؛ والمثبت مقدم علی النافيء آو یقال: 
مراد جاہر من قرن من أُصحابه مع النبي قَهُ وساق الھدي؛ کكابي بکر وعمر 
وطلحة وعلي وذوي الیسار رضی اللہ عنھم؛ فإنھم را سا راضاء ولیس 
المراد بە عموم الصحابةء أو یعلل حدیث عائشة ۔ رضي الل عنھا ۔ بأن تلك 
الزیادة فیه مدرجة من قول هشام؛ وھدہ ثلاث طرق للناس فی حدیٹھاء ۔ والل 
اأعلم ۔ انتھی . 

قلے2 اسا' الے الك اص داوذ وارفنا فی اسندها''' إذ ذکر اختلاف 
الرواۃ فی ذکر الزیادۃء فقال بعدما ذکر حدیث مالك عن الزھري عن عروة عن 
عافن تک اق اف 00 آتر تازدا رواہ إبراھیم بن سعد ومعمر عن ابن 
شھاب نحوہ لم یذکروا طواف الذین اُھلوا بعمرةء وطواف الذین جمعوا 
الحج والعمرة. 

رارف افارف اھ اس نے مل آھ نع الیت ۔ رح ال ات 
المراد أنھم طافوا للإحلال عن الحج والعمرة طوافاً واحداء یعني أن القارن 
یکون مهلّا بإحرامینء والطواف یکون محلّا للاٍإحرامء فکان مقتضاہ أن یکون 
المحل طوافین للٌإحرامینء کما وقع للمتمتعین لکن القارن یکفي لە للتحلل 
عن اللإاحرامین طواف واحد. 


یسےہم سح سر مال لص ای یسل تہ لہ سس لے سے ےم سح ٠ے‏ سے .سس صا ہے کہا 


.)۳۸۹ /۸( و(بذل المجھود)‎ )۱٥٢ /٢( سنن أبی داود؛‎ 9 )١( 


٤ 


٠۔‏ کتاب الحج )۷٤(‏ باب (۹۱۰) حدیث 
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وحذّخني عَنْ مَالِكٍ؛ عَن ابْن بِھاب: عَنْ عروٰة بن الرَبَیِْ 


أخرجه البخاريٗ فی : ۲٢‏ ۔ کتاب الحج؛ ۳۱ ۔ باب کیف تھل الحائض والنفساء. 


ومسلم تی ٥۔‏ کتاتپ الحج ۷ ےٍاانے بیان وجوہ اللاحرام حدیث .۱۱۱١‏ 


وقال العینی''': في الحدیث حجة لمن قال: الطواف الواحد والسعی 
الواعت کفیات للقارتف وفر لت عطاء والسس زطارروس+ وہ قال مَالَك 
وأحمد والشافعی وإسحاق وآبو ثور وداود. وقال مجاھد؛ وجابر بن زیدء 
وشریح القاضي؛ والشعبي؛ ومحمد بن علي بن حسینء والنخعيء والاوزاعيء 
والٹثوری؛ والاسچوڈ بخ تفہ وَالحسشیخ بن حي وحماد بن سلمة؛ وحمادبن 
بلباتء الگ بے فیظ راز غالف وابنع مت ران آی لی 
وأبو حنیفةء وأأصحابه: لا بد للقارن من طوافین وسعیین؛ وحکي ذلك عن 
عمر وعلي وابنیه: الحسن والحسین وابن مسعود وھو روایة عن اُحمد. 

وروی مجاھد عن ابن عمر أنه جمع بین الحج والعمرةء وطاف لھما 
طرافن تعی سعیخء وقال: ھگکذڈا رأیت قلُ یصنع کما صنعت؛ وعن علي 
رضی الله عنه ۔ أنه جمع بینھما رتل اك تم فان مکنا ای 
رسول ال لق روکذا عن علقمة عن اہن مسعود قال: طاف رسول اللہ یہ 
بعمرته وحجته طوافین؛ وسعی سعیین؛ وأبو بکر؛ وعمرء وعلي - رضي الله 
عنھم ‏ ورواہ الدارقطنی أیضاً من حدیث عمران بن حصین وضعفهء انتھی. 

وقال الزرقانی'': رواھا کلھا الدارقطنيء لا یصح الاحتجاج بھا لما في 
أسانید کل منھا من الضعف٠‏ وقال الحافظ : لکن روی الطحاوی وغیرہ مرفوعاً 
عن علی وابن مسعود ذلك بآسانید لا بأس بھا إذا اجتمعتء انتھی . ْ 

(مالكء عن اہن شھاب؛ عن عروۃ بن الزہیر عن عائشة بمثٹل ذلك) أيٍ 


چو مم پسے سے و ریت سے حم سس یس لک یداچم سم رضم و و می سر یہ رہ عم صا دہ یہ سد مس دم یأ اید ہمہ تہ (ڈ ہب( سس حوص٭+ؤَچپ سے مہپوہسچجھ 


.)۸۹/۷( انظر: اعمدہۃ القاريی)‎ )١( 
.)۳۷۹/۲( لشرح الزرقانيی)‎ )۲( 


8ے 


٠۔‏ کتاب الحج )۷٤(‏ باب )۹۱٦(‏ حدیث 
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٦7ء۔‏ وحذخنيی عَنْ مَالِكٍِء عَنْ عَبیٍ الرَحْمنِ بن 
القَاِم: ۴ ايد و و و ظا رت کا لاحات 
لم کے بلبَيْت: شت َیْنَ الصفا ماک ر7 تحت ذلكَ تی 
۰ئ ۶ ٠‏ دای ما یَفَعَل الٰحاخ 0 


بمثل ما تقدم من روایة مالك؛ عن عبد الرحمن بن القاسم وتقدم فی ول حدیث 
عبد الرحمن ما قال ابن عبد البر : إن الروایة لجمیع رواة (الموطاً) من روایة مالك 
عن ابن شھاب بھذا السند لا بالسند الماضيء زاد الزرقانی فیما حکی عن ابن 

۶٦‏ ء۔ٍ۔ (مالك؛ عن عبد الرحمن بن القاسمء عن آأبيه) القاسم بن 
فی حجة الوداعء وکنت ممن أُھل لعمرة؛ کما ورد فی الروایات (وأنا حائض) 
حملة حالیة (فلم ا٘طلف بالبیت) لانھا صلاقف زلات الحائثتض ممنوع من دخول 
المسجد أو اللبث فيه (ولا ہین الصفا والمروۃ) لتوقفه علی سبق الطواف: وإن 
لم تکن الطھارۃ شرطاً فی صحتهء کما تقدم البسط في ذلك فی (باب ما تفعل 
الحائض في الحج) (فشکوت ذلك) أي الامتناع عن الطواف والسعي (إلی 
رسول الہ قَِ) وفي روایة عبد العزیز بن الماجشون عن عبد الرحمن بن القاسم 
بھذا السند عند مسلم: (فدخل علیْ رسول ال قُ وأنا آبکیء فقال ما یبکیكث؟ 
فقلت : والل لوددت آني لم آکن خرجت العامء تب لعلك نفست؟ قلت: نعم. 
قال: ھذنا شيء کتبه اللہ علی بنات آدماے الحذرت*' 

(فقال) انا دو العمرة وأملٰي بالحج (افعلي ما یفمل الحاج) من 


الوقوف بعرفة؛ تسس ورمی الجحماں وغیر ذلكَت قال الباجي كَ 
طواف العمرة منع منهە حبضھهپاٛ٘ فششکت دلك ا رسول الله :2-2 فاآمرھا آكْ 


: ترید ان 


.)۱۲۱۹( آخرجه مسلم‎ )١( 
.)٦٦٦ /۳( ا(المتقی)‎ )٢( 


٦ 


وت لا تقلوفی ات ٦۰‏ ک۰ٛحٛ)ٗٛ۰ 9 َو تطَهْري). 

أخرجه البخاریٗ فی : ۲٢‏ ۔ کتاب الحجء ۸۱ ۔ باب تقضي الحائض المناسك 
کلھاء إلا الطواف بالبیت . 
تفعل ما یفعل الحاجء ولا یکون ذلك إلا ان یردف الحج علی العمرةۃ فتفعل 
اأفعال الحج کلھا من الوقوف بعرفةء والمبیت بالمزدلةء والوقوف بهھاء ورمي 
السحان ‏ ار ء ھی تافو آقنی 

(غیر اك لا نطوفی بالبیت؛ ولا بین الصفا والمروة) قال ابن عبد البر فيی 
(التقصی)''٭: مکذا قال یحیی عن مالك فی ھذا الحدیث: ولا بین الصفا 
والمروة حتی تطھري؛ وسائر رواة ٦‏ الموطاً) إنما یقولون: غیر أن لا تطوفي 
بالبیت حتی تطھريء ولا یذکرون: اولا بین الصفا والمروة٢ء‏ انتھی . 

وترجم البخاري فی (صحیحہ): (باب تقضی الحائض المناسك کلھا إلا 
نراف ات 3لا سی غالٰ ضر وصد سو لاتق ار اق ها0 
جزم بالحکم الاول لتصریح الآأخبار التی ذکرھا فی الباب بذلكء وأورد المسأَلة 
الثائیة مورد الاستفھام للاحتمال؛ وکأنه أشار إلی ما روي عن مالك فی حدیث 
الباب بزیادة: ہ وبین الصفا والمروة) قال ابن عبد البر: لم یقله اأحد عن مالك 
إلا یحبی بن یحیی التمیمی النیسابوري؛ قال الحافظ : فإن کان یحبی حفظہهء فلا 
یدل علی اشتراط الوضوء للسعي؛ لان السعی یتوقف علی تقدم الطوافء فإذا 
کان الطواف ممتنعاً امتنع لذلك لا لاشتراط الطھارۃ لەء وقال ابن بطال: کان 
البخاري فھم أن قولہ ا لعائشة: (افعلي ما یفعل الحاج غیر أن لا تطوفی 
بالبیت ا ان لھا آن تسعی :ولذا قال:وإذا سی علی :غیر وضرے قال الخاقظ 
وھو توجیه جید لا یخالف التوجیه الذي قدمتەهء انتھی . 


سسمحےووام ووسمے‌ناسسسص+--٦سس-ص-ح-ٌٔتسص‏ س-‌٘ .اتسس 


(3۶ 7ف ۰۰۴), 
(٢(‏ افتح الباريی) .)٤٥٥/۳(‏ 


۷ 








٠۔‏ کتاب الحج )۷٤(‏ باب )۹۱٦(‏ حدیث 
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عليه من الأصولء قاله بعض الشراح وقال الحافظ : بفتح التاء والطاء المھملة 
والھاء المشددین علی حذف إحدی الثَاترٰ اأُصله تتطھري ء ویؤیدہ روایة مسلم 
بلعظط سی تنعصسلی٤۲۷-‏ تھی 


واختلف في موضع طھرھا بعدما اتفقوا علی أُنھا حاضت بسرف. 


قال 0 ت٠‏ وفي امسلم) عن مجامد عتھا: ہ انھا طھرت بعرفة)؛ 
وعن القاسم عنھا : (وطھرت صبیحة لیلة عرفة حین قدمنا منی٢ء‏ ولەه عنه أیضا: 
افخرجت في حجتي حتی نزلنا منی فتطھرت ثم طفنا بالبیت)ء فاتفقت 
الروایات کلھا علی أُنھا طافت طواف الاإفاضة یوم النحرء وجمع بین روایة 
مجاھد والقاسم انھا ما رأت الطھر إلا بعد آن نزلت منیء وقول ابن حزم: 
حاضت یوم السبت لثلاث خلون من ذي الحجةء وطھرت یوم السبت عاشرہ 
إنما أآخذہ من روایات مسلم المذکورۃء انتھی . 


وقال ابن القیم'': أما موضع حیضھا فھو بسرف بلا ریب وموضع 
طھرھا قد اختلف فيهء فقیل: بعرفة ھکذا روی مجاھد عنھاء وروی عروۃ أُنھا 
أظلھا یوم عرفة وھي حائض؛ ولا تنافي بینھماء والحدیثان صحیحان قد 
حملھما ابن حزم علی معنیین فطھر عرفة هو الاغتسال للوقوف عندہ. قال: 
لأنھا قالت: تطھرتثُ بعرفة والتطھر غیر الطھرء قال: وقد ذکر القاسم یوم 


طھرھا اك یوم النحر وحدیثہ می اصحیح مسلم) قال: وقد اتقعق القاسم وعروة 


علی أُنھا کانت یوم عرفة حائضاًء وھما أقرب الناس منھا . 


وقد روی أبو داود حدثنا محمد بن إسماعیل ثنا حماد بن سلمة عن 
هشام بن عروۃ عن أبيه عنھا بلفظ : افلما کانت لیلة البطحاء طھرت عائشة 


.)۳۷۷ /۲( (شرح الزرقاني)‎ (١) 
.)۲٦٦١ /۲( زلزاد المعادا‎ )٢( 


اھ 








٠۔‏ کتاب الحج ك۷( باب )۹۱٦(‏ حدیٹ 


َال مَالِك٘ غ ي الم اي تھل بِالْمْمرَِء ثم تخل مکاً ماف 
اس ےر عائفث لا تسْتطیع 1ت ٦8ھ٭"بپ‏ إِنْھَ دا رک تی 
اتراقف 05 بالْحَمٌ غ٤‏ وا یل موس ٤و‏ ور وم رو رم ور مم رم عم مم وٛ لم ٘ولمھ 


۔ رضي الله عنھا ۔ وھذا إسناد صحیح'ء لکن قال ابن حزم: إنه حدیث 
منکر مخالف لماروی ھژؤلاء کلھم عنھاء وھو قوله: ف(إنھا طھرت لیلة 
البطحاء) ولیلة البطحاء کانت بعد یوم النحر بأربع لال عغدا سحخال: الا :تنا 
لما تدبرنا وجدنا هذہ اللفظة لیست من کلام عائشة - رضي اللہ عنھا - فسقط 
التعلق بھا؛ لأنھا ھی مما دون عائشة - رضي اللہ عنھا - وھي أعلم بنفسھا. 

قال: وقد روی حدیث حماد بن سلمة ھذا وھیب بن خالد وحماد بن 
زید فلم یذکرا هذہ اللفظةء قال: ویتعین تقدیم حدیث حماد بن زید ومن معه 
علی حدیث حماد بن سلمة بوجوہ. 

اأحدھا: أنہ اأحفظ وأثبت من حماد بن سلمة. 

الثاني : ان حدیثھم فیه إخبارھا عن نفسھاء وحدیثه فیه الإخبار عنھا . 

الثالٹ: ان الزھريی روی عن عروة عنھا الحدیث؛ وفيه: افلم آزل 
حائضا حتی کان یوم عرفة) وھذہ الغایة هي التي بینھا مجامد والقاسم عنھا 
لکن قال عنھا : فتطھرت بعرفةء والقاسم قال: یوم النحرء انتھی. 

(قال مالك فی المرأة) زاد فی النسخ الھندیة . بعد ذلك (الحائضں) ولا حاجة إليه 
لما سیأتيی من قولە: وھي حائض (التي تھل) أي تحرم (بالعمرۃ) أي من المیقات؛ کما 
بدل علی قولە : (ثم تدخل مکة موافیة للحج) أي مظلة عليه ومشرفة یقال: آوفی علی 
ثنیة کذاء أي شارفھا وأظلٌ علیھا (وھی حائض: لا تستطیع الطواف بالبیت) طواف 
العمرۃ لاأجل حیضتھا لفقد شرطەء وھو الطھارة عند القائلین بەء أو لمنع الدخول في 
المسجد عند الاخرین علی الاختلاف الماضی فی محلە (إنھا) بکسر الھمزة (إذا خشیت 
الفوات) للحج بانتظار الطھر لأفعال العمرۃ بعدہ (أهلت بالحج) أي آحرمت بە. 


)١(‏ آخرجه آبو داود (۱۷۷۸) فی المناسك: باب فی إفراد الحج. 


۹ 


٠۔‏ کتاب الحج (9چ۷۷)( باب )۹۱٦(‏ حدیث 


سس سس سس سس سس سس سس مم سس سس ا سا مسشنٛسٛسٛسؾ6ثظثشےش سے ےم سس مععس سس مسسسسہےہےس6ستتےےے “مم سم سے ش_سستسآآسہلسہے سے سٹسسچ تم جس سے _سں۔_ہل_ہہ..ہ.س4۔.'س ‏ .سس . .ہس سم 
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واحد جمستسی س وروی کہ الد ہی مھ لص وھ یھو سیا چو اب و ڈو ینہ دک وکا سا ا یت ری 


قال الباجی'٭: وذلك اُنھا ٹرید الحج فادا حجاء یوم الترویةف ور اٹ 
حیضھا ندوم؛ |ما لانھا فی أوله و فيی وقت منە تعلم من عادتھا تمادی 
حیضتھا تو تخاف فوت الحج إِن تمادت علی افراد عمرتھا کی اتطیر فن 
حیضھا؛ لانه قد یتمادی حیضھا حتی یفوتھا الوقوف بعرفةء فإن لم تحرم قبل 


ان تحل من عمرتھا فاتھا الحج فھذہ التي تؤمر ان تحرم بالحج فتردفه علی _ 


العمرۃ فتصیر قارنةء فتدرك بذلك ما تریدہ من الحج ا تھی 


رف عرائتف آ0 تلق سا الال اھ کات ؤ2 ا2 ہے ھی 


العمرة اذ ذا وقضاتھا بعد الحج . 

(وأھدت) أي پیجب علیها الھدي ایضا کہا دی اتی ایا عن غائشہه 
بقرۃء کما في روایات مسلم؛ إلا آن ذاك الھدي عندھم مدي القرانء وعند 
الحنفیة هدي الرفض (وکانت) اي صارت تلك المرأة قارنة (مٹل من قرن الحج 


قال الباجي''': یرید أنھا فی أحکامھا مثل التيی قرنت الحج والعمرة إلا 


1ال :اضرمت بھما من میقاتھما یلزمھا طواف الورودء ومذہ التی اُردفت _ 


الحج بمکة لا یلزمھا ذلك؛ لانھا آحرمت بالحج من الحرم ولا یلزمھا للحج 
طواف الورودے والمعتمر ل یلزمه ذلك ارقاے وإنما یطوف عنلد الورود طواف 

(وأجزأ عنھا طواف واحد) عند الائمة الثلائةء کما هو وظیفة القارن 
بخلاف الحنفیة . 





.)٦٦٦ /۳( ا المنتقی)‎ )١( 
. )٠٦/۳( االمنتقی)‎ )۲( 
٠ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۵) باب )۹۱٦(‏ حدیث 


کت کے رپ کے سو ین 2 س وت مین 01 0 07 ٥‏ ٌ 7ے بت 
والمراة الخعائضش ادا کایتج قد طافت تانب سا و کا فانھا تنسعیٰ 
ابق بط 00ت وا اپ ۰ و وک ہیں وی اب کی خی - سرع ےم مر 0ج ٥ہ‏ 
س الِصَفا والمروة و بعف بعرفۂه والمرذلمفة وبرمی الحماں عغیر 
2-1 ک۲“ ی را صس ا >٦‏ و ۶ز۔ : کے ۱ 

نھا لا تيیضص؛ حتی تطھر من حرضتھا۔ 


(۷۵) باب إفاضة الحائتض 

(والمرأة الحائض إذا کانت قد طافت بالبیت؛ وصلت) زاد في النسخ الھندیة 
(قبل ان تحیض) أي فرغت عن رکعتی الطواف قبل الحیض؛ ثم حاضت بعد 
ذلك قبل أن تسعی (فإنھا تسعی بین الصفا والمروة) فی حالة الحیض؛ إذ هي 
لیست بممنوعة عن الدخول في المسعی حالة الحیض:؛ ولا الطھارة شرط في 
السعی عند اُحد إلا ما روی عن الحسن البصري؛ وھو روایة عن اأحمد غیر 
معوٌّلة عليه. کما تقدم عن (المغني) فی (باب ما تفعل الحائض فی الحج٢ء‏ 
وتقدم فيه أ٘یضاً ما فی (ابن أبي شیبة) بإسناد صحیح عن ابن عمر - رضي اللہ 
عنھما ۔: أُنھا إذا طافت ئثم حاضت قبل ان تسعی فلتسع؛ وعن الحسن مثله 
بإسناد صحیحء قال الحافظ''': فلعله یفرق بین الحائض والمحدث؛ انتھی . 

(وتقف بعرفة والمزدلفةء وترمی الجمار) کلھا؛ لان الطھارة لیست بشرط 
ولا واجب لھذہ الأمور (غیر آٹھا لا تمغیض) أي لا تطوف بالبیت طواف 
الإفاضة (حتی تطھر من حیضتھا) لقوله پل : (افعلی ما یفعل الحاج غیر ان لا 
تطوفي بالبیت). 

(۷۵) إفاضة الحائض 

یحتمل أُن یکون المراد بالإفاضة معناہ اللغويی؛ وھو الدفعة؛ قال 
الراغب''': قوله تعالی إ5 اتضضأےُر تن عَرقّت4 أي دفعتم منھا بکثرة: 
تھا لفن القافہ ابی 


.)٢٠٥٠٥/۳( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)١٦۸ص( 6مفردات القران)‎ )٢( 


۱ 
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وعلی ھذا فمعناما حکم دفعة الحائض؛ وھو أنھا إن طافت طواف 
الإافاضة یجوز لھا ان تدفع من مکة وإلا لاء وبحتمل ان یکون المراد بالإفاضة 
معناہ المصطلحء أي طواف الإفاضة فمعناھا حکم طواف الإفاضة للحائض: 
وھو اأُنه واجب لا یسقط عن الحائض؛ ولاعن غیرھاء وأیا ما کان 
فالحائض یجوز لھا الخروج من مکة إن فرغت عن طواف الافاضة ولا یجب 


علیھا التوقف لطواف الوداع عند الائمة الأربعةء سواء قیل: بوجوبە أو سنیته 


قال الموفق''': المرأة إذا حاضت قبل أن تودع خرجت؛ ولا وداع علیھا 


ولا فدیةء وھذا قول عامة فقھاء الأمصارء وقد روي عن عمر ۔ رضی اللہ عنه ۔ 
وابنە أنھما مرا الحائض بالمقام لطواف الوداع. وکان زید بن ثابت یقول بە؛ 
ٹم رجع عنه؛ وروي عن ابن عمر - رضي اللہ عنھما ےہ آنه رجع إلی قول 
الجماعة أیضا. 

وقد ثبت التخفیف عن الحائض بحدیث صفیة حین قالوا: یا رسول اللہه! 
إِنھا حائض فقال: ٢‏ اٗحابستنا هي)؟ قالوا: یارسول الله! إنھا افاضت یوم 


النحرء قال: افلتنفر إِذا١ء‏ ولا أمرھا بفدیة ولا غیرھاء وفی حدیث ابن عباس _ 


۔ رضی الله عنه ۔: ١(إلا‏ أنه خفف عن المرأة الحائض)ء والحکم في النفساء 
کالحکم فی الحائض؛: ابتھ یہ 


عھدھم بالبیت إلا آنه خفف عن المرأة الحائض؛ قال النووی'': مذا دلیل 
لوجحوب طواف الوداع علی غیر الحائشض وسقوطه عنھاء ولا یلزمھا دم بترکەء 


.)۳٣۱/٥( ە المغنی؛‎ )١( 
.)۷۹/۹/۵( اشرح النووي علی صحیح مسلم)‎ )٢( 
۲ 
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الجمھور ھذا الحدیث وحدیث صفیةء انتھی . 


قال: زّتُص للحائض أن تنفر إذا حاضت؛ وکان ابن عمر یقول فی أول أمرہ: 
تھا و و ثم سمعته یقول : تھی ان رسول اللہ گلا رخص لھن: ا تھی 


قال الحافظ''': قوله: ثم سمعته یقول؛ إن ذلك کان قبل موت ابن عمر_ 
بعامء وقال ابن المنذر: قال عامة الفقھاء بالأمصار: لیس علی الحائض التي 
فاضت طواف وداع؛ وروینا عن عمر وابنه وزید بن ثابت - رضی الله عنھم ۔ 
أنھم أمروھا بالمقام لطواف الوداعء وکأنھم آوجبوہ علیھا کما یجب علیھا 
طواف الاإفاضةء إذ لو حاضت قبله لم یسقط علهء ثم آسند عن عمر - رضي الله 
عنه - بإسناد صحیح إلی نافع عن ابن عمرء قال: طافت امرأة بالبیت یوم النحر 
ئم حاضت: فأمر عمر ۔ رضي اللہ عنه - بحبسھا بمکة بعد ان ینفر الناس حتی 
تطھںس وتطورف نات 


قال: وقد ثبت رجوع ابن عمر وزید بن ثابت ۔ رضي اللہ عنھم ۔عن 
ذلكء وبقی عمر ۔ رضي الله عنه ٠-‏ فخالفناہ لثبوت حدیث عائشة - رضی الله 
عٹھا ے وقد روی ابن أبی شیبة'' من طریق القاسم بن محمد: کان الصحابة 
یقولون: (إذا أُغاضت المرأأة قبل ان تحیض فقد فرغت إلا عمر ۔ رضی الله 
عضیے لالہ کالای × کرق- گی عضسما ات1 


(۲) انظر: افتح الباری) (۳/ .)٦۸۷‏ 


(۳) (مصدف ابن أبی شیة؛ .)۲٤۹/٤(‏ 


۳ڈ 


٠۔‏ کتاب الحج (ك۷) باب (۷) حدیث 
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وفد وافق عمر - رضي الله عنه - علی روایة ذلك عن النبي گا غیرہ 
قروی یڈ نان داود اشنا والطحاویٰ؛ واللفظ لی 04002 من طریق 
۔ رضصيی الله عنه - فسألته عن المرأۃ تطوف بالبیت یوم النحر ثم تحیض؟ قال : 
لیکن آخر عھدھا بالبیت؛ فقال الحارث : کذلك آفتانی رسول اللہ 3. 


واستدل الطحاوي بحدیث عائشة وأم سلیم ۔ رضي اللہ عنھما - علی نسخ 
حدیث الحارث في حق الحائض؛ انتھی . وسیأتی حدیثا عائشة وأم سلیم 
- رضی ال مٹھمااے قَند الیصمتے۔ 


۷ -۔ (مالك؛ عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبیەء عن عائشة) 
۔ رضي ال عنھا ۔ (أم المؤمنین أن) آم المؤمنین (صفیة) بفتح الصاد المھملة 
وکسر الفاء وتشدید الیاء آخر الحروف قاله العینی (بنت حيِي) بضم الحاء 
المھملة وتکسر وفتح التحتیة الاولی المخففة والثانیة مشددةء ابن اُخطب بالفتح 
وإسکان الخاء المعجمة وفتح الطّاء المھملة آخرھا باء موحدة؛ النضریة بفتح 
النون وسکون الضاد المعجمة؛ الإسرائیلیةء من سبط لاوي بن یعقوبء ثم من 
سبط ھارون بن عمران. ٰ 


قتل زوجھا کنانة فی غزوة خیبر حین افتتحھا رسول اللہ گا سنة سبع 
فوقعت فی السبی؛ فاصطفاھا رسول اللہ قاٍ لنفسهہ وأسلمت؛ فأعتقھا وتزوجھا 
بعد خیبرء قیل: کان اسمھا زینب؛ فلما صارت من الصفاء سمیت صفیة؛ 
وماتت فی رمضان سنة ٥٤ھ‏ أو سنة ٥٤ھ.‏ وقیل: سنة ٣٥ھ.‏ وغلط قائله بأن 
علي بن حسین لم یکن ولد وقد ثبت سماعه منھا فی (الصحیحین)ء ودفنت 


.)۲٢١٢ ٤( اآخرجہە و داود‎ (١) 


٤ 





٦ث‏ کتات ک )۷٥(‏ باب (۷) حدیث حدیث 


... ۔سںس۔ۂہے.۔ ۰_  .___‏ __ ے۔ےسےہ ہہ ہہس سس سسےٹس _ ےسج خخجلجمجملمممم٣مے..ہ‏ سسیٹ ٹس رم سے ےت تصسئبئٹٹٹے۔ _س ازسصسش سا ا ۹وس ے٤‏ مس لٹ س٣س‏ سلاٹٹسٹ متس لا٭امدھاوا 


بالبقیعء ولھا نحو ستین؛ لقولھا: ما بلخت سبع عشرة سنة یوم دخلت علی 
رسول اللہ گلا . 

(حاضت) أي بعد أن أفاضت یوم النحرء کما في روایة البخاري عن أبي 
سلمة عن عائشة قالت: حججنا مع النبي آَلُ فافضنا یوم النحرء فحاضت 
صفیة؛ الحدیث. ئم قال البخاري: ویذکر عن القاسم رص شر الاس23ظر 
عائشة : أفاضت صفیة یوم النحر قال الحافظ''': غرضه بھذا أن أبا سلمة لم 
ینفرد عن عائشة بذلك؛ وإنما لم یجزم بە؛ لان بعضھم آوردہ بالمعنی؛ ثم ذکر 
تخریح ھذہ الروایات من (الصحیحین)ء وکان بدء حیضھا لیلة النفر کما في 
البخاری بروایة الأسود عن عائشة قالت: حاضت صفیة لیلة النفرء فقالت: ما 
أرانی إلا حابستکم؛ الحدیث . 

قال الحافظ : زاد الحاکم عن إبراھیم عند مسلم لما آراد النبي ‏ 
ینفر إذا صفیة علی باب خبائٹھا کثیبة حزینةء فقال: عقری؛ الحدیث . 

(فڈکرث) بضم التاء للفاعل أي قالت عائشة: ذکرت ذلك لرسول اللہ َء 
وفی روایة أبی سلمة فقلت : یارسول الہ! إنھا حائض . ولفظ البخاري من 
روایة مالك بسند الباب فذکر ذلكء قال الحافظ''': کذا فی ھذہ الروایة بضم 
الذال علی البناء للمجھول؛ وتقدم فی (باب المرأأۃ تحیض بعد الاإفاضة) من 
کتاب الحیض : ١‏ ان عائشة - رضی اللہ عنھا - ھی التی ذکرت لە ذلك): قلت : 
ولفظە بروایة مالك عن عبد ال بن أبي بکر بن حزم عن أآبيە؛ عن عمرة؛ عن 
عائشة (انھا قالت لرسول الل قَ: یا رسول اش! إن صفية بنت حیی: 
الحدیث . وسیأتی عند المصنف کہ 


(ذلك) أي کونھا حائضۃ (لرسول الل تٌٍة) لما اعتقدت أو تخوفت آن 


سی یھ سریہے موھد اید سے ہے سے سےہ۔ 


7 افتح الباريی) 0007 
)٢(‏ افتح الباری) (۳/ .)٦۵۸۷‏ 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۰) باب (۷) حدیث 


سس سس سس مممےے ہے سے _پکكػىػىہر رر .ہہ مممےش سس وپہی جیٹت. ہہ سسلبٹ ٹپ لےے۔۔سابتےٗ 





.سمم۔_۔ے-ےممہہشکسژٹکٹتمے خشھٹتٹتےےں ے۔.۔ ‏ ہہ سٹت سس ہہس سے 


تکون حیضتھا تمنعھا بعض افعال الحجء فآرادت ان تعلم علم ذلكء وکانت 


کیو الیخٹ: والسوال غیا: لا کلف الع آجری۔ کر خلَيَة غلی یا نی 
حدیث هھشام الاتی أن النبی لآ ذکرھاء فأخبرته عائشة أنھا قد حاضت؛ أو 
لعل النبي قلُ قد سأل عن ذلك من حالھاء فأخبرته عائشة بحیضتھا قاله 
تا ۳۰ 


(فقال) ٛ7 : (آحابستنا) بھمزۃ الاستفھام أي مانعتنا من السفر فی الوقت 
الذي ردنا (ھي؟) أي صفیة ظناً منہ قُ اُنھا لم تطف للاٍفاضةء وھو لا یسافر 
تارکا لھاء ولا تسافر ميء وقد بقی علیھا طواف الاإفاضة. (فقیل: إنھا قد 
أفاضت) والقائل علی ما سیأتی فی الحدیث الآتی نساؤہ. ولفظ البخاری بسند 
ات2 100 ھا نے" ۱ 


قال الحافظ''': وسیأتی عند البخاري أن صفیة ھی قالت: بلی وفی 
روایة بی سلمة عن عائشة: (حججنا فأفضنا یوم النحرء ادحت صفضةق :0 
النبی آلُ منھا ما یرید الرجل من أھهلهء فقلت: یا رسول اللہ! إنھا حائض)ء 
الحدیث. وھذا مشکل؛ لانه اَل إن کان علم انھا طافت طواف الاإفاضة 
فکیف یقول: احابستنا ھی؟ وإن کان ما علمء فکیف یرید وقاعھا قبل التحلل 
الثانی؟ ویجاب عنہ بأنہ قَللُ ما آراد ذلك منھا إلا بعد أن استأذنه نساءہ في 
طراف الاناضء نات لین لگاةيافا عن انیا قد لک تلفا تل 7< تھا 
حائض جوز ان یکون وقع لھا قبل ذلك حتی منعھا من طواف الاإفاضةء 
فاستفھم عن ذلكء فأعلمته عائشة - رضي الل عنھا ۔ أُنھا طافت معھنء فزال 
عنہ ما خشيیه من ذلك؛ انتھی . 


7 9 019۳ 
)۲( افتح الباری؛) (۳/ .)٦۸۷‏ 


رق 





٠۔‏ کتاب الحج )۷۵٥(‏ باب (۹۱۸) حدیث 


أخرجه البخاریٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الحج؛ ۱٤١‏ ۔ باب إذا حاضت المرأة 


بعدما آفاضت: 


۲٢/4‏ وحخلاتی 2 مالے. ۶ئ عَلد الا آی کر تن 


(فقال) للا (فلا) حبس ل(إذا) بالتنوین أيى حیتذء قال الباجی:''' قولہ پل : 
اأحابستنا ھي) یقتضي أن الحیض یمنع بعض أفعال الحجء ویوجب البقاء عليه 
إلی ان تطھر من حیفضھاء فیمکنھا فعل ذلكء وإن کان لیس فی الوقت تعیین 
ذلك الفعل إلا أنە یمکن أنە قد عینه قبل ذلك؛ وعلم من أخبرہ بذلك من 
سنتہ گا أن الذي یمنع منه الحیض من أفعال الحج الطواف خاصة ولذلك 
قالت لە: إنھا قد أفاضت فقال: افلا إذا١ء‏ پرید قلُ أنھا إن کانٹ قد آفاضت 
نانیا لا تقی ولا تسس می ایکوت معھاھ قالتضی آ0 الحض عفیس الحراة 
إذا لم تکن آفاضتء ویحبس المرأة إذا لم تکن آفاضت: ویحبس من معھا 
ممن یلزمه أمرھاء ولذلك یحبس الکري معھا کما سیأتی ذکرہ؛ انتھی . 


قال الزرقانی'''. وفيه أن أمیر الحاج یلزمه تأآخیر الرحیل لأجل 
الحائض . وقیدہ مالك بیومین فقط. وإکرام صفیة بالاحتباس کما احتبس 
بالناس علی عقد عائشةء انتھی. قلت: آما قولەه: ف(إن آمیر الحاج یلزمه 
التأخیر) موقوف علی أن قصد احتباسه قَُ کان من حیث أنهە أمیرء والظاھر آنه 
کان من حیث آأنه زوج فتأمل . 


۰۸ (مالك؛ عن عبد اللہ بن أبي بکر) بن محمد بن عمرو (بن 
7ء 10 لقی 0۹۳7:1 
)٢(‏ شرح الزرقانی) (۳۷۹/۲) وافتح الباريی) (۳/ .)٥۵۹۰‏ 


۷ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۰) باب (۹۱۸) حدیث 


سسدس سس تھے سس چس ساس لٹ سر سم لع مع لا لا شع لے مٹیا لو سوا تسو شش سس س٣×‏ اش سسسش ‏ سس ےس وش ا اید حا ہے سس سپ ےش زوس سے ےش شٹے ‏ سے سے سای اس ٹس شر ٹس پٹ سشبروںں ہا ہے ہے 


َقَانَ شول' کے کی گا اض سوج سس 





ھهذا هو المصرح في روایات الشیخین وغیرھما. ونص عليه شرٌّاح البخاريء 
العینيیء والکرمانيی: والحافظ العسقلاني ء وغیرهم وکذا شراح مسلم وموطاً 
یحي؛ والعجب کل العجب من علي القاري ۔ ولا عجب فإن البشر یخطئ ۔ 


حیث یقول : عبد اللہ بن أبی بکر شھد الطائف: ومات في خلافة آبيه فی شوال _ 


سس افو غعی آئ ای یکو الصلبیق ۔ رضی اعد گتاائفی اتی 
الما وسط تی الج عالۃ 


(عن عمرة بنت عبد الرحمن) بن سعد بن زرارة الأنصاریةء وقال القاری : 
عمرة نبیت)+ ضة الرحمن بن أبي بکر؛ وفی تالعلی ر۲۹۷ لا والل بل ھی 
تھا عقوت آت عن تد اعت جع رات قلت: وهي المشھورة في الرواةۃ عن 
عائشة - رضي ال عنھا - المکثرة عنھاء وإلا فمن روی عن عائشة ممن تسمی 
عمرة خمس نسوۃ أو ستء ذکرہ الحافظ فی اتھذیہا''' 


(عن عائشة) -۔ رضي اللہ عنھا ۔ (أم المؤمنین أنھا قالت لرسول الل پل گا 


ھی کے رت کما تقدم فی الحدیث 
الماضي (فقال رسول اللہ قَلُِ: لعلھا تحبسنا) من الخروج من مکة إلی المدینة 
قال الکرماني: لعل ھاھنا لیس للترجيء بل للاستفھامء آو للظنء أو ما شاکله 
اي کالتوھمء قاله الزرقانی. 


(آلم تکن طافت) یوم النحر طواف الإفاضة (معکن) خطاب لعائشة ومن 
([: (۳۹۲۰/۲): 


:)٢(‏ :(۲/ر۳۹۳): 
الیذنت ئب٤ .)٦۷۹//۹۱۲۷(‏ 


۸ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۵) باب (۹۱۹) حدیث 


سوا ے ا فی سے کر ا عو اھ 
یه لاد لیے ڈازر خافرفتا: 


صر 





اخرجه البخاری فی: ٦‏ ۔ کتاب الحیفضں؛ ۲۷ ۔ باب المرأة تحیض بعد 
الافاضة . 


ومسلم ئی: ٥‏ ے گتات الحج ۷ے جات وحوتب طواف الوداع وسقوطه عن 
الحائض:؛: حدیث ۲۸۵. 
۹/ہ:۔ وجدثتی عَنٗ مَالك؛ عَن آبی الرجَالِ محمد بن 


ہر کچ ہغمج ٠۱۱‏ مرت 1 ص.--72.٭. ۵٥‏ لہ ص٠١‏ 
عل ال حون عَنْ عمر ہ بت یل ال حر کیاکی سی کر ا وٹ و و ےا 


سا می اممات اوت (بالیت )ای الکعبة ولفظ مسلم: الم تکن آفاضت) 
(قلن : ہلی) أي آفاضت معناء ولفظ البخاري بروایة عبد اللہ بن یوسف التنیسيی 
بد عالت تا ات9 تقالراۃ بی قاع الحافظاظ ای اللساف من نعصضت تن 
المحارمء وتعقبه العینی''ء وقال: کذا قال بعضھمء ولیس بصحیح؛ لن فیه 
نتلیب الافات علی الرجال: تال اتگرتاتی. آی اتا رالارج آئ 
الحاضرون؛ وفیھم الرجال والنساء؛ انتھی. 

(قال: فاخرجن) ھکذا فی نسخ (الموطاً) المصریة والھندیة وھو الاأوجه 
لظاھر السیاقء وفی روایة البخاري المذکورة: افاخرجي)ء قال الحافظ''': 
کذا للاکثریة بالإفراد خطاباً لصفیةء من باب العدول عن الغیبة إلی الخطاب؛ 
و خطاب لعائشة أي فاخرجي فھی تخرج معكء وقال: فیهہ وجه آخر وھو ان 
یقدر في الکلام شيء تقدیرہ. قال لعائشة: قولی لھا: اخرجي؛ والفاء جواب 
لأامًا مقدرةء أَي آما نت فاخرجي؛ آو زائدة أو عطف علی مقدرء أي اعلمي 
آىا علك:الاخر نھرس× ای 

۹ ء۔ (مالك؛ عن أبي الرجال) بکسر الراء وخفة الجیم (محمد بن 
یت وشن خن ٢‏ اہ آغیر ‏ انت قد ال حصمنع) تقدم 0ا ا ئل فی اباب 


.)٦۱۷۷ /۳( (عمدہ القاری)‎ )١( 
.)٦٢۸ /۱( افتح الباري)‎ )۲( 


جرف 








٠۔‏ کتاب الحج (۷۵) باب (۹۱۹) حدیث 
کچ للا :- 5 3 2 
1 2 سے ٭ کے کا و ۶ 3 ۱ سر یھ 2 كت 1 سے ل2م ك3 ہے ہے غر ہر کہ ںے 8 3 ھ۶ 71 7 
ان عائشة ام الم سخ جاجج ادا ححت: ومعیپا تَتتاء تخاف ان 
و ما ان 


2 "ہے "سے لاس 
ہے سے 
مر 8 ھے . مر ے “مھ یں کے 3ے می ۱ 2 ٥‏ +۰ 07 
٭ ۹ ۵ +ھ 2 ۰ ۵ ۱ 
جو ہر , ا ٠‏ ) 1 جہد ر 5 
ےم 


٠.‏ 2و0 8 حم مرف “ َ کے 

< فان حضن بعد ذلك لم 
مر 

تنتطرمن 7 جج ھن 53 . ٦‏ 

2 تھی مر کو ھی رھ ار فصن 


٦ 


الاختفاء وھو النبش؟ (آن عائشة) رضي اللہ عنھا (أم المؤمنین کانت إذا حجت: 
ومعھا نساء تخاف أن یحضن) قبل طواف الاإفاضةء وذلك بآن قربت أیام 
حیضهھن بحسب العادة (قدمتھن یوم النحر) من التقدیم أي آرسلتھن قبل جمیع 
الرفقاء وقبل نفسھا إلی مکة لیفرغن من طواف الزیارة الذي هو اُحد آرکان 
الحج؛ لئلا یلزم التوقف في الرجوع إلی المدینة :إن جاءھن الحیض قبل 


الطواف (فأفضن) من الإفاضۃة أي طفن طواف الزیارة الذيی هو أحد الآأرکان_ 


قبل سائر الناس . 

(فان حضن) بصیعۂة الماضي س2 المضارع نسختان (بعد ذلك) أي بعد 
فراغھن من طواف الرکن (لم تنتظرھن) أي لم تنتظر فراغھن من الحیض ولا 
طوافھن للوداع (تتفر بھن) ھکذا فی جمیع النسخ الھندیةء وبعض المصریة؛ 
ودفی اکٹرھا بر يَافة الفاء فی اوله بلفظ افتنفر بھن)٢ء‏ وعلی الآول استتناف؛ 


رر ٹی اتی استا!'' گول ئل تھرہ شر الناف یح التش ای 
ترجع وتسافر (بھن) إلی المدینة المنورۃ بعد فراغھن من بقیة الأعمال من 
الت سی ررسی الجمار وغیر ذلكء وذلك؛ لان ما بقی من الأعمال لا _ 


ینافی الحیض غیر طواف الوداعء فإنه منافِ لە لکنە ساقط عن الحائض کما 
تقدم . 

(وھن) الواو حالیة (حُْیٌضِ) بضم الحاء وتشدید المثناۃ التحتیة المفتوحة: 
جمع حائض (إذا کن قد أفضن) أي طفن طواف الافاضة فلا تنتظر طواف 
الوداع لقوله 8ل: افلا إذا) في قصة صفیةء وفي روایة: (فانفري١‏ عقب 
المرفوع بالموقوف لاٍشارۃ إلی بقاء العمل بە. 


.)۳٣٢٣ /۲( )١( 





٠ 


۷۰۳ 0 8" بن عو ضس 
بی ٦‏ مان ا او جخ اللہ اہ ٠‏ 12۷ئ0 دک 
الا ات ا سرت او ھا قد طافث. کَقَان شول 5 مایا ۴ 
إٰذا) . 

اآخرجه آبو داود فی: ۱١‏ ۔ کتاب المناسك (الحجح)ء ۸ ۔ باب الحائض 


حَو-ص ال سم جحاتح سڈسمسستت رضی اللہ 
عتھا (آم المؤمنین آن رسول اللہ پا ذکر) ام المؤمنین (صفیة بنت حيي) یحتمل 
ان یکون المراد بالذکر إرادة الوقاعء کما في روایة للبخاري عن أبي سلمة 
۔ رضی اللہ عنه ۔ عن عائشة - رضي اللہ عنھا - وحاضت صفیةء فآراد اللبی پل 
منھا ما یرید الرجل من أھلهء فقلت : یا رسول الل! إنھا حائض؛ الحدیث٠‏ واليه 
مال الشیخ فی ڈالبذل٢'''‏ ویحتمل کما قال بە الباجی: لعله سأل عن ذلك من 
حالھا إذ خفی عنه من أمرھاء انتھی. وإليه یظھر میل شیخنا فی (المصفیٰ!''". 


(فقیل لە) الظاھر ان القائلة 00م ہوک فی روایة أبي 
سلمة وغیرہ (إنھا قد حاضت؛ فقال رسول الله 8ا : لعلھا حابستنا) أی راتا 


عن السفر (فقالوا) أي النسوۃ والمحارم؛ کما تقدم م قریاً (یا رسول الل إنھا قد 
طافت) وفي النسخ الھندیة: (إنھا قد کانت طافت) أَي فرغت عن طواف 
الإافاضة یوم النحر؛ ولفظ أبي داود بروایة القعنبی عن مالك بہذا السند: 
فقالوا: یا رسول اللہ! إُنھا قد أفاضت (فقال رسول اللہ ََلَاٍ فلا) حبس ل(إذا) وقد 
ورد فی قصة صفیة - رضی اللہ عنھا ‏ (عقری حلقی)ء قال القرطبی وغیرہ: 
)١(‏ ہلہذنل آسصت ور 

(۲) انظر: (۳۳۲/۱). 





۱۷۰۔ کتاب الحج (۷۵) باب ٰ (۹۲۰) حدیث 


رت ث۳ و کے ےت اہ ےط ٭ہ۔ رو ۲ ۶ھ ےس م6 2 
قَالَ مَالِك: قَال مِشَامٌء قَال غَرْوَةَء قَالَتْ عَائِشَةَء وَنَحْنْ تَدْکْر 
2 کت 
دا فلم یقدم 0ل کے رہ رگ و و و وا تو و و وو وو و وو او وھ وک وا اور ا پا 
شتان ہین قولہ تَا ھذا لصفیة وبین قوله لعائشة - رضی اللہ عنھا - لما حاضت 


معه فی الحج: (ھذا شيء کتبه اللہ علی بنات آدم٢ء‏ لما یشعر بە من المیل لھا 
والحنو علیھا بخلاف صفية. 


قال الحافظ : ولیس فيه دلیل علی اتضاع قدر صفية عند. لکنه اختلفتی : 


الکلام باختلاف المقامء فعائشة دخل علیھاء وهي تبکی أسفاً علی ما فاتھا من 
الشْسك؛ فَسّلاھا بذلكء وصفیة أراد منھا ما یرید الرجل من أھلهء فأیدت 
المائم؛ فناسب کل منھا ما خاطبھا بە في تلك الحالةء انتھی . 


قلت: وپْٔشکل علی جواب الحافظ ما في مسلم بروایة إبراھیم عن 
الاموحقی حا قالےه اتا آواد المی لو آت ھی': (ذ صن غلی بات 
خبائھا كکثببة حزینةء فقال: (عقری حق حت وقد نال ان 9ئ 7 ھت 
یشعر بأن الوقت الذی آراد منھا ما پرید الرجل من أھله کان بالقرب من وقت 
النفر من منی . 

واستشکلە بعضھم بناء علی ما فھمه أن ذلك کان وقت الرحیل ولیس 
ذلك بلازم؛ لاحتمال أن یکون الوقت الذي أراد منھا ما آراد سابقا علی 
الوقت الذي رآھا فيه علی باب خبائھا الذي هو وقت الرحیل؛ بل ولو اتحد 
الوقت لم گی تَلك ماتقعایی الا را2٢‏ تا کر تہ اقسی 

- (قال مالك : قال هشام : قال عروۃ: قالت عائشة) - رضي ال عنھا ۔ (ونحن 
نذکر ذلك) الواو حالیة وھو مقول ھشامء والمعنی نحن نتکلم ونبحث في ھذا 
الحکم؛ ومذہ المسألة أي المرأةۃ ھل لھا ان تنتظر لطواف الوداع أآم لا؟ ومقولة 
عائشة - رضي اللہ عنھا -. ما سیأتي من قولھا (فلم یقدم) من التقدیم (الناس) بالرفع 


سے مسم یججلمننھ-سححچس-ح ح تب صصچح<<‪ ں تت حجب سح و ت.ھ-۔ سح سے سک۰ ٠۹۰۸‏ ےت سے سے ےو ےا ہے سا-٦‏ 


.)۵۸۹ /۳( افتح الباری)‎ )١( 


۲ڈ 


٠۔‏ کتاب الحج )۷۵٥(‏ باب (۹۲۰) حدیث 


يْساءَھم ان کات ذْلكَ ل١‏ ینفَعھَن. ً کان الَّذِی 5٦‏ ".غظ* لأضبّع 
سے ون ا لاف 7 کاو ١ا00‏ امک 
فاعله (نساءھم) بالنصب مفعوله (إن کان ذلك) أي التقدیم (لا ینفعھن) 

نات الا سی 77 ول عاق ءرضی اھاضبات زکارطاى سے ٹرلۃ آذ 
تقدیم الإفاضة لا ینفعھن؛ فإنھن لا بد ان یبقین علی طواف الوداعء فقالت : 
ولو لم یستحب الرجوع إلی بلادھن بتقدیم الطواف؛ لاتفق الناس علی تقدیم 
النساء من منی یوم النحر لطواف الإفاضةء ولکانوا یقتصرون علی تأخیر 
الطواف ؛ لان في تقدیم طوافھن یوم النحر تکلفا ومشقة مع ما یلزم من 
سترھن؛ ویثقل من حملھن؛ لکن لما علم الناس ان من حاضت منھن کان لھا 
ان ترجع إلی بلدھاء وإن لم تقدر علی طواف الصدر؛ لأجل الحیض تکلفوا 
تلك المشقة وکانت اَخفٌ علیھم من البقاء معھن إذا حضنء انتھی. 

(ولو کان الذي یقولون) من وجوب طواف الوداع علی الحائض أَبضاً 
(لأصبح ہمنی) أو بمکة (أاکٹر من ستة آلاف امرأةۃ حائض کلھن قد أفاضت) قال 
الزرقاني''': أي لو کان طواف الوداع واجباً لأصبح بمنی هذا العدد بنتظر 
الطھر حتی يطفن للوداعء لکنە لم یکن ذلك؛ فدل آنه لیس بواجبء انتھی. 

قال الباجی''': یرید أن هذا یکثر علی النساءء فلو لم ینفعھن تقدیم 
اللإفاضةء لکثر من یقیم من النساء بمکة؛ لاآجل الحیض علی طواف الصدرء 
ولو لم ینفعھن ما قذمن من طواف الاإفاضة؛ ولما عدم ذلك مع اھتبال النساء 
نی لت الویات ہام الدین وکثرة العلماءء صح وئبت أن ذلك اتفاق من 
جمیعھم علی أآنه لا یلزمھا مقام علی طواف الصدرہ وإنما یلزم المقام علی 
طواف الإفاضة؛ لآنه رکن من آرکان الحج . 


.)۳۸۰ /۲( ؛ شر الزرقانی؛‎ ٢( 
:)۹۳/۴( فی1‎ 7 


٤٤ 


٠۔‏ کتاب الحج (۵كہ۷) باںب (۹۲۷۹) حدیٹ 


سسےمًْْے_ے۔م_ممم م.  .‏ _. .ہے -۔۹8+ مےمم_____ر. رس سس ئی۔۔ ‏ _ش ص۔۔-۔ ۔ ‏ ۔_ںٗ+.ب ۔ ‏ |أ|ت“ت ۰ ٥ط‏ کسک-.س-- ک3 آأ ‏ ج ‏ سے سس بے سے شسے ےم تس ےس سے مسشت .سے ہے سے شش ٹس سس سس شہدصم لڈام وس ہر ےسے 





۷۱ ۔ وحذثتي عَنْ مَالِكٍِء و کاو ا کے بکر 
عَنْ أبیه؛ ان صعة بع عبد لخخض آغٹ: اذإ لی رن 
رات اسْتَفْتَتْ وت الله 2ٹ قائںت وحاضت؛ 21 يك پب+٭مھ یھ 


وفی ذلك أن عائشة - رضی اللہ عنھا ۔ جوزت الکلام على: المَسالة 
وإاظھار وجه الصواب ففھا بالرأي+ وإن کانت قد حفظت من قول النبی گلا في 


خبر صفیة: ( ان اللافاضة قبل الحیض تبیح الانصراف)ء لکتنھا مع تلت 7 


ف ذلكَ بیان ایی بعد:الاش ھی 


۰۱.۔ (مالك؛ عن عبد الله بن أبي بکر عن أبیە) ای کرہجن 
محمد بن عمرو بن حزم (آن أبا سلمة بن عبد الرحمن) بن عوف (آخبرہ ان أم 
سلیم) مُصَکْراً (ہنت ملحان) بکسر المیم وسکون اللام الانصاریة والدة اُنس بن 
مالك ۔ رضی اللہ عنھا ۔ قال ابن عبد البر: لا احفظه من آم سلیم إلا من ھذا 
الوجە وھو منقطعء وأعرفه أیضاً من حدیث ھشام عن قتادة عن عکرمة أن آم 
سلیم؛ فذکر بمعناہء وھذا أیضاً منقطعء والمحفوظ في ھذا حدیث أبي سلمة 
حاااام ستت اس غڑتائ ظعاو 


7 ہیں 2609 یں جو روہ 7 1 20.0 ۱ 7 کک 
قال الزرقاني''': إن سُلم أن فيه انقطاعا؛ لان آبا سلمة لم یسمع أم 
سلیمء فله شوامد؛ انتھی. قلت: وسیأتي بیان الشوامد في کلام الحافظ 
(استفتت رسول اللہ قُِ وقد حاضت) لیس فی النسخ الھنديیة لفظ: وقدء 


والوجه وجودہ (او ولدت) یئ تن ات وی الراوي علی سیافی (موطاً 
المتابعات؛ و یخْالمه سیاف (موطاً محمد )ا ولفظه: عن بی مه بن عبد الرحمن 
عن آم سلیم قالت: ه١‏ استفتیت رسول اللہ قُِ فیمن حاضت آو ولدت بعدما 
)١(‏ اتنویر الحوالك) ( ١٤‏ ۳). 

(۲) لشرم الزرقاني) .)۲۷٣/۲(‏ 





٤ 


٠٣‏ کتاتب ہے (۵ہ۷) باب (۹۲۱) حدیبث 





اأفاضت یوم النحرہ فأذن لھا رسول ا لا فخرجت)ء وعلی ھذا السیاق 
فلفظة (١أو؛‏ للتنویع لیعم السؤال کلا النوعین (بعدما أفاضت) أي طافت 
طواف الإفاضة (یوم النحر) وقد استفتت فیما یجوز لھا من الخروج؛ أو یلزمھا 
من المقام حتی یکون آخر عھدھا الطواف بالبیت . 

(فأذن لھا رسول اش إَيف) أُن تخرج (فخرجت) إلی المدینة بلا طواف 
وداع وآخرج البخاري في (صحیحہه) من روایة یوب عن عکرمة: ان أھل 
الاو سا2ا ابن عباس عن امرأةۃ طافت ئم حاضت قال لھم: تنفرہ قالوا: لا 
ناخذ بقولك؛ وندع قول زیدء قال: إذا قدمتم المدینة فاسألواء فقدموا 
المدینةء فسألواء فکان فیمن سألوا ام سلیم؛ فذکرت حدیث صفیةء رواہ خالد 
وقتادة . 


قال الحافظ''“: أما روایة خالد فوصلھا البیھقی من طریق معلی بن 
منصور عن ہشیم عنه عن عکرمة؛ وأما روایة قتادة فوصلھا الطیالسي في 
(مسندہ) قال: حدثنا ھشام الدستوائی عن قتادةء عن عکرمة قال: اختلف ابن 
عباس وزید ؛ بن ثابت فی المرأة إدا حاضت؛ وقد طافت بالبیت یوم النحر 
فقال زید: یکون آخر عھدھا بالبیت؛ وقال ابن عباس: تنفر إن شاءت؛ فقالت 
الاضار2 7 اف با ابد طاس > انت تقاف تا فقال: سلوا صاحبتکم 
ام سلیم؛ یعنی فسألوھاء فقالت: حضت بعدما طفت بالبیت؛ فأمرنی 
رسول اللہ قَلٍ ان أنفر وحاضت صفیة فقالت لھا عائشة: حبستناء فأمرھا 
النبی گلا آن تنفر. 


ورواہ سعید بن أبي عروبة فی (کتاب المناسك) عن قتادة عن عکرمة 
نحوہء وقال فيه: وآنیثت أن صفیة حاضت بعدما طافت بالت یوم النحں 





.)٦۸۸ /۳( افتح الباري؛‎ )١( 


‌٤ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۵) باب (۹۲۱) حدیث 


۔مہم_م_ممسسسےہ۔ہ .۔  ._‏ سِ_+<اگ ‏ -صسہےے۔ے۔م۔مےے۔مہ مم سمصسہحہجج'جہےحےکہستستٹتٹتہےسہح۹-صأ ہجکےسے ےس أخأخأ4سلسْے ےہ تم ٤ں‏ سے مھتٹتأتڑچڑچےٹےےسس سس سہ ۰تمے ‏ سےسٹٹسےے ‏ ںے مم سے٤‏ ٹٹٹٹنٹٹٹٹٹ یلست 2لا ماود وس مو سن لد ٹسل سس س٤‏ سکم تھہورےا 





ي پ قھ هي ےه یج م ھ* ھ ھ ھهھ جج جج مج 3ىیج فی یىی ۰+ مو وج عۃ ھج ھ +< *٭ و“٭ ع ھجت ھى ھ٭ ےی ےھ ےج ھے ےم ےم جج ےی جج ھے ےج وھ جو ےھ مج ےج وہ ےہ و ےه ھ.٭ 





تقالے لھا عاتت رضی الا عبات ق2 كت سینا کر را كت 
للنبي گلا فأمرھا آن تنفر وھکذا آخرجه إسحاق في (مسندہ) عن عبدة عن 
سعیدء وفي آخرہء وکان ذلك من شأن أم سلیم أیضاء وطریق قتادة هذہ هي 
سط 


وقد شذٌ عباد بن العوامء فرواہ عن سعید بن أبي عروبة عن قتادة عن 
نس مختصراً فی قصة أم سلیم أخرجه الطحاوي من طریقه وقد روی ھذہ 
القصة طاوس عن ابن عباس متابعا لعکكرمة؛ء أخرجه مسلم والنسائي 
والإسماعیلي من طریق الحسن بن مسلم عن طاوس: اکنت مع ابن عباس إد 
ان نفاریت بت گایت: نفتی أن تصدر الحائض قبل أن یکون آخر عھدھا 
بالبیتء فقال ابن عباس: أما لا فسل فلانة الأنصاریةء ھل آمرھا النبی قإلْ؟ 
قال: فرجع إليەء فقال: ما آراك إلا قد صدقت . 


وزاد فی إسناد للٍإسماعیلي فقال ابن عباس: سل أم سلیم وصواحبھا ھل 
آمرھن رسول اللہ قِهُ بذلك؟ فسألھن فقلن: قد آمرنا رسول اللہ پيٍ بذلك وقد 
عرف بروایة عکرمة الماضیة أن الأنصاریة ھی آم سلیم. وأما صواحبھا فلم 
اشعواغلنی لیستی: :ای 

وما تقدم من شذوذ عباد بن العوامء تعقبه العیني''' فقال: إسنادہ 
صحیح برعہ فاعم نا جال 07 کت اتا وطررت ات لا تا آ2 
تکون طریق غیرہ محفوظةء انتھی. وتعقب الزرقانی''' علی قول ابن عبد البر 
إذ قال: وفی ھذا کله تعقب علی قول أبي عمر: لا أعرفه عن آم سلیم إلا 


من ھذا الوجە؛ء ومن حدیث ھشام عن قتادة عن عکرمة 2 ام سلیم فذکرہ 


00) مه عمدۃ القاری)‎ )١( 


.۲۳۸۰۸ /۲( اشرح الزرقانی)‎ (٢( 


۰ ۔ کتاب الحج )٢۷٥(‏ باب )۹۲١(‏ حدیٹ 


ےد مد رہ وأ دج سحصھف-ے 2ھ سے ےد سے سس مم ہاو ا1ال لٹ سز ٹسل سشزا پوس شش سے ٹس شس نٹ شلٹدٹ شس ڑٹٹشتے سم دا99 شس سشے ‏ ےے م_ٹ ٹس شک سس مج رں ___۔ مہہ . ...ہے 


"ت2 7 


مو جم ۶ : :- 7 
قال "000+ .7 ا نتحیص ہنی قیم ٠‏ ّ رر ” 1 
اک کو و مر و : ڑا ٤‏ 
۶+۹ "۶۰ " 
نشرک ای تما جس مہ سام یلُممممژسےسسسسی 


بمعنا وھما منقطعان: والمحفوظ فی ھذا حدیٹ اف 7 جو عن قا تہ 


بقصۂة صفیة ھی 


دو حدیٹث ام سلیم ال گیے؟؟ ولم یتیج ہ بل وافقه عکرمة وطاوس 
فی مسلم وغیرہ عن ابن عباس؛ فکیف لا یعرف ابن عبد البر ما فی مسلم 
والنسائی وھما فی یدہ وقلبهء إن ھذا لعجبء انتھی . 


(قال مالك : والمرأة) زاد في النسخ الھندیة بعد ذلك لفظ (التي) ولیست 
الزیادة فی المصریة'" (تحیض بمنی) یعني قبل طواف الاإفاضة (تقیم) أي لا 
ترجع إلی بلدھا (حتی تطوف بالبیت) للاِفاضة (لا بد لھا) أي لا فراق ولا 
محالة لھا (من ذلك) لآن النبی پل قال لصفیة: اأحابستنا ھی ولانه رکن 
للحج إجماعاً (وإن کانت قد أفاضت) أي طافت للافاضة قبل الحیفض 
(فحاضت بعد الإفاضةء فلتنصرف إلی بلدھا)ء إن شاءت لسقوط طواف الوداع 
عٹھاء وبذلك قالت الحنفضة. 


فمٰی فرط ت2ا 'فتتنا آخرج حدیث ام سلیم وغیرھا: قال محمد: 
وَدا تافلت آ سا ات ا حاضت قبل أن تطوف یوم النحر طواف الزیارةء أو 
رہ قل تفہ لا ھ2 سی ارہ ًاتا فصاتف ات گانے کر طانے 
طواف الزیارة ثم حاضت آأو ولدت٠ء‏ فلا باُس بأن تنفر قبل أن تطوف الصّدر 
(١()‏ اشرح الزرقانی؛ (۳۸۱/۲). 

0.77 وش 
([۳): علق 1۷۹3/174132 


٤٤ 








وھو قول أبيی حنیفة والعامة من فقھائناء انتھی. وتقدم في أول الباب أن ذلك 
قول جمھور الصحابة والتابعین ومن بعدھم . 

(فإنه) الضمیر للشآن (قد بلغنا في ذلك) الأآمر (رخصة) فاعل بلغ (من 
رسول ال ق للحائض) فی حدیث صفية وما أذن بە لام سلیم؛ قال 


7 7 : ٭ل ۰ ؟‎ ۰ - : ۶ُ .)١) 
الباجی“' ۱ وسمي ذلك رخصة علی عرف الفقھاء فیما آبیح لضرورة من جملة‎ 
. ممنوعة؛ فلما ورد الأمر فی الحاج والمعتمر أن یکون آحر عھدھما الطواف‎ 


وفی (الہخاري): عن طاوس: (رخص؟ بالبناء للمجھول؛ وفي . 
(النسائي): ارخص رسول ال قٍ للحائض أن تنفر إذا أفاضت؛ (قال) أي _ 
طاوس : وسمعت ابن عمر - رضي الله عنھما - یقول: لا تنس ٹم سمعته یقول ْ 


بعل . (ان اتی انا رر حص لھن) وھذا مں مراسیل الصحابة. 


- رضي اللہ عنھما ے قال: من حج فلیکن آخر عھدہ بالبیت إلا الِحَئضء _ 
رخص لھن رسول اش لپ فإن ابن عمر ۔ رضي الله عنھما ۔ لم یسمعه من 
النبی ہا فللنسائی عن إبراھیم بن میسرة عن طاوس أُن ابن عمر کان یقول . 
قریباً من سنتین: الحائض لا تنفر حتی یکون آخر عھدھا بالبیتء ثم قال بعد 


ان رخص طاتثھ: 


عنه - یسأل عن النساء إذا حضن قبل النفر؛ وقد آفضن یوم النحر فقال: إِن 
عِائثكة کاتت:تذگر غن رسشون اللہ پا رخصة تھی وذلك قبہل موت ابن عمر 
رضيی اللہ عنھما ۔ بعام. 


سس سے سےے۔ہوچسسے سے ۔-۔-۔>“اسےچچڑچچھا پسسسس-ے۔تسس۔تہووڈمسمسسسصصحے۔سسی_سبوں چم سژجسسًوسے۔مپجچسح حسى-س۔ے۔ ہے ہے 


.)٦٦٦ /۳( ا المتقی؛‎ )١( 


٠۔‏ کتاب الحج 


(۷۵) باب (۹۲۱) حدیث 


و ا ری نے وھ ہے مرو تر ہے کے شس 
قال: وان جاخییت ضرا ہمنی ‏ قبہل اق عیص ٠:‏ فان کر مسا 


ولابن بی شیبة: ان ابن عمر - رضي اللہ عنھما - کان یقیم علی الحائض 
سبعة أیام حتی تطوف طواف الوداعء قال الشافعي : کان ابن عمر ۔ رضي الله 
رکاج و تی ا مفل 7 قال ا الخطانی تا لی سل الاغعیار ئی 
الحائض إذا کان فی الوقت مھلة؛ فأما إذا أعجلھا السیرء کان لھا ان تنفر من 
غیر وداع تھی 

(قال) مالك : (وإن حاضت المرأة بمنی) أو ولدت (قبل ان تفیض) أي 
قبل طواف الاإفاضة (فإن کرتّھا) بالمثناة التحتیة فی جمیع النسخ المصریة؛ 
وعليه وک الباجی وغیرہ وھو الاوجهە عندي ؛ وی اکثر النسخ الھندیة 
ناو ست تا ز گت ہین سطور ا ا ٍ٘.- نسخة ھندیة قدیمهة الک اع ا 
فمعناہ علی ھذا التفسیر: إن رجع بھا الدم وھ یه نت مال اس تسا 
فی نسخة آخری مکتوبة بدل هذہ اللفظة فإن استمر بھا الدمء ومعنی الکلام 
علی ھاتین النسختین آن المستحاضة تحبس آکثر آیام الحیفضیء إن لم تطف 
طواف الافاضة. 

لکن الاوجه عندي النسخ المصریة بلفظ : (١‏ الکري) علی زنة الصبيء 
والمسألة من باب الاجارةء ووجە الاأوجھیة ان فی (المدونة) وغیرھا ذکر ھاھنا 
مسألة الکری ایشا را سای علی لت الاو کر وأیضاً علی النسخ 
الھندیة یحتاج قولە: تحبس عليه إلی التویلء بخلاف النسخ المصریةء فسیاقھا 
بلفظ: (یحبجس علپهاا اج یحتاج ٦‏ التاویل: لن ضمیرہ الٰذي ھو ناب 
الفاعل یرجع إلی الکري بلا تأمل؛ والکري بوزن الصبيء هو من یکري دابته 


.)۲۸۱/۲( ا شرح الزرقانی)‎ )١( 
,)۳/۴( 1 (ء نظ 0ا ھی‎ 


(۳) رکنا فی نسخة ف. 


٤ 














٠۔‏ کتاب الحج )۷۵٥(‏ باب (۹۲۱) حدیث 


سس +ە٭٥ّفتكفژ..-.ىے‏ ے س۔۔۔۔_ نے ےل سس کہہے جو ہے ہجوص٢صصمحجحىىیْشت‏ 
سسسمےمےس__ جس ھھے مم ہش ہہ -ےےٗسہےیش۔شسشسےہ |1 سے و‪]١‏ سے سے و ٠ہ‏ ال ہہ ہہ ہمہ ٹ ‏ ہس سس۱ سس سس سس ےمم مم ممہہمہس ےس سٹم۔ک ہے 





وقد یقع علی المکتريی فعیل بمعنی مفعول؛ کذا ىک (المجمع)'''. 

سیر این الا تی ا لصہت تالصضصب آل القری: رم 
الاوجەء وببناء المؤنث في النسخ الھندیة فالضمیر إلی المرأة (علیھا) أي علی 
الس ا3 آج غن لی (اکٹر مما) وفی النسخ الھندیة آکثر ما (یحبس النساء) 
بالنصب مفعول یحبس (الدم) بالرفع فاعله . 


قال الزرقانی''': وھو نصف شھر فی الحیض؛ واستشکلە ابن الموازء _ 


بأن فیه تعرضاً للفساد کقطع الطریق؛ وأجابہ عیاض بأن محل ذلك مع أمن 


الطریق: کما 2 نے ات یکون مع المرأة محرم؛ وروی ہر وغیرہ عن جابر . 


والثقفی فی ١۷فوائدہ)‏ عن أبي فروۃ گکاتتنا ج نومات ارات لے ا تافنن: 
ااھسوئ ھی سدق ل2 کرک جاقیت طرزف لیا ×ز تنس 
لاصحابھا آن ینفروا حتی یستأمروھاء والرجل یتبع الجنازة فیصلي علیھاء فلیس 
لە أن یرجع حتی یستأمر آھلھاء لکن في إسناد کل منھما ضعفا شدیداء انتھی . 

وقال العینی''' تحت حدیث صفیة: ومن فوائد الحدیث ما قال القرطبي : 
تفہ ھامحا سار اھ مس فی کے عافہ وم ات ظر ات 
الافاضة حتی تطھرء وھو قول مالك؛ وقال الشافعی: لا یحبس علیھا کريٴ؛ 
ولتکر حملھا أو یحمل مکانھا غیرھاء وھذا کلە في الاآمن ووجود ذي 


ان سس تَا وحدھا٘ ویقسخ الکری؛ ولا یحبس علیھا الرفقةء انتھی . 


قاقن تا 3(۴ جاضت الر اہ بس قل آن یپ اق کربھا ین 


.)۳٥۸/٤( مجمع بحار الآنوار؛‎ (4 )١( 
.)۳۸۰ /۲( ا شرح الزرقانی؛‎ )۲( 

(۳) 'عمدہ القاريی) .)۳٣۹/۷(‏ 

.)۲٦٦ /۳( (المتقی)‎ )٤( 


٠ 


ھ ھ ھ و یىی ج یو مم و ھ وم می ھ ھی ےی 3ج 8ق وه یی ھم ىضؤ 9ج ع مم ھ فیھ ۹وج . و٭ مج ه٭ قج 3ق ج ھج غج .ھوج عج ع يہ ھغق مھ 4ھ يی٭ فغ ھهھ ھ مم مھ ےم ےم و ھپ ےوہ ےم و مہ ےویم یھ 


علیھا بقدر ما یحکم للمرأة بأنھا حائضء فإذا حکم لھا بالاستحاضة اغتسلت 
وطافت ورجعت؛ قال ابن وھب عن مالك: تقیم الحائض آکثر ما یحبس 
النساء الحیض؛ وتقیم النفساء آکثر ما یحبس النساء دمھاء وقوله: افإن کریھا 
یحبس علیھا) ھذا مذھب مالك؛ سواء علم بحملھا و لم یعلمء ولیس علیھا 
ان تخبرہ بذلك. رواہ أُشھب عن مالك فی (العتبیةا و(الموازیةا. 

وإذا ثبت أن الکري یحبس علیھا: فقد قال مالك فی (العتبیةا: لا ادري 
ھل تعینه النفساء فی العلف؛ وإذا ثبت ذلك فقد قال آبو بکر بن محمد: وقد 
قیل : إنھا إنما یحبس علیھا کریھا إذا کان الامن؛ وأما فی هذا الوقت حیث لا 
یمن فی طریقه: فھی ضرورة ویفسخ الکراء. 

قال القاضی أبو الولید: وجه ذلك عندي؛ أن وقت الآمن یجد الرفاق: 
ریگتہ 0ا طیرت آتَ لعل الطرقٰ× رسانی: رانا قاق الغرث تل ہمکتۂ 
ذلك ویحتاج أن ینتظر القوافل والصحبةء فتلحقه المشقةء انتھی . 

وفی (المدونة)''": قلت لابن القاسم: ما قول مالك فی امرأةۃ طافت 
طواف الإفاضةء ٹم حاضت٠‏ أتخرج من قبل ان تطوف طواف الوداع؟ قال: 
نعم. قلت: فإن کانت لم تطف للافاضة اتخرح؟ قال مالك: لا تخرج حتی 
تطوف للاٍفاضة ویحبس علیھا كکريّھا اأقصی ما کان یمسك النساء الد ثم 
تستظھر بثلاث ولا یحبس علیھا کریّھا آکثر من ذلك: قال مالك: وفی النفساء 
اس مازلا آفار ماف انا القاقی ‏ ظر ےھ لا 
یحبس علیھا بعد ذلك؛ إِذا کانت لم تطف طواف الاإفاضةء انتھی . 


وأما عند الحنفیة: ففی (شرح اللباب)''': عن أبيی یوسف ۔ رضي الله 


.)۳٦٣ /١( )١( 
(:(ص+48).‎ 


۱ 
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(۷۲) باب فدیة ما أصیب من الطیر والوحش 
۸۰۰۳۲// آ۵م+0.م.0* حدثني بجے! عَن مَالْكٛء ء ای ار 
ض 7 لحَطاب قَضْ' فی الضبّہ 0008088٣‏ نی تی 


عنه - في امرأة ولدت یوم النحر۔ قبل ان تطلوف؛ فابی الحمال ان یقیم معھا 
کمدة الحیضء وآأقل آجبر الجَمّال علی المقام معھاء انتھی . 


)۷٦(‏ فدیة ما أصیب من الطیر والوحش 
بعلی اق الاڈ آلکی تح بقل الطیں آر آلرحش التعرسشن کی 
الإحرام والحرم؛ وتقدم فی أبواب الصید أن لا تأثیر للإحرام ولا الحرم فی 
قتل شيء من الحیوان الأهليی؛ لأنه لیس بصید وھو إجماعء وأجمعوا أیضا 
علی جواز صید البحرء وحرمة صید البر واختلفوا فیما بینھم فیما یجب علی 
من ارتکب صید البرء وھو المقصود بالذکر ھاھنا . 


الخطاب) 2 سیت ینہ ماس ھا .-۔ 
ورواة فعاہ الات سس 2ے کمالك؛ کذا فی (المحلی) (قضی ؛ فی الضبع) ۱ 


بضم الباء لغةً قیس: وسکونھا لِد تمیم؛ وھميی ا وقیل : یقع علی ادگ 
والآنئیء وربما قیل فی الآنٹی: ضبعة؛ بالھاء والذکر ضبعانء والجمع 
ضباعین؛ ویجمع مضموم الباء علی ضباع؛ وساکنھا علی اُضبع؛ قاله 
الزرقانی؛: وین (الغات الصراح): ضبع کفتار نے ان وھمکذا فسرہ می 
(المصفی!''' بگفتارء وفی (المحیط): کفتار بفتح کاف وسکون فاء اسم 
فارسي؛ ربجریٰ ضصبع وحل؛ وجمفاں وفشاح؛ اھت ام عامرۃة وأم حتور 


ہم سے سے مات لد تس سے لح سسسل-۔۔ ...ےت سے سے مع سے سال سے ساسے اص بخصحصتب۳٭تصحرح ےو ملح تسچ سب٦‏ 


.)۲۹۱/۱( )(١( 


٤٤ 


: سے ۱ ات ط : 
وبسریانی بدناء وبترکی دھلتو؛ وبھنديی چرگ وچرخ؛ وزرخ؛ وھند ار حیوان 

والمشھور علی ألسنة المشایخ فی ترجمته بجّوء وہہ فسرہ صاحب انفائس 
اللغات)٢ء‏ وِعَرٌّبَ صاحب (المحیط) بجُو بزبزب؛ وظاھر کلام الدمیري ان 
الو نب دویة غیر معروفهة کہ ری ظھرت مرۃة ببغدادء وفی (اللغات القطہة): 
الضبع بضم الباء بجو کفتارء وھکذا فی ااکریم اللغات٢‏ . 

وقال ازع 7 الضبع معروفة؛ ولا تقل : ضعه اوہ الذق ضعان: 
الذکورۃء وتلد فی حال الانوثةء وھي مولعة بنبش القبور لکثرة شھوتھا للحوم 
بنی آدمِ ومتی ذانث انساتا اتا حفمرت تحت و پنےا اث بحلقه؛ فتقتلہ 
وتشرتب دم یحل آکله عنلد الشافعی ایت وبکرہ عند مالك؛: ویحرم عنل 
بی حنیفة والثوري؛ انتھی . 

وفی حاشة (الک و کی التی ۳ یحل اکلہ عنل الشافعیٰ اخ وذھب 
ظا المکر وہ سبع) وصبع ایآ سا بسطه (بکیش) قال الدمیری : ھو 
فحل الضأن فی آيْٗ سن کان: وقیل: إذا آٹنی؛ وقیل: إذا رہم والجمع أکبہش 
وکباش؛ انتھی. وفي (المحلی): هو فحل الضأن فی أي سن کانء والأآنٹی 

قان ایر 7 جوالمقات یی اآضحہ تاد اسیا ما قونت ضط 
)١(‏ (حیاة الحیوان) .)۱١۱١۱/٢(‏ 
(۲) (الکوکب الدری) (۱۰۹/۲). 
)٢(‏ (الشرح الکبیر) (۲/ ۱۱۷). 
)٤(‏ (المعد ) .)٥٦١٤ /٥(‏ 


٣۳ 








٠۔‏ کتاب الحج ْ (۷۲) باب (۹۲۲) حدیث 


٭٭ ج ج٭ قى یث مھ یج ىؿْ جج ؤف جج ؤج 5ج جج وج" جح جج ٭ ھی ٭ ھج قج وج ھی ٭ ویج م٭ ق۔ +٭ٴ ؿقغ ؿٴ ؿٌ یؿٛ ؤ ؿٛ 4ؤ يث 4ى غ جج ٤غ‏ جح ىعج م٭ جج جج ق8 مج عج ھ جھ حاؤۃمج م و مم مم ھج عءہ ےوٍ ھم پیو 


الصحابةء فیجب فيه ما قضت؛ وبە قال عطاء والشافعي وإسحاق؛ وقال 
سا ف2 سعائنٹت الحکم فيهء والذي بلغنا قضاؤھم في الضبع کبش؛ قضی به 
عمر ۔ رضي اللہ عنه - وعلي وجابر وابن عباسء وفيه عن جابر (آن النبي َل 
جعل في الضبع یصیدھا المحرم کہشا) رواہ آبو داود وابن ماجهء قال أحمد: 
(حکم لسن الل کا ئي الضبع بکبش)ء وبه قال عطاء والشافعي وا گور 
وابن المنذرء وقال الاوزاعي: إن کان العلماء بالشام یعذونھا من السباع 
ویکرھون أکلھاء وھو القیاس إلا أن اتباع السنة والآثار أولی؛ انتھی . 

وتقدم الکلام علی اتباع السلف؛ واستثناف الحکم في البحث الثانيی من 
الأبحاث التی تحت قوله تعالی في آیة الصید: ٭بََکمْ پیہ دوا عَدل یُنگم٭ الایة 
اما الضبع؛ فیجب فيه الکبش عند الائمة الثلاثةء کما تقدم عن (المغني)ء وبه 
صرح أھل الفروعء ففي (الروض المربع)'': وفي الضبع کبش؛ وھکذا في 
(مناسك النووي)؛ واشرح الاإقناع)ء ونص الو ''' علی ان فی الضبع شاة. 

وفی 0 ۲2 الجزاء عند آبی حنیفة وأبيی یوسف آأن یقوٌم الصید في 
المکان الذي قتل فيهء أو فی أقرب المواضع فیقومه ذوا عدلء ثم هو مخیر في 
اتفتاہ اوغا اتی مب ملا ات تاتھ ا آر اتی کا سی بل ات نا 
صامء وقال محمد والشافعي: یجب في الصید النظیر فیما لە نظیرء ففي الظبي 
شاۃء وفي الضبع شاة؛ لان الصحابة آوجبوا النظیر من حیث الخلقةء وقال 
عليه الصلاة والسلام: (الضبع صیدء وفیه الشاة)ء ولابي حنیفة وآبيی یوسف ان 


المثل المطلق الواقع فی الآیة هو المثل صورۃً ومعنیٗء ولا یمکن الحمل عليهء_ 


فحمل علی المثل معنی لکونہ معھوداً فی الشرع؛ کما فی حقوق العباىی 7 


.))٦۹۳/۱( )١( 


(۲) (الشرح الکبیرا (۲/ ۸۲). 
.)۲٦٦١/١( )۳(‏ 


٥٤ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۲۲) حدیثٹ 


لكونە مراداً بالإ(جماعء أو لما فیه من التعمیمء وفيی ضدہ التخصیص؛ والمراد 
ہما روي التقدیر بە دون إیجاب المعینء انتھی . 

قلت: وتقدم البحث فی ذلك 7 البحث الٹانی من الابحاث الٹی تحت 
قوله تعالی في آیة الصید: ٭فَجِزاءٗ مَثْل ما فُللٌہ الایة. وسیأتی کلام الباجی فی 
ذلك قریباً فی آخر الأئر (وفی الغزال) قال الدمیري''': هو ولد الظبیة إلی أن 
بقوي؛ ویطلع قرناہء انتھی . 

وفي (مختار الصحاح٢:‏ هو الشادن حین یتحرك٤؛‏ انتھی. وقال المجد: 
الغزالء کسحابء الشادن حین یتحركء ویمشيء أو من حین یولد إلی ان یبلغ 
اك ا( معشار رت( غر الانتی مین اہی والجمع اف و نت ان 
لی وفی (مختار الصحاح): العنز الماعزةء وھي الائی ج العت 
وقال الدمیري أَیضاً: في الغزال إذا قتله المحرم أو فی الحرم عنزٌّء کذا فی 
(المحرر) واالمٹھاج) و(التنبيه) و(المناسئك) وغیرھا. 

واستدلوا لذلك بقضاء الصحابة: والذیي فی (زوائد الروضة) وصححہ في 
اشرح المھذب؛ تبعاً للاإمام: أن الغزال اسم للصغیر من ولد الظباءء ذکراً کان 
او آنٹی إلی ان یطلع قرناہ. ثم الذکر ظبي؛ والأنٹی ظبیةء ففی الغزال ما فی 
الصغارء فان کان ذکراً فجدي؛ وإن کان أنٹی فعناقء انتھی۔ 


رنال التوری نی ایاس ك7 ھی انز ا لاعت قاق ا سر گر 
الشافعي فی عدة مواضع من ڈالام)ء واطبق عليه جمھور الأصحاب؛ ونقلوہ 
عن قضاء الصحابةء قال الأوزاعي : ومراد الشافعي بالغزال أخذاً من کلامھم 
)١(‏ (حیاة الحیوان) (۲/ .)۲٥٢٥‏ 
(۲) 6 حیاة الحیوان) (۲/ ۲۲۱۷). 
(۳) -۔(ص٤٤٦),‏ 


٥٥ 
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الظبیة الکبیرۃء أي لان الغزال صغیر الظباء ما لم یطلع قرناہء ثم الانٹی ظبیة؛ 
والذکر ظبي؛ والعنز آنثئی التي لھا سنةء والکبیر لا یجزئ عن الصغیر وعکسە؛ 
فاحتیج إلی حمل کلامھم ان مرادھم بالغزال الظبي تسمیة لە باعتبار ما کانء 
وقول بعض المتأخرین إِنْ إیجاب عنز في الظبي غلط هو الغخلط؛ لما صححه 
المصنف من جواز فداء الذکر بالانٹی وعکسەء ویدل لە الحدیث السابق . 


وکلام الشافعي والأصحاب إذ الغزال فی عبارتھم یشمل الذکر والانٹی: 
وقد أوجبوا فيه عنزاء وقول الجرجانی: یُضَمَنْ الظبی بکبش شاذء والإمامَ 
وَهمْ؛ انتھی . 

ولم یذکر الموفق الغزالء نعم ذکر الظبيء فقال: وفي الظبي شاةۃء ثبت 
ذلك عن عمر ۔ رضی ال عنه - وروي عن علي وبه قال عطاء وعروۃة 
والشافعي وابن المنذرء ولا نحفظ عن غیرھم خلافھم؛ انتھی . 


وفی (الروض المربع)''': في الغزال عنزء روي عن جابر ۔ رضي الله 
عنه ۔ أنە قٍٍَ قال: (فی الظبی شاة)ء انتھی. ومقتضاہ ان ھذا الجنس في ھذا 
الجنس؛ وتقدم في البحث الثالث من الاأبحاث في تفسیر آیة الصید في لفظ 
المثٹل أن الواجب فی الکبیر کبیرء وفي الصغیر صغیر عندھم خلافا لمالك؛ 


-۰ 


ای 


وأآخرج السیوطي في ایر بروایة ابن أبی شیبة وغیرہ قال: أوطاأً 
أربد””“ ظبیاً فقتله وھو محرم فأتی عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ لیحکم عليهء فقال لە 
عمر: احکم معي فحکما فیه جدیاً قد جمع الماء والشجرہ وبروایة ابن جریر 
( (/۹)). 
:)٢(‏ ۔لالدر الیٹور :)۱۷١٦/۳(‏ 
(۳) قوله: ‏ ارہد“ هو التمیمی المفسر التابعي . 


اط ہے 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۲۲) حدیث 





وغعیرہ عن آتی ضز الیحی قال : نے ےت بد تم لات 
۔ رضصی اھ گے کات ات رجلین من إخوانك فلیحکما عْلَيئ ایت 


عبد الرحمن بن عوف 0)3 شکتاعاع کیا او ۷ 


قال الباجی''': إن عمر بن الخطاب - رضي اللہ عنه - قضی في الضبع 
بکبش علی معنی أنہ عدل لە من النعمء وآشبه النعم بە قدراء وقضی في الغزال 
بعنز علی ذلك المعنی أیضاً؛ لأن العنز أشبه النعم بالغزالء وأقربھا قدراً إليه 
والکبش والعنز مما یصح ان یھدیء فجاز أن یکونا عوضاً عن الضہع؛ والغزال 
یھدی کل واحد منھما جزاء عن إصابة نظیرہ من الصیدء | 


(وفي الارنب) بفتح ھمزۃ وسکون راء مھملة وفتح نوںب معرب ارقان 
لفظ سریانی؛ ویقال لە بالھندیة : اخرگوش)؟ کذا فی (المحیط الاعظم. وقال 
و1۳2 سس راع الارالے سو ہت اعطاق سے حطر 
الرجلینء اسم جنس یطلق علی الذکر والأنثی وتکون عاماً ذکراً وعاماً أنٹی: 
فسبحان القادر علی کل شیء؛ یحل أکلە عند العلماء کافة إلا ما حکی عن 
عبد الل بن عمرو بن العاصي سو سیت گرغا اگلھاء انتھی. 
الزرقاز .۵ 


( اتی 1:( 017/۳ 

.)۳٦/۱( (حیاة الحیوان)‎ )٣۳( 
.)۳۸۱/۲( اشرح الزرقانيی)‎ )٤( 
.)٥٤٠٤/٥٤( (المغني)‎ )٥( 


ا3 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۲۲) حدیث 
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قال الشافعی: وقال ان عباس : قےه حمل؛ وقال عطاء : قےه شاة وقضاء عمر 
- رضي اللہ عنه - آولی؛ والعناق الانٹی من ولد المعز فی أول سنةء والذکر 
جدي ؛ انتھی . 


وجزم النووی فی کا من فی الاآرنب بعناقء قال ابن حجر: فسر 
في (الروضة) العناق بأنٹی المعز من حین تولد حتی ترعی؛ وذلك مقدر بأربعة 
اي لکن فی (المجموع) وغیرہ عن أھل اللغة إطلاق ذلك علیھا ما لم 
تستکمل سنة؛ والظاھر أنە لا منافاۃ بینھما؛ لآن ما قاله الشیخان بیان لأقل ما 
یجزئ عن الآرنب؛ وإن أوهمت العبارة عند عدم تأملھا خلافهء انتھی. 
وسیأتی کلام الباجي قریبا . 


وأآخرج السیوطی فی. (الدرا'': عن مقاتل بن حیان ما کان من صید البر 
تا لس لە قرت االخحنار ‏ رالعائی افخزاوہ م الیدتھ رتا کاتن عع ذرات 
القرون فجزاؤہ من البقر وما کان من الظباء ففيه من الغنمء وفي الارنب ثنیة 
من الغنمء وفي الیربوع برق وھو الحمل؛ وما کان من حمامة أو نحوھا من 
الطیر ففیهھا شاةء وما کان من جرادة أو نحوھاء ففیھا قبضة من طعام 
وأخرج نحو ذلك عن الضحاك بن مزاحم. إلا أنه قال: وما کان من طیرء ففيه 
أن بقومء ویتصدق بثمنهء وإن شاء صام لکل نصف صاع یوماً. 


وأآخرج بروایة ابن أبيی شیبة عن جابر: ان عمر - رضي اللہ عنه ۔ قضی 
في الآرنب جفرة. (وفی الیربوع) ۔ بفتح المثناةۃ التحتیة وسکون راء مھملة وضم 


موحدة آخرہ عین مھملة - یقال لە بالفارسیة: اک لیت پشتء وموش دشتي) 
وقال صاحب (المخزن): یقال لە بالھندیة: ( گھونس)؛ وتعقبه صاحب 


.))٦۷۹ص(‎ )١( 
.)۱۹۷۷۳ :الو االظتر۴(1/‎ :0١( 


۸ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۷) باب )۹۲۲٢(‏ حدیث 


ہآ ہہ سس لہسگششسسسشس کٹ سس مس ؤےےے۔ ے ےو ہے ےم سے سس ےت ٹتٹٹٹسٹسشچے۔۔ں ہے ہت ٣ے‏ سے 
سے ہہ ہے نصے۔کے ے_ے_و_وحجؤجسجہ ۔مہشہہ_ہش_ہ۔ ہہ ےت جھوہ+ہ!ہم٭چےت9وتے-ىےحےچطح×ًہرو٠ًہےے۔‏ ہے ے ہے 





(المحیط) فقال: لیس کذلك؛ بل هو ذوَیْبة یشبه الفارة إلا ان ذنبھا طویل؛: 
یتب ذنب السنور؛ ورجلاہ أطول من یديه؛ ولونه کلون الغزال: انتھی. 
معرباً. 

ولم یجزم في (اللغات القطبیة) بشيءء بل قال: اجنگلي چوھا یا 
گھونس)ء وبالأول جزم صاحب الغات الصراح)ء ویژیدہ أیضاً أن صاحب 
افقاقس ‏ اللمَاك 21 ت کی شر دب بلکثة بفتح موحدة وسکون لام وفتح کاف 
ومثلثةء وعَرّبَ اموش دشتي) ب یربوعء قال الزرقاني : دویبة نحو الفارة لکن 
ذنبه وأذناہ طول منھاء ورجلاہ اطول من یدیەء عکس الزرافةء والعامة تقول: 
ا ریو ع۴ بجی اتور 


وقال الدمیري''': الیربوع ہالفتحء ویسمی الدرص؛ وذا الرمیح حبوان 


طویل الرجلین ؛ فصیر افاسنت زان وله دنت گنت الجرذ بر فعه دا فی 
طرفه شبه النوارةۃ لیسکن بطن الأرض لتقوم رطوبٹھا لە مقام الماء ویؤثر 
النسیم ویکرہ البحار یتخذ جحرہ في نشز من الارض ثم یحفر بیته فی 
مھب الریاح الأربعء ویتخذ فيه کُوٌیٌ فإذا طلب من إحدی مذہ الگڑّی 
عرے| من :الاخری 

وله کرش وأسنان وأاضراس في الفك الاعلی والأسفلء قال الجاحظ 
والقزوینی: الیربوع من نوع الفار وحکمہ أُن یحل أکله أي عند الشافعیةء وبه 
قال عطاء وأحمد واہن المنذر وأبو ثورء وقال أبو حنیفة: لا یؤکل؛ لأنه من 
لیر اقی سی گا تا لال قال مالك؛ فقد عدہ الدردیر فی جملة 
المباح؛ صرح صاحب (الدر المختار) ان لا یحل . 


(ہجفرة) بجیم مفتوحة وفاء ساکنة؛ الانٹی من ولد الضأنء وقیل: منه 


.)٣٥۱۸/۲( حیاة الحیوان)‎ (3 )١( 


۹ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۲۲) حدیث 


ےھ عو ھ ےج عم داع جع ع ےم ےدعم م ےم مے جج ےم ےه ےم ے مہ ٭ ھے جج جم ه٭ ع غ جع ج دج ےج ے مج ےم جع ےج اع جع مج مه ھج مھ" م+٭ ھ* عء> هہ 


ومن المعز جمیعأء وقیل: من المعز فقطء قاله الزرقانی''ء وقال الدمیری''' 
بفتح الجیم ما بلغت أآربعة آشھر من آولاد المعز وفصلت عن أمهاء ویفدی 
بھا الیربوع إذا قتله المحرمء انتھی. وبە جزم النووي فی (مناسکہا'''. 


قال ابن حجر: فسر فی (الروضة) الجفرۃة بأنئی المعز تفصل عن أمھاء 
فتاخذ فی الرعي؛ وذلك بعد أربعة أشھر؛ ثم قال: یجب أن یراد بالجفرة 
هاھنا ما دون العناقء فإن الآرنب خیر من الیربوعء وھو ظاھر بناء علی ما 
فسر بە فی (الروضة) العناق والجفرۃ إذ مقتضاہ علی ما قررته إذا تأملته 
اتحادھماء فمن اعترضه بأنه یقتضی ان الواجب فی الیربوع غیر جفرة؛ لانھا 
بمقتضی التفسیر المذکور أي فی (الروضةٴ إنما تکون بعد سن العناق. 


وذلك یخالف الدلیل والمنقولء فقد غفل عما ذکرتەء وقول ابن عجیل: 
جض ..۔ سس ےا رج رر سے سی 
الصغیر صغیرء فیجب ھاھنا جدی علی حسب جسمہہ انتھی . 

رتافال ی7 کے میں عترہ قال لف سی سی اھ ظص 
وروي ذلك عن ابن مسعودہ وبە قال :عطاء والشافعي وأبو ثورء وقال النخعي : 
مس لآ عالفہ رہ گقاما ئ1 لال غیرں ہد فارت اسنا آ3“ اقب 
والیربوع یؤذیانء انتھی . 


قال الزرقانی”“: قال مالك: لیس العمل عندنا علی قوله في الأرنب 


.)۴۳۸۱/۲( لشرح الزرقاني)‎ )١( 
.)۲۸۴ /۱( حیاة الحیوان)‎ (4 )۲( 
.:)٦۷۹ص(‎ .)۳( 

.)٥٤٥٤ /٥( اه المغني)‎ )٤( 
.)۴۸۲ /۲( اشرح الزرقاني)‎ )٥( 


٠۰ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب )۹۲۲٢(‏ حدیث 


صچ._ہ٤..‏ مم سس سس سسسسہہہےسمے۔ےہ ےھ سے سے تصسےححےے۔ ے سے چجے8گ۱۰8م۱لم ‏ ٣ٹ‏ شنٹ مھ ناش سشوے ےے_ممس_×شٹٹ ‏ شس ×سٹ ٹم سست مصله ہفسلف ح9 ٹیش سے پٹ سے لت لاس تل لت لے سا مشش شس سے سے تا ہس ککڑا 





پ+ ج و هھ ےج ج یف مج وی ٭+ ھ ھ ھ ‏ ٭+ ق ه 8ج جج جع فی م ع ھی ھے ھی مج ٭> ئھ ج* ع ھی یج ھی +م يىج یج لے ج فی + مھ +مج یھ > ە“ ج غ٭ ھ× ؿقج غؿٰ ےمج قؿ ق ؿثؿث ھ+* وج .یه وم ھْ 


مر سے سس مہ ے۔۔ سس ےمم مہہ وت تسم تام ت3سلدمعدم٦ل۱ےما‏ ×-۹ص٠-ت-‏ زیت ٥ے‏ سم سے ےت قی ے......___ا__اے جطعد لد سلس۸×ظبشدوہ حم لم ہلل ے ےت ےہ پا تد.سسصم تع شاف لب سب مسر ۱ر ون ٦دا‏ و ار پر عم سو ےسب مع جس ف۳ سد مس بد سب سم مسر پر لد سے سس ےس ےس م 3اطات دہ اعد سد 7+ سی و 9۷ سس رپس رپس سس سے اھ ات تب لا سس .سس سی سس سد سا 


والیربوع ؛ لئے 5ج یجحزئ من الھدي فئ الجزای اہ ما یجرئ ہے الضحایا الثیٰی 
من المعز فصاعداء ومن الضأن الجزع فصاعداء قال ابن حبیب: ففي الأرنب 


قال الباجی''': فرق عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ بین الأرنب والیربوع؛ فجعل 
فی الارنب عناقاء وفي الیربوع جفرةء وھي دون العناق؛ والذي ذھب إليه 
مالك: أن کل ما صغْر عن أن یکون لە نظیر من النعم یھدی؛ فإنه لیس فيه إلا 
صیامء وقال مالك فی (المبسوط): لا یحکم فی جزاء الصید بجفرة ولا عناف؛ 
ولا یحکم بدون المسن؛ والدلیل عليه قوله تعالی : ٭فَجَزَامٌ مْنْلٌّہ الایة. فقید 
ذلك بالھديء فلا یصح أُن یخرج في ذلك ما لیس بھديی؛ لأنه لیس من الجزاء 
الديی تضمتته الایة. 

ودلیلناء من جھة القیاس أن ہذا حیوان لا یکون بدلە مدیأء فلم یکن لە 
بدل من النعمء اُصل ذلك صغار الطیر؛ والحشرات؛: وإذا ثبت ذلك فقد 
اختلف أصحابنا فی الآأرنب والیربوعء ففي (کتاب اہن حبیب) عن مالك في 
کل واحد منھما عنں زرری علہ اب سا انگ لیس فیما دون الظبی إِلا 
الطعام و الصیام. 


وجه قول ابن حبیب أنه إنما یراعی المثل فی جزاء الصید من جھة القدر 
والصورةء وقد وجد في الیربوع المثل من جهة الصورة؛ فوجب ان یطلب 
قرب المثل إليه من جھة القدرء کما یفعل ذلك فی صغار الوحشء فاإنه لما 
کان لە مثل من جھة الصورۃ لم یراع القدر فحکمنا فی صغیر النعام ہما یحکم 
فیه بکبیرہ وھي البدنة مع تفاوت ما بینھما في القدر۔ 


ووجه روایة ابن عبد الحکم؛ آت الَنَۃ والتتر ےت یراعیا فی 


)١(‏ االمتتقی) ))۳/ و 


1۱ء 


٠۔‏ کتاب الحج )۷۷٦(‏ باب (۹۲۲) حدیث 


٭ ثٌ ثؿ قؿ عق ٭ 8ە٭ ة8 ةھ قؿق ى*ؿ جج ےٌ <*ؤ يؿ ھی< یی ٭ عمج جج وی ىج > عج وھ ئھجیج ھ٭ م جو یم, +طؤ فجق و مم ھی ە٭ ھمھ مج عۃج مج مم یج مج ی ی م می" مج جے مج ھ> ج یی یج ىيج یج و می ےم مج ہے 


الجنس؛ فإذا کان الشبه یقرب من جھة الصورةء والشبه یقرب من جھة القدر 
فی الجنسء حکمنا فيه بالمثل؛ وإذا تفاوت في القدر فی جملة الجنسء وجب 
ان لا یحکم فيه بمثلء کما لا یحکم فی صغار الطیر والحشرات: ولا یدخل 
علی ھذا صغار ما لە مثل ؛ لان الشبه من جهة الضرورة والقدر قد وجد فی 
ای 


حبیب) عن مالك في کل واحد منھما عنزء وقال مالك فی (المختصرا: یحکم 
فیھما بالاجتھاد؛ لآنه لا مثل لھما فی الخلقة یرید من النعمء انتھی . 


وفی (المحلی): هھذا الحدیث رواہ الدارقطنی عن جابر وابن عمر مِرَفُوعاً ٴ 


ورواته ثقمقات: وبھذا اعة ہانگ والشافعي رات ومحمد بن الحسن؛ 
والممائلة عندھم فی قوله تعالی: یج ا مل کہ الأایة. باعتبار الخلقة والھیئةف 
واعتبر الإمام نو حنعكة الممائلة بالقممةف فانہ لو اعتبرت بالصورة لما احتاج اف 


العدلین ؛ لان لا یخمفی لے سد ولما احتیج إلی تحکیم جدید في گ0 ْ 


والاإطعام ك0 وإن ل یبلغ بخیر بین الطعاء 0 اتی - ست ۱ 


السط 7 ذلك فی 022 اا2 

ومحمل مهذہ الآثار عند الحنفیة أُنھا کانت علی سبیل الاإطعامء قال 
صاحب االھدایة)''': والمراد بما روی التقدیر بە دون إیجاب المعین؛ قال 
صاحب (العنایة): جواب عن قولہ لق : (الضبع صید وفيه شاة) وعن أثر 
الصحابة یعنی أن إیجاب النبی قَُِ والصحابة هذہ النظائر لم یکن باعتبار 


,)٤/۳(1 ۔اتظ ر۶ المتقی‎ :)١( 
.۲٦٦ذ‎ /۱( )"۲( 


۲ 


مہ ل۔۔۔۔ے بہریوےہمےم_ے مہ ہے .ے.ں._.._ ن۔.. ہم ث کس سے ت'م. مم سے سس ہہ سک ح حےم۔ٹ ‏ سے مہہ سک س9ت مامت تسم فور و9 اپ لاپین ٹوو سا سے سے شا مس سا 9ا فا سو لد و پر سے .ا لے ساصبھفحست نع۳ یی سد ملاسا 


رہ ١‏ مم۔“سحسصسصٌس۰ہ--..×۔ -٠صح--ح-و.٠م_رت.‏ .ص٦‏ اس وہ وندٹھص×..سلدسل سد 29دح اود تد لب سیل ےی سے ماشہ ید ساحاف اعد سد مہ سح لف اہ سم .لے سسسٛی۔ے۔ے۔ ہے جو سے کے تد .٭×-_-‪[/ی×٭دب-تت تحت سے سے ےس سے سے سا اتسس سے .سا 


أعیانھاء إذ لا مماثلة بین الضبع والشاةۃ خلقةء وإنما کان باعتبار التقدیر 
بالقیمة إلا أنھم کانوا رباب المواشي؛ فکان الاداء علیھم منھا آیسر وھو 
نظیر قول علی ۔ رضی اش عنه ۔: بُفْكٌ الغلام بالغلام والجاریة بالجاریة 
رالع او ااقیت آقتی: 


وفی اشرح اللباب)'': لا یتصور التکفیر بالھدي إلا أن تبلغ قیمتہ جذعاً 
عظیماً من الضأن أو ثنیاً من غیرہ؛ هذا عند أبي حنیفة وأبيی یوسفء وعند 
محمد یکفر بالھديء وإن لم یبلغ ذلك ومنھم من جعل قول أبي یوسف کقول 
محمد؛ تم قال: ولا تجوز الصغارء کالجفرة والعناق والحمل فما دونه؛ إلا 
علی وجه الإطعام علی خلاف ما سبق؛ء انتھی. أي الخلاف بین الإمام ومحمد 


_۔ رحمھما الله -. 


ثم قال: وإن کان الواجب دون طعام مسکین بأن قتل عصفوراً أو یربوعاً 
إما أن یطعم القدر الواجب؛ وإما ان یصوم عنہ یوماً کاملاء انتھی. 


۲ /ء لفز غ جع افك ین تھے القات رفک اترا 
وإسکان التحتیة ثم راء مھملة العبدي البصري؛ ولم یصب من زعم أنه 
الاصمعیء وأن مالکاً غلط فيه بذکرہ براءِ فی آخرہ؛ لأن أبا الأصمعي قریب 
بموحدة آخرہ فقد بین صواب ذلك یحیی بن بکیر؛ وأیضاًء فالأصمعی لم 
یذرك ابن سپیرینء وقال أہو عمر''': طرح اہن وضاح اسمهء وقال: عن ابن 
قریر تبعاً لقول ابن معین: وھم مالك فيە؛ إنما هو عبد العزیز وقال یحبی بن 
بکیر: لم یھم مالك في اسمہ ولا في اسم آبيهء وإنما هو عبد الملك اُخو 
عبد العزیز ابنا قریرء انتھی . 


,4)5۹3۹٦ےر(‎ ()١( 
.)۲۷٦ /۱۳( انظر : (الاستذکارا‎ )۲( 


٣ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۲۳) حدیث 


ہے سس _س.ک..ْْٔ ْ ۱ ۔_۔٠6م.ح./ ‏ ٹبٹ ‏ .یٹ ٹپ پٹ ےر راوس نال 
مسسسعف مےصحعچ ١>'ے‏ م۔۔ٔے۔ے.ےعپ_ےش  ُٔ٣‏ سس _ممےے. س_ سسےخچئو_ےپ۔ےڑ_و سس س سع -سەىسےّ_١سہژے۰ہٗ‏ ٭ے6م_-_۔مس-س9ۃٹٴچسےےم۔ ‏ مم مےمےےمےمےہےر_ںں _ _.۔.ز_.>....ہےہہےسہ٤‏ سسسسہےہ ہسےں ہلں م..______......- ۔۔۔ہ سے 





قال الحافظ في ا(تھذیبہا''' فی ترجمة عبد العزیز: قال ابن معین: لیس 
یغلط مالك إلا غيی رجل یقول: عبد العزیز بن قریرء وإنما عو عبد الملك بن 
فقال: إن یحیی بن معین غلط فی ھذا: وفخی کھا: قال منائلگ؟“عیة العزیہَ ین 
قریں وقال علي بن الجنید: غو آغحر عة الات الدي روی عنهء انتھی . 

رثان رفا کی تحد الاسی اتی افشتہرر مز التات و سے 
قد روی عنه مالك؛ ولم یحفظ اسمه ولا اسم ابی قال الحافظ : ھذا الکلام 
ذکرہ البخاری عن این معین ؛ وتعقبه غیر واحد قال عبد الملك: الٰذي روی 
هو عبد الملك بن قریں آخرہ رای وھو بصري معروف؛ اُخو عبد العزیز بن 
فریر روی عن محمد بن سیرین ؛ ووھموا من نسب مالکا فيه إلی التصحیف؛ 
انتھی. 

قلت: ولم یذکر الحافظ ترجمة عبد الملك بن قریر في اتھذیبه) ولا 
(التعجیل) رذکرے فی النسخ الھندیة بالمفایس وب ضطه صاحب (المحلی)؛ وذکرہ 


(عن محمد بن سیرین أن رجلا) قال الأصیلی: هو قبیصة بن جابر 
الأازديی؛ وقد رواہ الحاکم فی (المستدرك) عنهء وفی (المحلی): أن الرجل ہو _ 


جریر بن عبد الله البجلي؛ رواہ یحیی بن سعید من طریق أبي وائل عن جریرء 
انتھی. 

قلت: وبە جزم الحافظ فی (الدرایة) إذ قال عن ابن سیرین: إِنْ عمر 
- رضي اللہ عنه ۔ أمر محرماً آصاب ظبیاً یذبح شاة عفراءء وأخرجه مالك 
نت وروی ابن سعد في (الطبقات) : ان صاحب القصة مع عمر ‏ رضي الله 


.)۳٥۲٣ /٦( تھذیب التھذیب)‎ 7 )١( 


٤ 





عنه - فی ذلك جریر بن عبد اللہ البجليء اوردہ من طریق أبي وائل عن جریر: 


ای 


وقال السیوطي في اف ۲۷ اغرع ان جریر واین السٹٹکر وابن اہی 
حاتم والطبراني والحاکم وصححہ عن قبیصة بن جابر قال: حججنا زمن عمر 
رض اھ عصی آکا ظا فقال احدنا لصاحبە: اترانی أبلغهە؟ فرمی بحجر 
ہا اخطا تاذ ففلہ کاھتا ضر یو الخطاےم سا لناہ معن الاقہ رلللااقی 
جنبە رجل یعني عبد الرحمن بن عوفء فالتفت إليهء فکلمەہ؛ الحدیث بنحو ما 
کے تالق ند 


ثم قال: وآخرج عبد بن حمید وابن جریر عن بکیر بن عبد اللہ المزني 
قال: کان رجلان من الأعراب محرمانء فأاأجاش اأحدھما ظبیا فقتله الآخر 
فأتیا عمرء وعندہ عبد الرحمن بن عوفہ فقال لە عمر - رضی الله عنه -: وما 
تری؟ فقال: شاةء الحدیث؛ بنحو قصة مالك؛ فالظاھر ان القصة وقعت 
لرجال عدیدة . 


(جاء إلی عمر بن الخطاب فقال: إني آجریت أنا وصاحب لي) قال 
2" لم یسم (فزشیخغ) زاد فی النسخ العیضر یية با الک شیا ولس 
ھذہ 7 الھندیةء وزاد الزرقاني : ونرمیء انتھی. وعلی ھذا فاإصابة الظبي کان 
پالرس ا وتا اتی کی اھر الاترمی 25ء الاعی لات علی آلد کا0 یتر 


:)۱۷١٣/۳( :(الدر النٹور)‎ :)١( 

(۲) في الأصل خششاہ: والصواب خشاہ ۔ کما فی (الاستذکار -: هو العظم الناتی خلف 
الآذن . 

(۳) ا شرح الزرقانيی؛ (۲/ ۳۸۲). 


ء٥‎ 





٠۷۰٠‏ کتاب الحج ( ۷۲( باب ۔(۹۲۳) حڈیٹ 


کک سو کا یر وھ مَحْرِمَانِ اما تی٤‏ مان عو 
لعل لی نیو سو ا .- قَال: فَحَکمَا عَليْه 


سے 


ری سی حتی سج“ٗت>- سر تک سسمس اک سج تس 


الفرس؛ وکلاھما محتملان (إلی ثغرۃ) بضم المثلثة وإسکان المعجمة أعلیء 
قاله الزرقانی . 

وفی (مختار الصحاح): الثغرة الثلمة (ثنیة) بفتح المثلئة وکسر النون 
الطریق الضیق بین الجبلین (فاأصبنا ظبیأ) أي قتلناہ (ونحن محرمان) أى أصبناہ 
فی حالة الإحرام (فماذا تري) قال الباجی''': یحتمل أن یکون مستفتیاء 
ویحتمل ان یکون طلب الحکم عليه إذا اعتقد ان الواحد یصح حکمہ في ذاك. 

(فقال عمر) - رضی اللہ عنه - (لرجل إلی جنبه) قال محمد بن أبی بکر 
فی (مختار الصحاح): الجنب والجانب والجنبة الناحیة (تعال) بفتح اللام فعل 
آمر من تعالی تعالیاء ارتفعء وأصله ان الرجل العالي کان ینادي السافل؛ ثم 
استعمل بمعنی عَلَمٌ مطلقاً سواء کان موضع المدعو أعلی أو أسفل أو مساوباء 
فھو فی الأصل معنی خاص٠‏ ثم استعمل بمعنی عامء قاله الزرقاني. 

قال الباجيی: استدعاء عمر ۔ رضي اللہ عنه - الرجل الذي إلی جنبه امتثال 
لقوله تعالی : یکم بی دَوا عَدلٍ4 وھو مذھہب مالك أنە لا یجوز أن یحکم فيه 
أقل من رجلینء قلت: وبە قال الجمھور؛ کما تقدم مفصلا فی تفسیر الایة 
(حتی أُحکم ُا وأنت) زاد الحاکم: تری شاة تکفیه؟ قال: نعم. 

(قال: فحکما عليه بعنز) أي آأنٹی المعز (فولی الرجل) اي ادبر (وھو 
یقول) الواو حالیة (ھذا أمیر المؤمنین لم یستطع) وفي النسخ المصریة لا 
یستطیع أي لا یقدر علی (أن یحکم في) ماألة (ظبي) بنفسه استقلالاً (حتی 


.)۹٤/۳( 1 الم‎ ( :)١( 


٦ 


٦٠۔‏ کتاب - کتاب الجج -_-یی (۷۲) باب (۹۲۳) حدیث 


کا َحْكُمْ مَعَد سم ئممَز قد الرِجُل 5 عَلْ 
ًَ ُورَةً الْمَایِه؟ قَال: لا. قَال: فَهَلْ تَْرِث ھٰذ الرّجُل الَّذی 
حَکم مَعي؟ فَقَالَ: لا. فَقَال: کے کت ً مت 
متا ج مع سک سال ہے ستبت٠واًڑاٗجس ‏ 


دعا) أي طلب (رجلاً) آخر (یحکم معه) وفي روایة الحاکم : فقال: إن أمیر 
استدعی من یحکم معه لعجزہ عن الحکم في قضیته مفردا حتی بعینه علیھا 
الرجل الذي استدعاہ للحکم . 


(فسمع عمر) _ رضی اللہ عنه - (قول الرجل) أي اعتراضه علی عمر ۔ رضي الله 
عنه _ (فدعاہ فسأله : هل تقراً سورة المائدة؟) خصھا بالسؤال عنھا لما کان الحکم 
فیھا دون غیرھا من السورء وھو قوله تعالی : یکم یی وا عدّل ینگ ٭ (قال: لا 
قال: فھل تعرف ھنذا الرجل الذي حکم معي؟) سأله عنە لما أنه کان مشھورا 
بالعدالة والعلم والامانة. وإن کل من عرف عینه عرف عدالتهء قاله الباجي . 

(فقال: لا فقال عمر) ۔ رضی الله عنه -: (لو آخبرتني أنك تقراً سورة 
المائدة لأوجعتك ضرباً) قال ذلك إعلاماً لە بأنه عذرہ لجھلە بالسورۃ التی فیھا 
فااعلہ الگکرنتہ یکول :7ھ یوعد فا لیا اظیر رر مال اکٹل آن 
کان فھم الحکمء أو لإعراضه عن تفھم القرآن والتدبر فيهء وإن کان أآعرض 
فی الاظر کی 000ر امو تھا ہل لت ا 5ا3 می امرب ای لا خی 
علیھم معناھا مع الاھتبال بەء قاله الباجی'''. 

قال الزرقانی''': وفی (المستدرك): عن قبیصة فعلاہ بالڈرّة ضرباً ثم أقبل 
إلي لیضربني فقلت: إِني لم أقل شیناء إنما قاله هو فتركني؛ ویجب تأویله بأن 





.)٦٦٤ /۳( ا المتتقی)‎ )١( 


(۲) ؛شرح الزرقانی) (۲/ ۳۸۲). 


1۷ 











و کتاب الحج )۷٢(‏ باب )۹٢۲٢۳(‏ حدیث 





7 2 الله 00ت گی یَقُولَ فی کِتَابه: کی ہے 2 عدْل 
راطق صد یں مم 


: ہدیا تلع الکسةہ وھٰذا عَبْدٌ الرّحمٰن بْنُْ عَوْفِ. 


المراد راد أن یعلوہء فأأخذ الدرة بیدہ مریداً ضربهہء ثم تمھل حتی استفھمه عن 
سورۃ المائدة بدلیل روایة (الموطاأً) فالقصة واحدةء انتھی. قلت: وأما علی 
تعدد القصص فلا إشکال . 

ٹم قال) عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ وجه استدعائي الرجل الآخر (إن اللہ 
تبارك وتعالی یقول في کتابه) المجید فی آخر سورۃة المائدة (٭تيََكمْ بے 4) 
رجلان (ہ8ذوا عَدَل نگم هد ك2" ھدیا بَلغ الكمبةِ4) تقدم تس ملا رق نت 
إعلاما لە بالمعنی الذي وجب عليه مشارکة عبد الرحمن بن عوف؛ ٹم اأعلمه 
باسمەء لان السائل إن سمع بذکر عبد الرحمن قبل ذلك فقد عرف عدالتهء وإن 
لم یسمع بە قبل ذلك فإنه فی آیسر وقت یسألء فیخبر بعدالتہ وإمامتہ واشتھار 
علمهء ولذا قال: (وھذا) الرجل الذي بجنبي (عبد الرحمن بن عوف) احد 
العشرة المبشرة بالجنة. 

فال الباجی''': أوجب عمر ۔ رضي اللہ عنە ۔ علیھما الجزاء وإن کانا 
وقرا قل اہر رفا قہ تعنص لک فعاقانت خعایوامسسرت 
باختیارھما کانت بمنزلة ما لو رمیا سھماً أو حجراء فقتلاہ بەء وقد روی ابن 
المواز عن مالك فیمن قاد دابة و ساقھا آو رکبھا إنھا ما آصابت في لیل أو 
ار فعلی خزاؤی: وَكَللكَ لو ضرھا فضرت صد)ء نف وا ات سَدغا 
او رجلھا من غیر قیاد ولا سیاق ولا رکوبء فلا شيٍء عليهء انتھی . 

قلت : وكکذلك عند الحنفیةء ففي 1 مل فی الإحرام أو الحرم 
روا آو سھواً أو عدواً یلزم جزاؤہء ثم قال: وکذا لو رکب دابة أو 
ساقھاء أو قادھاء فتلف صیداً بوقشھا أو عضھا أو ذنبھا أو روٹھا أو بولھا 
ضمنهء ولو انفلتت بنفسھا فأتلفت صیداً لم یضمنء انتھی. 


.)٦٦٤٦ /۳( ا( المتقی)‎ )١( 


۸ء 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب ٤(‏ ۹۲ ۔ ۹۲۵) حدیث 





سح اس 


/٤‏ ۔ وحدَثني عَنْ مَالِكِء عَنْ مِشّام بن غَرْوَةَ؛ ان أبا 
ان بَقُول: فی البقَرَةِ من الوخش بَقَرَةٌء وَفِي الشًاؤِ مِنّ الَّبَاءِ شَاةٌ. 

۵ءء وحچتکتی میں کالہ سک سی جن ےت تی 
سُعیدِ بن ےا وہہ فی حَمام مموححت 

رقال وی٢2‏ گنا یضمن ہ:الاضی بش به القید می غاشرة ار 
سبب؛ وما جنت عليه دابته بیدھا و فمھا من الصیدء فالضمان علی راکبھا أو 
قائدھا أو سائثقھا وما جنت برجلھا فلا ضمان عليه؛ لانهە لایمکن حفظ 
رجلھاء وقال القاضي: یضمن السائق جمیع جنایتھاء لان یدہ علیھا ویشاهد 
رجلھاء وقال ابن عقیل: لا ضمان عليه فی الوُجْلء لان النبي لا قال: 
ازیدل کا وف لالہ اف متا یھ 000 ما نال 
النبی لٹا : (العجماء جبار)ء انتھی. 


۹۶ ۔ (مالك: عن هھشام بن عروۃ أن آباہ کان یقول: في البقرۃ من 
الوحش) قال الدمیري'': هذا النوع أربعة أصناف : المھا والأیل والیحمور 
والتیتلء وکلھا تشرب الماء فی الصیف إِذا وجدتهء وإذا عدمته صبرت عنە؛ 
وقنعت باستنشاق الریحء ویحل أکلھا بجمیع آنواعھا باللإجماع؛ انتھی. (ہبقرة) 
وقد حکم ابن عباس وابو عبیدة فی بقرة الوحش وحمارہ ببقرة (وفی الشاۃ من 
الظباء شاة) من البھائم تمالھا فی الجثة عندھم؛ والقیمة عند الحنفیة. 


۷۵.ت مالعا ضرع سی بے شع شن ممیاے یع السیب آقة کان 
یقول: فی حمام) والحمام عند العرب ذوات الاأطواق نحو الفواخت 
والقماريی؛ وساق حر وھو ذکر القمري؛ والقطا والوارشین وأشباہ ذلك: 
الواحد حمامة یقع علی الذکر والانٹی؛ والھاء للافراد لا للتأنیثء وعند العامة 
)١(‏ ا( المغنی) .)٦٥۹/٤(‏ 

(۳) سا7 ال خر ا۷00 .)1۲۰٢۷./۷(‏ 


۹ء 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۲۵) حدیث 





اِنھا الدواجن فقط؛ کذا فی (مختار الصحاح)ء وھکذا حکاہ الدمیري عن 
الجوهري؛ وزاد: المراد بالطوق الحمرة أو الخضرۃة أو السواد المحیط بعنق 
الحمامةء ونقل الآزھري عن الشافعي أن الحمام کل ما عَبٌ ومدرہ وإن 
تفرقت آسماؤہء والعب بالعین المھملة شدة جرع الماء من غیر تنفسء قال ابن 


سیدہ: یقال في الطائر: عَبٌء ولا یقال: شربء ویحل أکلە بالإاجماع بجمیع _ 


اُنواعه (مكة) خاصة أُو جمیع الحرم قولان للمالکیةء سیأتی بیانھما . 


انت قال التسری 77 رری انار کی اسست 07 1.0ھ اتی آمر 


العنکبوت؛ فنسجت علی وجه الغارء وأرسل حمامتین وحشیتین؛ فوقفتا علی _ 
أمر الغارء وأن ذلك مما صدّ المشرکین عنہ للا وآن حمام الحرم من نسل ْ 


تینك الحمامتینء وروی ابن وهھب: ان حمام مکة أظلت النبی قٌٍ یوم فتحھا 
فدعا لھا بالبرکةء وحکمہ ان یحل أکله باللإاجماع بجمیع أنواعه (إذا قتل) ببناء 
المجھول (شاة) بالرفع مبتداً مؤخر لقوله: في حمام مکة. 


ون ات 277 ر نت انام کا نے لاق اگل ہس ہہ رڈ 


یمنع أن یکون في الیربوع شاةٗ لان ذلك کان یقتضی أن یکون فی کل حمامة _ 


شاة إذا اعتبر القدرء لآن الحمام أکبر من الیربوعء وأعظم خلقة وأکٹر لحما 
وإذا وديی میں الیربوع شاف فان پیحتب ذلك کے کن حمام کے ولا یحب خی 
ذلك مدي؛ فبأن لا یجب فی الیربوع آولیء انتھی. 

وقال أیضاً فی موضع آخر: إن الواجب مثل الصید في النعامة بدنةء وفيی 


الفیل بدنة وفی بقر الوحش وحمار الوحش بقرۃء وفي الضبع شا وفيی 


.)٤٥٥ /۱( حیاة الحیوان)‎  )١( 
))۹9:/۴(:1 اك‎ .)۳( 


34ے کتاب الحج (۷۰۲) باب )۹۲٥(‏ حدیث 


ہمےں -_ے۱م_م_م_-_-ن___. ‏ _._  .__‏ ہےمس8ے۔ہ ہے س_ےہہےشے مم۔أٹک۔ ۔۔ خ٤‏ ة١‏ 'مس ے-ے ۔ئےشےےےےےےسسم۔مإ۔٤‏ سس ھے سُھ سہ: سم سے |1ہےے______س۔۔۔۔-۔۔۔۔۔۔۔ سح سی سد سے شاعد ى٦‏ سے سے سے سے __۔۔۔سسسسشس۔ سے .سد ےس تسم 
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الظبی شاةء ولیس فیما دونە من الصغیر هدي؛ ھذا حکم الصید کلە إلا حمام 
مکةء فقد قال مالك: فيه شاةء وبە قال عمر وابن عباس وابن عمر وسعید بن 
المسیب وقتادةء وقال أبو حنیفة: لیس فیھا إلا قیمتھاء وبه قال النخعی: 
والدلیل علی صحة ما قاله مالك أآنه إجماع الصحابق حکم بە عمرء ہے 
این عر ۔ رضی الله عتيعا فی المراسم: ‏ ولم ینکر ذَلك اأحد ولا خالف 
فثبت آنه إجماعء ودلیلنا من جھة المعنی ان الشاةۃ في الحمامة لیست من جھهة 
الصورةء ولکن علی وجە التغلیظ لحرمة مکكةء فألحقت ہما لە مثل من النعم فيی 
الھدي؛ وأقله شاةء وأآما حمام الحل فحکمهە حکم سائر الطیور یضمن؛ وبه 
قال قتادةء وقال الشافعی : فی حمام الحل شاةء وبهە قال عطاءء والدلیل علی 
ما نقوله أن هذا مما لا مثل لە من النعمَ ولا لە حرمة الاختصاص بالبیت أو 
بالحرمء فلم تجب فیه شاة کالعصفور. 

وإذا ثبت ذلك فقد اختلف أصحابنا فی حمام الحرم؛ فقد قال مالك: فیه 
شاۃء وبە قال ابن الماجشون وأصبغء وقال ابن القاسم: فیه حکومةء وجه قول 
مالك ان هذا حمام متحرم بالحرم؛ فکانت فیه شاة کحمام مکكةء وجہ قول ابن 
القاسم ان هذا حمام لا یختص بالبیت کحمام الحل؛ ئم قماري الحرم 
ویمامه عند اصبغ بمنزلة حمام الحرمء وقال ابن الماجشون: إن ھذا الحکم 
یختص بالحکام دون غیرہء انتھی . 

۳ 080.9 وفي الضبع والثعلب شاة کحمام مکۂة والحرم 
ویمامھماء ومن الحمام الفاخت والقمري؛ وفي جمیع الطیر اي طیر الحل 
والحرمء غیر حمام الحرمء ویمامه القیمة حین الاتلافء انتھی . 


وقال الدمیري'': إن الشارع أوجب فيه علی المحرم إذا قتله شاۃ. وفی 








.)۸۲ /۲( (الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)۳٦۹ /۱( (حیاة الحیوان)‎ )٢( 


۱ء 


٠۔‏ کتاب الحج ("۷) باب (۹۲۰) حدیث 
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مستند ذلك وجھان: اأحدھما: ان ذلك لما بینھما من الشبه فإن کلا منھما یأالف 


البیوت ویأنس بالناس؛ والثاني: وھو الأصح ان مستندہ توقیف بلغھم فيه: 
ونقل الرافعي عن الشیخ أبيی محمد الخلاف فیما لو قتل طائراً أکبر من الحمام 
ار لہ غل متی غلی غ3ا ؟ إن گلتا: 1ت الستتة ارت ارتا اتال رات 
قلنا: المستند المشابهة أوجبنا القیمةء وقد أسقط النووي ھذہ المسألة من 
(الروضة)ء وکأنه ظن أن الخلاف فیھا لفظيء لا فائدة فیەء انتھی. 


وقال النووي في (مناسکەا''': أما الطیورء فالحمام وکل ما عَبٌ فی 
الماءء وھو ان یشربه مصاً بلا جرع یجب فیه شاةء وما کان أکبر من الحمامة 
و مثلھا. فالصحیح ان لە حکمھاء وما کان اأصغر ففيه القیمة. قال ابن حجر: 
قولە: (ما عب) عطف عام علی خاص٠‏ لآنە یشمل الیمام والقمري؛ والدبسی؛ 
والفاختةء والقطاء إِن نازع فیه الطبري ونحوھا من کل مطوق۔ 

وقوله: ۷شاة) أي من ضأن أو معز لحکم الصحابةء ومستندہ توقیف 
بلغھم وإلا فالقیاس إیجاب القیمةء والقول بأن مستندہ الشبه بینھماء وھو 
اف البیوت٠‏ إنما یأتی فی بعض أنواع الحمام بخلاف الفواختء وقوله: ما 


کان آگیر سن الحمامة وحوتب انتا فة ضعیف:؛ والمعتمد ما ر ححه ون 


(المجموع) کالرافعی من وجوب القمةف انتھی . 

ت0 الخرت یىی ران کان ظار ا نداہ تہ یی رض الا آن تکوق ثعاب 
فیکون فیھا بدنة أو حمامة وما أشبھهاء فیکون فی کل واحد منھا شاۃء قال 
3 ۲ استثنی النعامة من الطائرء لنھا ذات جناحین؛ وتبیض فھي 
کالدجاج والاون وفی الحمام شاةۃ حکم بھا عمر وعثمان وابن عمر وابن 


.)٦۷۹ص(‎ )(( 
.)٦١٤ ۔‎ ٦١٤ /٥٤( (المغنی)‎ )٢( 


۷۲ 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۲۵) حدیث 





پؤ مج پي > ھی ھے ھ ھهھ هي جج ي ‏ ۹یج و م یھ م جے می ےم یج ھ می یھ مھ ھىھ ش ٭ ٭غ٭ و٭ 8و٭ؿ جج و م .+>ج ق وًٰ ج <حجؾ 8قػٌ ق <ج ىچ ؿ ق8 ث ظغ یع ھث ق <ة ث5 <ؿط +ؤؤ ی*٭ ڑ٭ ھو٭ ٣ج‏ ےپ ئْ٭ .٭ ٭م 


عباسء ونافع بن الحارث في حمام الحرمء وبه قال سعید بن المسیب وعطاء 
وعروۃ وقتادةۃ والشافعی راسعاقی رقا ق7 اہ حت تھے اق کہ نت ا ات 
مالکاً وافق فی حمام الحرم لحکم الصحابةء ففیما عداہ یبقی علی آصلهء قلنا: 
روي عن ابن عباس فی الحمام حال الإحرام کمذھبناء ولانھا حمامة مضمونة 
لحق الله تعالی. فضمنت بشاۃ کحمام الحرمء ولنھا متی کانت الشاۃ مثلا لھا 
فی الحرمء فکذلك في الحل. 


کول 27ے ترما: او باامتی ناک السائا ٹی 0رت الواف 
أيى یضع منقارہ فه؛ فیکرع کما تکرع الشاق ولا پاخد قطرة قطرق کالدجاح 
والعصافیر؛ وإنما أوجبوا فيیها شاۃء لشبھه بھا فی کرع الماء ویدخل فيه 
الشُّمْريُ والدِبْسِیٔ والفواخت والقطاء وما کان أکبر من الحمام کالحباریٰ 
والحجل؛ ففيه وجھان: احدھما فيه شاۃ؛ لآنه روي عن ابن عباس وجابر 
وعطاء أنھم قالوا فی الحجلة والقطاةۃ والحباری شاة شاةء ولاآن إیجاب الشاۃ 
فی الحمام تنبيه علی إیجابھا فیما آکبر منە. 


والوجه الثانیء قیمتهء وھو مذھب الشافعيی؛ لن القیاس یقتضي وجوبھا 
فی جمیع الطیر؛ وترکناہ فيی الحمام لاجماع الصحابةء ففي غیرہ یرجع إلی 
الاصضل: انتھی: 

وأما عند الحنفیة فقد عرفت مراراً أن العبرة عندھم للقیمة خلافاً لمحمد 
ےیعمة اھے آ3 ارسیت اقظی تقتا ال کان گا لات الثلاثةء ومع ذلك فقد 
اروضت+ مفمتے ورحیة- این 'ا گا فی الحمام القیمةء ففی (الھدایة4: وما لیس 
لە نظیر عند محمد ۔ رحمه الله - تجب فيه القیمة مثل العصفور والحمام 
وأٗشباھھماء وإذا وجبت القیمة کان قوله کقولھماء أي أبي حنیفة وأبي بوسف 
ون ََوستا ال - والشافعی ۔ رحمه الله ۔ یوجب فی الحمامة شا ریتثت 
الَعشاهة پیٹھما من حیت آن کل وانحد تھعا یع رہیدی ولاہی خینا رای 

۷۳ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باپ ۱ (۹۲۵) حدیث 
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یوسف أن المثل المطلق هو المثل صورۃٗ ومعنی؛ ولا یمکن الحمل عليه؛ 


فحمل علی المثل معنی لکونہ معھوداً في الشرع. 

قال ابن الھمام'٭: قوله: المٹل صورة ومعنی؛ وھو المشارك فی النوع 
وھو غیر مراد ھھنا بالإجماعء فبقي ان یراد المثل معنی؛ وھو القیمة؛ لان 
المعھود في الشرع في إطلاق لفظ المثل ان یراد المشارك فی النوع آو القیمة 
قال تعالی فی ضمان العدوان: لقَمي اَعَتَدیٰ عَلِيّگخ فَْتّدوا عَيِه بِمتّل مَا اعَتَدیٰ 
7۷ والمراد الأعم منھما أعني الممائل فی النوع إذا کان المتلف مثلیاء 


راائیر نا گائد لوگ جاء عا اھ مشوا4 رود وافبوانات من الضبات : 


شرعاً إمداراً للمماثلة الکائنة فی تمام الصورة فیھا تغلیاً للاختلاف الباطنی بین 
ٌبناء نوع واحدء فما ظنك إِذا انتفی المشارك في النوع أیضاء فلم یبق إلا 
مشاکلة فی بعض الصورة کطول العنق والرجلین في النعامة مع البدنة ونحو ذلك 
تی قرو 

فإذا حکم الشارع بانتفاء اعتبار المماثلة مع المشاکلة فی تمام الصورۃ 
70 "8*0 بل بالمثٹل المعنويء فعند عدمھا 
وکون المشاکلة فيی بعض الهیئة انتفاء الاعتبار أظھر؛ ثم قال: ویحمل حکم 
الصحابة بالنظیر علی أنہ کان باعتبار تقدیر المالیة أي عاق اق ما لگا مت 3 
کاڈ الشاۃ :لوط لا علی می آ لا سر2 روم :اتی . 


رجات شی الاو فی 'ابعات الصسعاة الا جات الس ال ماف 


بین الصحابة؛ وروی عن | جب وس سد سس 


سے ان ھا 


.)۸/۴( افتح القدیر)‎ )١( 
۸48:672 2 سور‎ 07 
.)٦۳٤ /٣ر‎ )۳( 


۷٤ 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۲۵) حدیث 


نی ۳ ً ۰ ھ۶ ت- کت نے ۶ م۶ ات 2 
العمرةق وی تة فراح 7 حمام سکس فمعلق علہیا قتمو ث . فقال : 
5 ک6 ہو 7 : 1 سر خ8 ْ2 00 ٦‏ 7 
اری بان بغدِي ذلِكثء عن کل فرخ بشاۃ. 


تّ 


قلت : ویشکل علی الموجبین بقتل الحمام شاة لمجرد مِشْابهھة العب ان 
فی الجراد مشابھة لعشرة مہ خبائرة الحیوان لسن والغیل والثور والاإبل 
والآسد والعقرب والنسر والجمل والنعامة والحیةء کما سیأتی فی بیان الجراد 

(قال مالك فی الرجل من أھل مكة) مثلاً (یحرم بالحج أو بالعمرة) قال 
عن بیته فی غیر إحرام وأغلق علیھا بابەء فھلکت لوجب عليه مثل ذلك: 
انتھی. (وفی بیته فراخ) الفرخ ولد الطائرء والانثی فرخحة وجمع القلة أفرخ 
وأفراخ: وجمع الکثرة فراخء کذا فيی (مختار الصحاح) (من حمام مکة فیغلق) 
بفتح اللام وکسرھا لغة قلیلةء قاله الزرقانیء وفي (مختار الصحاح): أغلق 
الاب فھو معلق: وغلق ‏ لَعْة رَدَنة مز رک رغلق الا برات شدد للکئثر٤:‏ اتی 
(علیھا فتموت) لتغیيه عن بیتە مدة تھلك الفراخ في مثلھا . 

(فقال) مالك: (اری ان یفدي) أَيٍ یژدي الجزاءء ولمفظ یفدی تظافرت 
عليه جمیع النسخ المصریة والھندیف وفي ہامش الھندیة علی سبیل النسخة بدله 
یھدي (ذلك) الرجل الذی تسبب لموتھا (عن کل فرخ بشاة) وذلك لما تقدم 
قریباً أن التسبب في قتل الصید بمنزلة المباشرةء ولا یشتبه ذلك ہما تقدم من 
قول مالك :فیمن آخرم وعنلہ صد: ا ناس اق مععلہ فنا :اعلت لآن المقصود 
قافتا گرم سا لعلبا 

وفی اشرح الاب لو أغلق محرم بابەء وفی البیت طیور محبوسة: 


.)۲٦٦ /۳( ا المنتقی)‎ )١( 
(ص۲۰۸).‎ (٢ر)‎ 


ھ2 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب ٰ )۹۲٦(‏ حدیث 
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5 


۶۹ ال سائ لت ٌ 


مھ 


انتھی . 
٦۲۶-۔-۔‏ ل(قال مالك: ولم آزل أسمع) قال الباجي''': یرید أن ذلك 
شائع قدیم تکرر حکم الأئمة وفتوی العلماء بذلك (آن فی النعامة) النعامة من 


الطیر پذ گی ویؤنٹ ؛ والنعام اسم جنس مثل حمام وحمامة وجراد وجرادق کذا 
فی (مختار الصحاح). قال::التشری: وتجمع النعامة علی نعاماتء ویقال لھا: 


أم البیض وأم الثلثینء قال الجاحظ: الفُرس یسمونھا (شترمرغ)ء ویحل کل 


بالإجماع (إذا قتلھا المحرم) أو الحلال في الحرم (ہدنة) اسمٌ أَنْ. 


قال الدمیری''': إن الصحابة قضوا فيه إذا قتله المحرم أو في الحرم 
ببدنة. روي ذلك عن عثمان وعلي وابن عباس وزید بن ثابت ومعاویة - رضی الله 
عنھم ؛ رواہ الشافعي والبیھقيء ثم قال الشافعی: ھذا غیر ثابت عند أھل 


العلم بالحدیث؛ وھو قول الاکٹر ممن لقیت؛ وإنما قلنا في النعامة بدنة 


بالقیاس لا بھذاء انتھی . 


وھکذا یں (المحلی)؛ وقال: رؤاہ ابن أٰ شہمهة عن عطاء نم قال: قال ۱ 


البیھقی: وإنما قال ذلك الشافعيء لآنه منقطعء وذلك لان عطاء الخراساني 
عباس؛ وإن کان یحتمل أن یکون سمع منە لان ابن عباس توفي سنة ثمان 
)١(‏ ا المتقی) (۳/ .٦۲٦٤٦‏ 

(۲) (حیاۃ الحیوان) (۲/ .))۸٤‏ 


۷ 


س._.۔ ۶ 0 1و و تہ ھا -21. کھ۔ 
یپکوں ‏ کسر ےی و اج مھ دج ےھ ےم یو ہم جے جح ےم ےم و ےم ےھ ہپ مع د ھ ھا یع ےھ عو ےھ ےل و ےی ےو + یع مھ ئ وھ ۔ ه٭ ه 


وھکذا قال الزیلعی فی (نصب "رر ' وقال في 7 رواہ 
الشافعيی؛ ومن جھته البيھقي في (سننها عن سعید بن سالم عن ابن جریج عن 
عطاء الخراسانی. 

قال الخرقيی: وإن کان طائراً فداہ بقیمته إلا ان تکون نعامةء فیکون فیھا 
پھر 30ا2 2 ہسی۔ اسانا تی الظار لاو ات ای رتض 
فھي کالدجاج والاوَرا وأوجب فیھا بدنةء لأن عمر وعثمان وعلیاً وزیداً 
وابن عباس ومعاویة حکموا فیها ببدنة؛ وبه قال عطاء ومجاھد ومالك 
والشافعی وأکٹر أھل العلمء وحکي عن النخعي : ان فیھا قیمتھاء وبە قال أبو 
حنیفةء واتباع النص والآثار أولیء ولآن النعامة تشبه البعیر فی خلقتهء فکان 
مثلاً لھا فیدخل في عموم النص٠‏ انتھی. 

(قال مالك: آری) أي أعتقد (آن فی بیضة النعامة عشر) بضم المھملة 
وسکون المعجمة (ثمن البدنة) قال الباجي”'': وذلك أنە لا یخرج فیھا جزاء من 
النعمء وإن کانت قیمة عشر البدنة آکثر من قیمة عنز؛ لآنه لا مثل لھا فی النعم 
وإنما جزاؤھا عشر قیمة البدنة التی ھی جزاء النعامةء وَبَيَنَ مالك سبب اختیارہ 
لذلك من ان ما قاله قیاس علی دیة الجنین فقال: (کما یکون في جنین) الجنین 
الولد ما دام في البطن؛ کذا في امختار الصحاح)ء وقال الدمیری!”': هو ما 
حی دج سض سا 


10 سا ارات 11۳۳/۳ 
(۲) (المغنی) .)٦١٤ /٥(‏ 

(۳) الاإوز: طائر یشبه البط فيی شکلە العامء ولکنە أکبر منه حجماً وأطول عنقاً. 
7 ا حتف .)۹٦۹/۴(:1‏ 

.)۳۰۸/۱( (حیاة الحیوان)‎ )٥( 


۷ 














بت ہہہہہہہیبہہہگہسمسممممہہہے ہہ ہ۹ ہہ ہے ہجےںویپٹ یں لہ سے ہٹسہسے ‏ _متل<ٗ‪م_حلمہہسہسہتسشنختے-ے۵ےس۵اۃ ‏ ۃئےسےسہ ہہ الہل8۔ہ اہ ہہ ٹٹ سی ۱۱ف۔۔ ۱ش  ,/.‏ سس سسسشہو٤۔۔سججاھةوةد۔-_تتہس۔--.-.سلو‏ ہف ہہ مسیھطحعس ہیاسمہ سیا سا 


(الحرة) احتراز عن جنین الامة إذ فیه اختلاف وتفصیل (غرة) بضم الغین 
المعجمة وتشدید الراء المھملةء اأصل الغرة بیاض فی الوجە؛ ثم عبّر بھا عن 
الجسم کلهء کما قالوا: أعتق رقبة (عبداً أو ولیدة) أي أمة بیان لغرة. 

(قال مالك: وقیمة الغرة خمسون دیناراً وذلك) المقدار (عشر) بالضم (دیة 
أمه) لأنھا خمسمائة قال الباجي: بَيّنَ مالك ذلك بأن ما قاله قیاسا علی دیة 
ر2 مھ ۸ سے عرے لس الاجا فسات 
فتاں اھی: 

00)افرف 2 لے فقل بی آ2 ام الس ری کل کرد سن اشن 
غیر المَذَر إذا کسرھا المحرم أو من في الحرم غُشُر دیة الأمء قال الدسوقي: 
وأراد بدیة الام قیمتھا طعاما آو عدله صیاماء انتھی . 

قال الدمیري''': اختلفوا فی بیض النعام إذا أتلفه المحرم آو في الحرم؛ 
فقال عمر وابن مسعود والشعبي والنخعي والزھري والشافعي وأبو ٹور 
وأصحاب الرأي: تجب فيه القیمةء وقال آبو عبیدة وأبو موسی الاأشعري: 
یجب فیه صیام یوم أو طعام مسکین؛ وقال مالك: یجب فيه غَشر ثمن البدنة 
کما فی جنین الحرة؛ ودلیلنا أآنه جزء من الصید لا مثل لە من النعمء فوجبت 
قیمته کسائر المتلفات التی لا مثل لھاء وآما حدیث ای المھزم الذي رواہ ابن 
ماجہ'” والدارقطنی عن أبي هریرة ١ن‏ النبي قَللَُ قال في بیض النعامة یصیبه 
المحرم: ثمنه٢ء‏ فھو ضعیف باتفاق المحدثین؛ وبالغوا فی تضعیفهہ حتی قال 
)١(‏ 8 الشرح الکبیر) .)۸٤/۲(‏ 


(۲) (حیاة الحیوان) (۲/ ۸۷)). 
ر۳( ا خرجہ ابن ما حه )۳۰۸۳٣(‏ وا داود (۳۸۰۱) الجزء الآاول مه . 


۷۸ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب )۹۲٦(‏ حدیث 





٭ ھ٭ *٭ ٭ ؿ٭ ھقة ق 8ة نے +٭ ع فغ ھی ھ٭× ھىج ئؿٛ ج ھؿج ×ىج ق8 ےت ے+> قۃج8 ++٥ۃ‏ دھ مم م٭ هى مم مھ ھمج +٭ ھی مہ ء٭ؿ م ٰھ یم ؤؿؤ یی ھب مم وج ےھےى پیج موم و وھ ھ ٢١ع‏ یپ یم ْم و 5مھ مج می و 5ه .ء. ھم 


لکن فی افراسیل بی داوظ من حجار فا2ا رضی ا ضتھا ان 
النبي لا حکم في بیض النعام فيی کل بیضة: صیام یوم)ء ثم قال أُبو داود 
انت هذا الحدیث : والصحیح إرسالهء واستدل لە فی (المھذب) بأنه خارج 
من الصید یخلق منە مثله فضمن بالجزاء کالفرخء فإن کسر بیضاً لم یجل أکله 
بلا خلافء وفي تحریمه علی الحلال طریقان آصحھما أنه لا یحرم لأنه لا 
روح فيهء ولا یحتاج إلی ذکاۃء فان کسر بیضاً عَذَراً لم یضمنه من غیر النعامة 
لان لا قیمة لەء ویضمنه من النعامة لآأن لقشرہ قیمةء انتھی. 


0 الرو 77 ھی ہف الب حد اج مےة کات لزان صا 
فی بیض النعام قیمتەء وروی ذلك عن ابن عمر وابن مسعود. وبه قال الشافعی 
وبو ثور وأصحاب الرأي مع أُن النعام من ذوات الآمثال فغیرہ أولی ولآن 
البیض لا مثل لہ فیجب قیمتہ کصغار الطیرء فإن لم یکن لە قیمة لکونە مذراً أو 
لان فرنحە میّت فلا شيء فيهء قال أصحاہنا: إلا بیض النعامء فان لقشرہ قیمة. 
والصحیح آنە لا شيء فيه لآئە إذا لم یکن فیه حیوان ولا مآله إلی ان یصیر له 
خیراق مار کالاحخجار رالظیب سار مَااَيَة می قی الصف ھی 


وفی (شرح اللباب!''': لو کسر بیض نعامة أو غیرھا فعليه قیمة البیض 
قیمة کاملة ما لم یفسد علی ما في الھدایةاء وآفاد قید عدم اق او لو لی 
شيء عليه فی المذرة. 

ری ١الت‏ 77۳ آھتی عتاجا تال اگ ای3 ا3 کس عت تارف فان 
کانت بیضة نعامة وجب عليه الجزاءء لآن لقشرھا قیمةء وإن کانت غیر نعامة ْ 


.)۲۲١٠٢ص(‎ )٢( 
.)٦٦١/٣( افتح القدیر‎ )( 


۷۹ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب )۹۲٦(‏ حدیث 


لا شیء عليهء وما کر الکرماني ھو مدذدھب الشافعية اتھأی.: وی (مختار 
الصحاح٢:‏ مذدرت السضة فسدت ؛ وبایہ ط تی اک ںا 

(قال مالك: وکل شیء من النسور) سد نسر؛ طائر معروف؛ وی 
(مختار الصحاح) : النسر بفتح النون طائر جن القلة النزر دالکٹیزر گٹشسور 
ویقال : ایب لا مخلب لء وإنما لہ ظفرس کظفر الدجاجة والخراب: زاد 
ہ۶ کتکہ او الابردے وائو بت وائو مالك: وابو المنھال؛ را 
یحپی ؛ والآنٹی یقال لھا : آم فسعم ؛ وسُمًي نے لأآزہ ینسر الشيیء ویبتلعة؛ 
وھو عریف الطیں ویقول فی صیاحە: ابن آدم عشْ ما شئت؛ فإن الموت 
ملافیك؛ کذا قاله الحسن بن علي ۔ رضي الله عنھما ۔ ویقال : إنه من ا٘طول 
الطیر یت واِنه یعمر آلف سنة؛ وھو دو منسر: و سن بذدي مخلب؛: وإنما لھ 
أظفار حداد کالمخالب؛ وھو حاد البصر یری الجیفة من أربعمائة فرسخء 
وكکذلك حاسة شمّه فی النھایة لکنە إذا شم الطیب مات لوقتهء وھو اشد الطیر 
الام سی ا زط جا سوب ود ور ہی ومن ايك الطیر 
جات علی إِلْمه فإذا فارق اَحْلْمما الآخر مات عنتا وکمداء و حکمه ً جوم 
فلا لا ناف ا5ل الیت؛ ْ 

قات+ لامک ری وسیاتی ریا نی بباة البازی: آ9 الطور 
بجمیع اُنواعھا مباحة عند مالكء ولو کانت جَلالة. . وفی (المحیط 0:1 
بعتح نون کت مات ۔ٗ ستااتت اک گ۴ وقال ا 
رق کنا اسم فارسی؛ یقال له باج س2 (فخر). وبالھندیة: اگدہ) واگجا 
وھکذا فسرہ فی اللغات القطبیة (ہگدہ) وفی (کریم اللغات : (بکرگس٤.‏ 


(أو العقبان) بموحدة جمع عقات :ظاتر جج ررتہ قال اتی "''7:الغتابپ 


.))۷٤ /٢( حباۃ الحیوٰان)‎ (7 )١( 
.۲۱۷۲ /۲( (حیاة الحیوان)‎ )۲( 


َ۸"۰ 


۰ کتاب الحج )۷٢()‏ باب ۱ )۹٢٤٦(‏ حدیٹ 


طری ہے ہج سا مد سی سد سس امم مسسومسىمسودے سے ے۔دھم[چ۔ س_ورمججچجدہِ سے سے تحص دھو یی سحى تہ سے ےہے۔ضو مھ صدأاچجد اع سح وڈ سے پے ....صصے جامہ بد یم دہ 5ا نم6 ا اس رر یز زن نمس ٢اس‏ مس مد دہ حا یر سے سور دم مس اف لد یح یرجھ 22-0 2:0 160ےس جس سح اح جک لا رک یر کم 


طائر معروف؛ والجمع اأعقب والکثیر عقبان وعقابین جمع الجمع؛ وکنیتە أبو 
الآشیم وآبو الحجاج وأبو حسان؛ وأبو الدھرء وآأبو الھیٹم؛ والانٹی آم 
الحوارء وآم الطلبةء وأم لوحء وام الھیٹمء وھي مؤنثة اللفظء وقیل: العقاہ 
یقع علی الذکر والأنٹیء ویقال: إن العقابء إذا صاحت تقول: في البعد عن 
التاو رای 


وقال ابن خلکان: یقال: إن العقاب جمیعه أنثیء وإن الذي یسافدہ طیر 
آخر من غیر جنسهە؛ وقیل : إن الثعلب یسافدہء وھذا من العجائب؛ وھی سریعة 
الطیران تتغدی بالعراق وتتعشی بالیمنء یحرم أکل العقاب؛ واختلف في أنه 
ھل یستحب قتله أم لا؟ فجزم الرافعي والنووي فی الحج باستحباب قتلهء 
وجزم فی (شرح المھذب) بأنه لا یستحب قتله ولا یکرہ وبه جزم الطبريء 
رھ افٌتتا آصی 


ویحل أکل العقاب عند مالكء کما سیأتی التصریح بذلك عن الدردیرء 
وفی (المحیط الاأعظم٦:‏ العقاب بضم أوله وفتح ثانيهء یقال لە بالٹرکیة: 
افراقوش) وبالھندیة : ١‏ قاب٢)‏ واگیدہ) وفسرہ فی اکریم اللغات) والغات 
الصراح): ا(بگدہ) (أو البزاة) جمع باز کقضاة وقاض ضربٔ من الصقور. 


قال الدمیري''': أفصح لغاته بازيی مخففة الیاءء والثانیة بازء والثالئة 
بازي بتشدید الیاء وھو مذکر لاختلاف فيهەء ولفظه مشتق من البزوانء وھو 
11وش وش ان لفحم اتی السلر لم راف لاہ مر سے اش 
الحیوانات تکبرء قال القزوینی: قالوا: إنە لا یکون إلا أُنئی؛ وذکرھا من نوع 
آخر کالحدی والشواهین؛ ولذا اختلفت أشکالھاء وھو خمسة أصناف : 
البازيی؛ والزرق؛ والباشقء والبیدق؛ والصقرء والبازي أحرھا مزاجاً وإناثہ 


.)۱٥۱۷ /۱( لاحاۃ الخ انا‎ )١( 


۱ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب (۹۲۲) حدیث 





جسسوسس سے جو سے جس ےمم مم مسمےمسےسسے مہہ سس ٹہ ہتممےہٹےسسٹں: ۂہؤ ‏ ...لے ش4 شٹٹ ٹ سسںم مل ٣ٹ‏ ںیمہ جح جےے۔۔۔ ہہ سمٌ۔ 








أجراً علی عظام الطیرء یحرم أکله بجمیع أنواعہ لنھیہ 8ل: (عن کل کل ذي 
مخلب من الطیوراء رواہ مسلم''' عن میمون بن مھران عن ابن عباسء وبھذا 
قال آکثر أھل العلم 

وقال مالك واللیث والآأوزاعی ویحیی بن سعید: لا یحرم من الطیر 
شيء؛ واحتجوا بعموم الایات: السعخق ولم یثبت عند مالك حدیث النھی عن 
أکل کل ذي مخلب؛ فکان علی الإباحةء قال الأبھري: لیس فی ذي المخلب 
عن النبي قُّ نھيی صحیح؛ وقال غیرہ: لم یثبت حدیث الٹھی عن أکل کل ذي 
مخلب من الطیرء لان میمون بن مھران رواہ عن ابن عباس؛ وسقط بینھما 
سعید بن جبیرء فصار ھذا علة تحطه عن رتبة الصحیحء انتھی . 

وقال الدردیر*': المباح طعام طاھرء والبحري بأنواعه والطیر بجمیع 
انواعەء ولو کان جلالة ولو ذا مخلب کالباز والعقاب والرخم إلا الوطواط: 
فیکرہ کل علی الراجحء انتھی. 

وفی (الروض المریع۷'': لا یحل نجس کالمیتة ولا ماله ناب یفترس بهہ 
غیر الضبعء ولا ماله مخلب من الطیر کالعقاب والبازي والصقر؛ والشاھینء 


ولا ما یأکل الجیف من الطیر کالنسر والرمحم؛ ولا ما یستخبئه العرب کالقنفذ 


ال ات کلیاء سی مختضرے 

وفی (الدر المختار): لا یحل ذو ناب یصید بنابهء أو مخلب یصید 
اد سی ولا الحشرات ولا الضبع ولا الثعلب؛ لآن لھما نابا 
ولا الیربوع والرخمة؛ انتھی مختصراً. 

(لو اار) جم رعرت سی گنا ال القامى :ظا آکر .اضر 
)١(‏ رواہ مسلم فی الصید: (۱۹۳۲) (۳/ .)٣٥١٣‏ 


.)۱۱٥/٢( ۃالشرح الکبیر؛‎  )٢( 
۳) 


۲ء 


+:ے گیات الحج (۷) باب )۹۲٦(‏ حدیث 


ْ7 الخلقةء کذا فی امختار الصحاح)ء وزاد الدمیري'': الرخمة بالتحریيك؛ 
کنیتھا أم جعفرانء وأم رسالةء وأم عجیبةء وتسمی بالانوقء والھاء فی الرخمة 
للجنسء ومن طبع ھذا الطائر أنە لا یرضی من الجبال إلا بالموحش؛ ولا من 
الأآماکن إلا بأبعدھا من آماکن أعدائه؛ ولا من الھضبات إلا بصخورما: 
ولذلك تضرب العرب المثل بالامتناع ببیضتەء فیقولون: أعرٌّ من بیض الانوقء 
وحکمھا تحریم الأکل وصیاحھا سبحان ربي الاأعلیء انتھی . 


وفی (المحیط الاأعظم): الرخمة بضم أوله؛ ویقال: بفتحة فخاء معجمة 
ومیمء پقال لە بالفارسیة: ا مردار خوار) وبالھندیة : (دھینك) و(ھرکیلةاء انتھی . 
ٹم ذکرہ الدمیريی وصاحب ا(المحیط) وغیرھما فی باب الراء المھملة وضبطه في 
(المحلی) بالزاي والخاء المعجمتین؛ والظاھر أنه تسامحء فإن عامة اأُھل اللغة 
علی الاول (فاإنه) أي کل واحد مما ذکر (صید) أي ممنوع القتل فی حق المحرم 
والحرم (یودی) أي یفدی؛ ویجب الجزاء (کما یودی الصید) اي یفدی جنس 
الصید بأنواعه بالنظیر آو القیمة (إذا قتله المحرم) أو الحلال في الحرم. 


نان اتاج “27 یریت آت رات گات۔یاکل العت: قانه لا معریمحرف 
الحدأة والغربان فی استباحة المحرم قتلهء وإن کان منە ما یتأانس ویصادہ فاإنه 
ا یجری مجری اس ولا یجريی إلا الوحشي؛ الديی یجب علی المحرم 
الجزاء بقتله. فما کان منه لە مثل من النعم خُيْرَ بین مثله أو الإطعام وما لم 
یکن لە مثل خُیْرَ بین الاإطعام والصیامء انتھی . 


ھذا وقد کے تھے وغیرہ من اأُصحاب الفروع المالکة ك۵ می مم 


۔)٥٥٥‎ /۱( (حیاة الحیوان)‎ )١( 
00۴۸ 77ای‎ 
.)۸۲ /۲( (الشرح الکبیر)‎ )۳( 


۳ 





٠۔‏ کتاب الحج )۷٦(‏ باب )۹۲٦(‏ حدیث 








٭ ٤ثق‏ قظ ث ٭ خ غخ شث ٭ * مج يىؿ ٴ مث ھ> و جج .ئى ض<ص ۱+ جج ھی ھیى وْٰ مم" ےث 6ؿ ؿغ ج ھعج جج ھجت ٭+ ح٭ج+ہ٭ػسٍ+ج عج چج وہ ھی یی یف و ھج یی یج ج ج مج 9ج ٭ ي ٴە٭ ىجٴ یىی .م. می جم ےج ےو ےہ ےھ 


الطیور غیر حمام الحرم ویمامه القیمة حین الاتلاف لی وھذہ الأربعة 
المذکورة طیورء فیجب القیمة عندھمء قال الدسوقی: الحاصل أن الصید إما 
طیر وغیر والطیر إما حمام الحرم ویمامه4. وإما غیرھما٘ فان کان الضنتے 
حمام الحرم أو یمامه تعین فيه شاة تجزئ ضحیة؛ فان عجز عنھا صام عشرة 
أیامء وإن کان الطیر غیر ما ذکر خُیّر بین القیمة طعاماً وعدله صیاماًء وإن کان 
الصید غیر طیرہ فأما أن یکون لە مثل ام لاء فإن کان الأول خُيّرَ بین المٹل 
واللإاطعام والصوم؛ وإن کان لیس لە مثل یجزئ ضحیة خَیْرَ بین اللإطعام والصوم 
0)2 ھذا حاصل جیے سی من المذھب:؛ تھی / 


تال لی تی وت کان طائر ا ندَاء سے لی مورخیفت ]۷ا :آن تکوت تعانة 
ففیھا بدنةء أو حمامة وما اشبھھا ففی کل واحد منھا شاة. 


قال الموفق'': لا خلاف بین أھل العلم فی وجوب ضمان الصید من 
الطیر إلا ما حکی عن داود أُنه لا یضمن ما کان أصغر من الحمام لأنہ تعالی 
قال: ٭افجزَاء يَنْلُ مَا فْل مِنَ اَلَو وھذا لا مثل لە. 

27 سے سے ھللا تمنلوا الصید وم حر وقیل في قوله تعالی: 
بس ال بّؿو ین 2 یم ۹ ایک یت والبیضی زا لا ہار 

ا بن عباس ایجا سای الد دص 

ھجھ بت جزاء غیرہ لا یمنع من وجوب الجزاء فی ھذا 

بدلیل آخر. وضمان غیر الحمام من الطیر قیمتهء لن الأصل في الضمان ان 


.,.,۰ (المعني) و‎ (١) 


.٤ سورہ و تہ الا‎ (٢) 


٤ 


٠۷٠‏ ۔ کتاب الحج (۷۲) باب )۹۲۳٦(‏ حدیث 


یھ ی ےم وم ےم ھے ج وھ جم ہیم۔ ےھ ھ م ےم مھ ہے ھے ےھ جج ےی × ھے و و ےم اج مج وی جم و و جو و و و جو جو یہ یھ ہے و یا ھ٭ ےھ 


مممممہیہسومومجہ بَڈممموم وے سے ہے سے صٗوومقڈہ سٗؤومجوڈو ریو پلیہ ملف مفمڈژم نوووو سو وس و حسصسف یڈہ ےشموم وچ سس سی وس سھو سس ه مت دح مل مج سد ند ہا 0 667ص>ش,۸+: نسنت6ن ‏ ٗ سرن می دی ج6ی جزرشچ رونم ھت وچ ‪ج-ت-تۓ<---.-.-.3ّ 


الاصل ھ8 عداہ تجب القیمة بقضیة الدلیل. 


وقول الخرقی : وما أشبھھا أي ما أشبه الحمامة فی آنه یعب الماء؛ ای 
یضع منقارہ فيەء فیکرع کما تکرع الشاةء ولا یاخذ قطرة قطرة کالدجاج 
والعصافیر؛ وإنما أوجبوا فيه شاة لشبھه بھا فی کرع الماء مثلھاء ولا یشرب 
مثل شرب بقیة الطیورء قال أحمد فی روایة أبی القاسم وشندي: کل طیر یعبْ 
الماء نشین تت مثل الحمام فمےه کا فیدخل فه المُواخحت والوراشیْن) 
والسقایینء والقمری؛ والدبسی؛ والقطاء لان کل واحد من ھذہ تسميه العرب 
,2۳ء۶ وقد روی عن الکسائي اج قال: کل مطوق حمامِ وعلی ھذا القول 
الحجل حمامء لانه مطوق. 


کٔ ثال المرئیق''5۲ نا غان آکے من الستام کالعہازیٰ والکر کی 
والکروان والحجل والاإوَز والکبیر من طیر الماء؛ ففيه وجھان: اُحدھما فيه 
شاةۃء لأنه روي عن ابن عباس وجابر وعطاء أنھم قالوا: فی الحجلة والقطاۃ 
والحباری شاة شاةء وزاد عطاء: في الکرکی؛ والکروان؛ وابن الماء ودجاج 
الحبش والحَرَّبُٗ شاة شاۃة ۔ والحَرّبٌ: ھو فرخ الحباري ۔ لان إیجاب الشاۃ في 
الحمام تنبيه علی إیجابھا فیما هو أکبر منە. 

والوجه الثانيی: فیه قیمتەء وھو مذھب الشافعي؛ لان القیاس یقتضي 
وجوبھا في جمیع الطیر ترکناہ فی الحمام لإجماع الصحابةء ففي غیرہ یرجع 
ال الاضصی ا تھی 


واقتصر صاحب االروض المربع؟''' علی ھذا الثانیء فقال: في الحمامة 


:)٦127/6( (المعْني)‎ (١) 
.)٢٦۹٤/۱( )۲( 


٥ 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۲) باب )۹۲٦(‏ حدیث 
راو لگ ۶۶ : ٦‏ : ا ہو ھت لے 2 و ا واج 
وکل شيْء فَدِي؛ ففِی صغارہ ٹل ما یُکون فی کبارو؛ وَإِنمَا مَثل 


737 


کے و مک وو َْ کر کھ۔ ھا بی ا جو ان 
دت مث دیه ایح لصعغ وا لکی فھماچػ ہم لة واحدذِ سوا. 





شاةۃ والحمام کل ما عبٌ وما لا مثل لە کباقي الطیور ولو أکبر من الحمام فیه 
القیمةء انتھی . 

وقال النووي في (المناسك)''': أما الطیور فالحمام وکل ما عب في 
التاء پت اه ا8 ریا کان آکے من الِسصامة آو متلنا فالصحیح أنە له 
حکمھاء وما کان اصغر ففيه القیمةء وکذلك ما لا مثل لە من الطیورء والجراد 
فیه القیمةء قال ابن حجر: قوله: ( وما کان آکبر من الحمامة وجوب الشاة فیه) 
ضعیف؛ والمعتمد ما رجحه في (المجموع) کالرافعي من وجوب القیمة؛ 
انتھی . ْ 

وأما عند الحنفیة فالواجب في الصید القیمة مطلقاً عند أبي حنیفة وأبي 
یوسف؛ نعم محمد أوجب النظیر فیما لە نظیر. لکن قوله: في الطیور مثل 
قولھماء من وجوب القیمةء کما تقدم قریبا في بیان الحمامة. وفي (الغنیةا: 
قال محمد: الجزاء نظیز الصید في الجثة فیما لە نظیرء وما لا نظیر لە کالحمام 
وسائر الطیور فجزاؤہ قیمته کما قالاء انتھی. 

۔ (قال مالك: وکل شیء فدي) ببناء المجھول أي کل صید یجزئ 
بالھديی (ففي صغارہ) یجب (مثل ما یکون) واجباً (فی کبارہ) ففي ولد النعامة 
بدنةء وولد الحمار الوحشي بقرة وولد الظبي شاةء والثلاثة مما یجزئ في 
221 

ثم بین المصنف نظیر ذلك فقال: (وإنما مثل) بفتحتین صفة (ذلك مثل) 
بفتحتین (دیة الحر الصغیر والکبیر فھما) یی الصغیر والکبیر فی مسألة الدیة 
(ہمنزلة واحدة سواء) ا یساویي دیة الصغیر دیة الکبیر . 


.)٦٤٤۹ص(‎ (١) 


٦ 


تس -_ ہت .تس۹ سس سر مہ ہے _ ہت ۱ سے ےم مجحعسمے۔۔تپےتی اس شس ۔عجحجتتپٹٹ ‏ یھو ہب توم ا مت سے سے شس ×× شس سئ سس سصم۔ش۔۔ لسلست ودج چس ے۔ سے ۔س_س۔سلشض۰۔٠۔ ‏ سغسشل۔ٹ۔س ا 


س-ےسسےسسےل۔.سے۔. سس ےس سے نے ام مہ ىحصصس- و[ وچ دہ سے ہے ”۱ے ۔ے ہے ےہ ں__متصبیی .تا ...---.-.صے.ماعد سے .ہے نفد وھ لم طلست لہ 
کو ا[ججکستجڑبدلواسپٹسستسٹسیی اچچ ہژہہچشچڈ۴7۔ 


قال 300 والصغیر من الصید والمریض منە والجمیل. . دالاتشن 
والمعلم کغیرہ من کبیر وسلیم وقبیح زد گور وغیر معلم فیساوي غیرہ فی التقویم 

قال الباجی''': وھذا کما قال: إن کل ما یفدیه المحرمء فإنه یجب في 
صغارہ عثل عا یجت فی گبازہ لآن طریق ذلك کفارة لقتل الخطاً یجب من 
الکفارۂ بقٹل الضغیر مٹثٹل عا پجب بقتل الکبیر: وَبَیّنٌ ذلك بن دیة الحر الصغیر 
والگئزر سوای کت و ان بالمدیف وتمشله بالکفارۃ ارلے وبه قال عمر وابن 

وقال الشافعی: إنما یخرج فی فرخ النعامة فصیلاء وفی صغیر ولد 
القیمة . ار ر ات قوله تار را 7 کے شس فی 
فولہ: ٭ڑھدیا بللع امہ فقید ذلك بما یصح ان یکون هدياء ومن جهمة 
المعنی أن هذا مبنی علی مذھبنا بأنە إنما یخرج علی وجه الکفارةء فنقول: 
لانه حیوان فخرج باسم التکفیر فلم یختلف باختلاف المتلف في الصغر 
والکبر کالعتق فی کفارة القتل؛ انتھی. قلت: وتقدم الکلام علی ھذہ المسألة 
نے لس 6افت 

)۷۷) فدیة من أصاب شیا من الحراد وھو محر 


یعنی ان المحرم وکذا الحلال فی الحرم ا ات ےتا 7ھ اد اتا 
پجحتب علےه من الجزای والجراد بالفتح بقال ل الا ریت (ملخ). قال 


.)۸۲/۲( الشرح الکیں؛‎ ٦ )١( 
13 اھ ا(۴‎ ))۳( 


۷ 
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الحافظ''': بفتح الجیم وتخفیف الراء معروف والواحدة جزادة والذکر والائٹی 
سواء کالحمامةء انتھی . قالوا: سمي بذلك لآنه یجرد الأرض أي یأکل ما علیھاء 
قال الدمیري''': هو مشتق من الجرد؛ والاشتقاق فی أسماء الأجناس قلیل جداء 
یقال: ثوب جرداي أملس؛ وھو نوعان بري وبحري؛ وھو آصناف مختلفةء فبعضه 
کبیر الجثةء وبعضه صغیرھاء وبعضه أحمرء وبعضه أصفرء وبعضه أبیض؛ وإذا 
خرج من بیضه یقال لە: الْذَبَیٰء فإذا طلعت أجنحتهہء وکبرت فھو الغوغاء؛ الواحدة 
غوغاۃ وذلك حین یموج بعضه في بعض؛ خاقااموقطافے :الا تر ات واضم تق 
الذکورء واسودّت الإناث سمي جراداً حینئذء ولھا ست أرجل؛ یدان فی صدرماء 
وقائمتان فی وسطھاء ورجلان فی مؤخرھاء وطرفا رجلیھا مِنشاران. 

وو من الحیوان الذي ینقاد لرئیسەء فیجتمع کالعسکر إذا ظعن أَوٌلَه تتاہع 
جمیعه ظاعناًء وإذا نزل أوله نزل جمیعەہء وروي عنه قلهُ أنە سٹل ما مکتوب 
غلیا ققال2حکرت فلما2 آتا الله 0لا آتا رت الخراق: وراڑتھا ان 
شثت بعثتھا رزقاً لقومء وإن شئت بعثتھا بلاء علی قومء وروي عن جابر ان 
عمر ۔ رضي اللہ عنه -: فقد الجراد فی سنة فاہتم لذلك ھما شدیداء فبعث إلی 
لسر رھ رات آاام رات زان الع اق راقاہ 5 سال خل رارا اق 


فأتاہ الراکب الذي سار إلی الیمن بقبضة منهء فنثرھا بین یدیه. 


فلما زا عمر - رضی الله عتةے الَخر اق کت وقال سمعت رسول اللہ ینا 
یقول: (إن اللہ تعالی خلق ألف أمة ستمائة مٹھا فی البحرء وأربعمائة في البرہ 
وإن ول هلاك ھذہ الأمم الجرادء فإذا هلك الجراد تتابعت الامم.مثل النظام 
إذا قطع سلکہا'''. 


.)٦٦٦ /۹( الفتح الباري)‎ )١( 
.)۲٦۸/۱( حیاة الحیوان)‎ (4 )٢( 
.)۲۲٢۹/٦( :۔ۃالکامل؛ لاہن عدی‎ )۳( 


۸ 
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سے ة من جبابرۃ الحیوان مع ضعفه وجهھ فرس ؛ وعینا 
فیل: وعنق تو وقرنا بل راد امت وبطن عقرب وجناحا سر وفخذا 
جمل؛ ورجلا نعامف ادقت حیة؛ انتھی: 


الجمھور دھبوا إلٰی یجاب الجزاء فےه علی المحرم والحلال فی الحرم 21 ما 
حکي عن أبی سعد الخدري وکعب ا از وعروہ. 


لئے ۳۰۰ واحتج الجمھور بما رواہ الإمام الشافعی بإسنادہ 
می یی ری وا بی عمار أنه قال: اقبلت مع معاذ بن 
جبل وکعب الاحبار في ناس محرمین من بیت المقدس بعمرةء حتی إِذا کنا 
ببعض الطریق وکعب علی نار یصطلي ا(فمرّت بە رِجل من جراد فأخذ 
جرادتین فقتلھماء وکان قد نسي إحرامهء ثم ذکر إحرامه فألقاھماء فلما قدمنا 
المدینة دخل القوم علی عمر ۔ رضي اللہ عنه ۔ ودخلت معھم؛ فقصّ کعب قصة 
اھ اق علی صمت گنال عا-مصلت علن سک جا کو نات خرصیب 
فقال: بخ بخ درھمان خیر من مائة جرادةء اجعل ما جعلت علی نفسك۷'''. 


وبإسناد الشافعي والبیھقی''' الصحیح عن القاسم بن محمد قال: کنت 
جالساً عند ابن عباس؛ فسأله رجل عن جرادة قتلھا وھو محرم؛ فقال ابن 
عباس: فیھا قبضة من طعام؛ ولتأآخذن بقبضة جرادات: قال الشافعی 
رحمہ اللہ -: آشار بذلك إلی أن فیھا القیمةء فالجراد وبیضه مضمومان بالقیعة 
علی المحرم وفی الحرم؛ انتھی. 


7 (حیاةۃ الحیوان) (۱/ ۲۷۳). 
(۲) آخرجه مالك فی (الموطاً) الجزء الأخیر من الحدیث .)۲۳٦٣(‏ 
اوت الف 1009007 


۹ء 











٠۔‏ کتاب الحج (۷۷) باب (۹۲۷) حدیث 








 ,, 7‏ سن ین مات ٌ ید 1 1 
ا ناۃ ِی 0 می قَال: 8 
لعام: 


قلت : وتقدم اأیضاً اختلافھم فی أنە من صید البر أو ال 

۷ ۔ (مالك: عن زید ؛ بن أسلم ان رجلا) لم یسم (جاء ای 
عمر بن الخطاب؛ فقال: یا أمیر المؤمنین إني آصبت جرادات) جمع جرادةۃ؛ 
وتقعدم ان الجراد یقع علی اندگی والانٹی (بسوطی) أي قتلتھا بہ (وأنا محرم) 
فماذا تری علیٌ (فقال لە عمر) - رضي اللہ عنە ۔ (ا٘طعم قبضة) بفتح القاف 
والضم لغة أي حفنة (من طعام) قال الورفائی ۷ وھو مذھب مالك فی 
(المدونة) وغیرھا أن فی الجراد قیمتہء وفی الواحد قبضة اي حفنةء انتھی. 

وقال الباجی''': قول عمر ۔ رضي اللہ عنه -: اطعم قبضة یرید أُنھا 
آخف علیكژ من ٤‏ غیں لاگ میں تجزئ عن الجراد وکللك یقول مالك: وعنديی 
اور یھ ےم مت ان یمنع من ذلك إجماعء وانما 
سارع الفقھاء إلی إیجاب قبضة من الطعام لعلمھم أُنھا أسھل علی من اآصاب 
الجرادة من صیام یوم؛ فاستغنی فی ذلك عن الاعلان رالیشت 0 اتھیں 

وقال ا0و ور إن عَمٌ الجراد بحیث لا یستطاع دی و اعد المحرم 
فی التحفظ من قتله فلا جزاء عليه في قتله؛ ولا حرمة للضرورۃ وإلا کُمْ آو 
عَمٌ ولَمْ یجتھد ٠‏ وقتل شیئاًء فقیمتہ طعاماً بما تقوله أھل المعرفة ان کان کثیراً 
نات زاد علی العشرة وفکی الجرادة الواحدة ا العشرة حمنه من طعام ہل 
واحدة: انتھی 39282۸01 )0 


.)۳۸٣ /۲( اشرح الزرقانی)‎ )١( 
.)٦٦ /۳( االمتتقی)‎ )٢( 
.٦۱۷١/٢( (الشرح الکبیر)‎ )۳( 


۰ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۷) باب (۹۲۷) حدیث 
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وقال الموفق*'': اختلفت الروایة أي عن الإمام أحمد فی الجراد؛ فعنہ 
هو من صید البحر لا جزاء فيەء وعنه أنه من صید البر وفيه الجزاء وھو 
قول الاکثرین لما رواہ الشافعيی فی (مسندہ) عن عمر - رضي اللہ عنه ‏ أنه قال 
لکعب في جرادتین: بخ درھمان خیر من مائة جرادةء ولآنه طیر یشاھد طیرانه 
فی البرء ویھلکهە الماء إذا وقع فيه فأ٘شبه العصافیرء فعلی ھذا یضمنە بقیمتهء 
لانہ لا مثل لەء وھو قول الشافعي. 


وعن ہہ یتصدق بتمرةۃ عن الجرادقت وھو بروي عن عمر وابن عمر؛ 
ذلك علی طریق القیمة والظاھر أنھم لم یریدوا بذلك التقدیر وإنما أرادوا ان 


فیە اُقل شیءء انتھی . 


تج النوويی ۂ فی الجراد بالقیمة؛ وفی اشرح الاب +' غل رات 
0 یھ تصدی بشيء من طعام ولو قلبلا نا ورڈ عغعن بعصضص 
الصحابة: ا تمرة خیر من جرادة)اء وفی امبسوط السرخسی): فيه القیمة ولو 
فتلها مملوك في إحرامه ان صام بنا ر ادا لجرادقت فقَةراق علی :تر 
الواجب؛ وھو أُکمل الأداءء إلا أن الصوم لما لم یتخیر لا یجوز اقل من یوم 
وِن شاء جمعھا حتی تصیر عن جرادات تَقَوَمْ بنصف صاع من بر فیصوم یوماً 
فیکون جراء افانات ولو وطب جراداً غات ٌ خاع“ فعلله الجزاء اذا اتت منهے 
فی 20 کرت کے ات کک آظری قد فدہ ار فی سراااظاتاھ ہد 
ما ضمنه فلا شيء عليه للڈکل؛ أي إذا ضمن قتله لا یحرم أکله سواء أکل هو 
و غیرہ حلال او محرم بخلاف الصد 


مور مرےسقسہ سد ایا سد ساد سے سے ×ش سس ہس ججمح مجح ہہت ٤ے‏ ہے مہ ےد سس ۔ے سے ہے سس سا سس ت‫ 


.)٦٥٠٤ /٥( ا( المغنی)‎ )١( 


(۲) (ص۲۰۸). 


۱ 











یم ے او سو رھ ( ×× 


۶ 


رَجْلّا جَاء لی غمَر بٔي الْحَطابِ فَسَالَهُ عَنْ جَرَادَاتِ فَعَلَهَا وَمُوَ 
مُخرم. فَقَال عُمَرْ لِکغب: تَعَال عَتٌی نَحْکُم. فَقَال کُمُبٌ: وِزْمَم. 
ققَالَ عُمَر لِکغب: إِنَكَ أَحَجد التَرَام لَْرَۃ عَيْر یئ جرائو-_ 

ٹم ظاھر الاثر ان عمر ۔ رضي الله عنه - آفتی بالقبہضة بنفسه من غیر ان 
یستدعی رجلاً آخر یحکم معه بخلاف الأثر الآّتي. قال الزرقاني''': وإلی 
احتیاجهہ لحکومة ذھب ابن المواز قال: فإن آخرج بغیر حکومة آعادء وظاھر 
(المدونة)ء کما قال ابن رشد: ان الجراد لا حکومة فيهەء انتھی . 

٦‏ +۳پتھ۔۔ س رس اھ الاطتان قبل بحرز ددرت گرم تال 
محمد: یحکم بە ذوا عدلء وقال الباجي عندي: ان ھذا معنی قول عمر 
- رضی اللہ عنه - لکعب في الاآثر الاّتي: اتعال حتی نحکم)ء فإن اآخرج ذلك 
دون حکم؛ فعليه أن یعیدء ووجە ذلك ان ھذا مما یلزم المحرم به الجزاء؛ 
فلم یصح إخراجه إلا بحکم الحکمینء أصل ذلك جزاء الصیدء انتھی . 

قلت: لکن ظاھر الاثر المذکور مؤید لمن قال: یکفی الواحد للحکومة؛ 
زالمسالة خلافیة تقذمت فی تسیز آیة الضید: 

۸ ٭۔-۔ (مالك؛ عن یحیی بن سعید أن رجلا جاء إلی عمر بن الخطاب 
فسأله عن) حکم (جرادة قتلھا) ذلك الرجل (وھو محرع) الواو حالیة (فقال عمر 
لکعب) الأحبار (تعال) أي : هلم کما تقدم قریبا (حتی نحکم) عملا بقوله تعالی: 
لگ ییہ دَوا عَدَل ینگ (فقال کعب : درھم) جزاء جرادة (فقال عمر) - رضي اللہ 
عنه -(لکعب) إنکاراً علی کعب (إنك لتجد الدراھم) الکثیرۃ حتی توجب درھما 
علی جرادةء ٹم حکم عمر ۔ رضي الله عنە - ہما هو اأخف مما حکم کعب فقال: 
(لتمرة) واحدۃ (خیر من جرادة) مثل من أمثال العرب المشھورة. 

.)۲۸۰/۲( ا شرح الزرقانيی)‎ )١( 
.)۲٦۷ /۳( ا( المتقی)‎ )۲( 


۲ 








٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۲۹) حدیث 


(۷۸) باب فدیة من حلق قبل أن ینحر 





ر2غ 
وا وی٠‏ ھا 
ما لا 2 ۱ : 
ےا جرری ٤۹‏ یھ وھ 9ہ مھ ٰام پِ ي بپ مج دي_ مج جي ایپ مہ ج ٭ع ڈؿث ۶× غ ٭< ھع ع 8ج وھ وه ۔× ق ي+ج يف ي 3وڑ ھٰج ھ ۔م+ ظؿخڈ م ۴ذ ف+ ھ ھ+ھ+ ۓؿ ےب ٭ دہ م 
سے ہے ۰ 
ہے - کے 
سے 


ان "رر قوله لکعب إنکاراً عليه لتسامحه بالدراھم وإیجابھا في 
غیر موضعھا فعل من کثرت دراهمه وھانت عليه؛ والحکم في جزاء الصید 
أیضاً یجب أن یتحری؛ ویجتھد فیما یحکم بە ویترك التسامح والحکم باکٹر من 
الواجب؛ کما یترك الحکم بأقل منهء ثم قال عمر - رضي اللہ عنه -: التمرة 
خیر من جرادةاء یرید أنھا تجزئ عنھا لأنھا أفضل منھاء وأنفع لاکلھا من 
الجرادةء وأکثر ثمناً لمن أراد بیعھاء وفيه أن الحکمین إذا اختلفا لم یلزم قول 
واحد منھماء ویجب ان یستانف الحکم؛ ولعل کعباً رجع إلی قول عمر 
۔ رضی الله عنە - أو لعل عمر ۔ رضي اللہ عنە - استدعی غیر کعب للحکم 
بعةء ای 

وقال الدردیر''': وإن اختلفا فی قدر ما حکما بە أو نوعه ابتدئ الحکم 
منھما أو من غیرھما أو من اأحدھما مع غیر صاحبهء قال الدسوقي: قوله: 
(ابتدئ) اي اعید ثانیة وثالثة حتی یقع فی الاجتماع علی آمر لا خلف فيهء 
سواء وقع الحکم ثانیاً وثالثاً منھماء أو من غیرھماء أو من أحدھما مع غیر 
ضا ضف :انتھیں.: 


(۷۸) فدیة من حلق قبل أُن ینحر 
یعنی من حلق شعر رآسە أو شعر بدنە قبل التحلل من إحرامه ماذا یجب 
عليه من الجزاء؟ 
۹ (مالقت ض يد الکریم بن مالك الجزري) بفتح الجیم 


)0 (المنتقی) 1۷٥‏ 
(۲) ا( الشرح الکبیرا (۲/ ۸۳۴). 


۳ 








٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۲۹) حدیبث 


ص-ص+ سس مہم سے ہہ ہہس مم ش مم ےس مہ مہم شس ہ8۱ سہۓ 
ہم ہے سے سے ےس لت س٣ ٣/٣۶‏ ×/ٹس۔_۔ ے سے سوہ بحئتت تب ہہ تل ساس ےےےےہےںے ہہ سش ”سے نے ٤ں‏ _ ۔ __.. ےمم 


تنا ویقال : إنه 27 اشن نل مالك مات سنة ۱۲۷ھ بحران. 


قال ابن عبد البر في (التقصي)''": یقال مولی قیس بن غیلانء وقیل: 


مولٰی سرت امیةء. وقیل : مولٰی محمد بن مروان بن الحكم وھو الصحیح سکن 
بحرٌان ومات بھاء وکان أصله من إصطخر؛ سمع منە مالك بالمدینةء وفی 


و 02 ۱ کے ہے ہے 7 : ه 
(التعلیق الممجد) ": الجزري بفتحتین نسبة إلٰی جزیرة ابن عمر: اسم موضع؛_ 


اتھی: 

(عن عبد الرحمن بن أبي لیلی) واسمه یسار؛ ویقال: بلالء ویقال: 
داود بن بلال الأنصاري الأوسي؛ أو عیسی الکوفی؛ ولد لست بقین من خلافة 
عسی-قال غعطاء :ین السات قن عیة الرعیع: ادرکٹ:عغشرین وماتة من 
الآنصار صحابةق وقال عبد الملك بن عمیر: لقد رأیت عبد الرحمن فی حلقة 
فھا نھر من الصحاىقف فيھم البراء یسمعوںل لحدیثہ وینصتوں لہ . 


قال في (التقریب)'': اختلف في سماعه من عمرء مات بوقعة الجماجم 


سنة ٦۸ھ‏ قیل: إنه غرق؛ ثم الحدیث ھکذا لیحبی وأبی مصعب٠:‏ وابن بکیر۔ 


والقعنبي ء ومطرف؛ والشافعي ء ومعن ؛ وسعبد بن عمیں وعبد الله بن یوسف؛ ۱ 


ومصعی ؛: ومحمد بن الشارَنت الصوری . 


ورواہ وم وھتب اخ القاسم عن مالك عن عبد الکریم الجزری؛ عن 


.)٦۱۰۷ (ص‎ ()١( 
.)]٦١۹/۲( )۲( 
)'۲ۂٌَ"""ئ000۲×‎ 





رأر ‏ سفبص---۔حھ<ھولہ: رہ۱ تد ام بر ہے سے سیر .حلص .-. :لہ سد مد ...لت مم رہ زم سے ےا لد لد لدلد ۳سد را لت لوہ ریشم سے سے سے و مویہ سمی-۔سسےہہ×سسسہ سسہ قد ہوسپسے مسر رپپ سے ام 


عہد الگرہ تم رلل الع آپی اطلی: ولا راہ وتھر القائی آننالگا جو الا 
وھم فی إسقاط مجاهد وذکر الطحاوي آن القعنبي رواہ عن مالك بإثباتە: 
وکذا رواہ عنه مکی بن إبراھیم؛ قاله ابن عبد البر قلت: ونسخ السرطا 
متظافرة علی ترك الواسطة؛ وذکر الواسطة محمد في ا(موطئہ٢ء‏ وبسط 
الاختلاف علی مالك في ذلك الحافظ في (الفم)'''. 


(عن کعب بن عجرۃ) بضم أوله وسکون ثانيه وفی (شرح العمدة): بضم 
العین المھملة وسکون الجیم وفتح الراء المھملةء ابن أمیة بن عدي الآنصاري 
وھ کرت جات اعفتات ہت اف وری عم اپ تاس وائت-ضسر 
مرف الاحصاس الصضاگک وحعاطاس لاس کافح رم ال کا 
فی الحدیبیة محرمأء کذا فی (التعلیق الممجدا'''. 


وفی اشرح العمدة): مات سنة ٥ھ‏ بالمدینةء وله خمس وسبعون سنة؛ 
ونقل ابن عبد البر عن اأحمد بن صالح المصري؛ قال: حدیث کعب بن عجرة 
فی الفدیة سنة معمول بھاء لم یروھا من الصحابة غیرہ ولا رواھا عنە إلا ابن 
ابی لیلی وابن معقل؛ قال: وهھی سنةء اأخذھا أھل المدینة عن أُھل الکوفة. 
نات الرخرقٰ) مال عھعا علاؤتا قلھم ھی تد ن السیہ ئا یا کم 
قائئ السا کت 


قال الحافظ'': فیما أطلقه ابن صالح نظرء فقد جاءت هذہ السنة من 
الطبرانی؛ والطبري؛ وأبو ھریرة عند سعید بن منصورء وابن عمر عند الطبريء 


.)۱٤ /٥( افتح الباري)‎ (١) 
044/۲ :)٢( 
.)٦۱٤/٤١( اھتح الباري)‎ )(۳( 





۰ 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۲۹) حدیث 


سو ہے سے ےو مشاہ ععہ ت۔ سس ٹسیٹ سس سش٣‏ سپ ×شو ٤س‏ سے وب و سے ہے سے س سط بیےےےے مشش سس سس شش _۔مس-سے.. ‏ سس  ._‏ شس شش ےش رٹم شی سر شس _ ہیں و کش ہٹس ہیں یو و ں__.. ...سے 
اسوسے رح ےن س۔....   ..‏ ٹس ٹس سم مو٤یب‏ موم 





وفضالة الأنصاري عمن لا یتھم من قومهە عند الطبري أیضاء ورواہ عن کعب بن 
عجرة غیر المذکورین آبو وائل عند النسائيیء ومحمد بن کعب القرظی عند ابن 
ماجەء ویحیی بن جعدة عند اُحمد؛ وعطاء عند الطبري؛ وجاء عن أبی قلابة 
والشعبي ایضاً عن کعب روایتھما عند أحمدء لکن الصواب أُن بینھما واسطة 
وھو ابن أ لیلی علی الصحیح . 


وقد أورد البخاري حدیث کعب مذا في أربعة آبواب متوالیة في 
الح' واوَوف آَيْتا فی المغازي والطب زگتارات+ الا بات من طرق آخری؛ 
مدار الجمیع علی ابن أبي لیلی وابن معقل؛ فیقید إطلاق احمد بن صالح 
بالصحة؛ فإن بقیة الطرق التی ذکرتھا لا تخلو عن مقال إلا طرق أبی وائل: 
اتی ۱ ۱ 

(أه کان مع رسول اللہ يَكة) بالحدیبیة (محرما) بالعمرۃ (فآذاہ القمل) تقدم 
ضبطه فی غسل المحرم زاد فی النسخ المصریة (في رآسه) ولیس ھذا فی النسخ 
الھندیةء وفي روایة عبد اللہ بن یوسف عن مالك عند البخاري آأنه للُ قال: 
لعلك آذاك هوامّك قال: نعم یا رسول الله قال القرطبي: ھذا سؤال عن 


: 2 الْعَلة خی بس-7 علیھا الحکم؛ فلما اأخبرہ بالمشقة 0ھ نالتہ خفقف 
كت اتی وی ُخری للبخاری : اوقف علی رسول اللہ ٹا بالحدیبیة وراٴسي ٰ 


بتھافت فقملاء فقال: أیبوذفيك هوامك؟ قلت: نعم قان2 فاخلی ‏ اسف1) 
الحدیث؛ وفيهء قال: فی نزلت ھذہ الأیة 'لکَمَن کات ینگ سا4 الایةء زاد 
نی روایة آہی الزیر عن مجاعد عغند الطہرانی:< آئه ال نی ڈی العقدة: 


رئیں اشی عند الطبري ات لے وعر عتا الشجرة وھو محرم؛ وی 


ف١۹۰‎ ء٣١٥۹ انظر اصحیح البخاريی) ح(٣۱۸۱۰ء ۰۵ء ۱۸۱۷ء ۱۸۱۸ء‎ (١( 
.)٦۷٤٭۰۸‎ ١۷٥٢۳ ١٦٦٥ ء٤٤٤۷‎ (۱ 


۹٦ 


٠‏ ۔ کتاب الحج (ر(۷۸) باب (۹۲۹) حدیث 


سس بح نے سے ___ _ کہ م- مم مم ہے سے ے۹ ۔,۔ ٠ے‏ ۔ ۔-سسس ڈس۶ےھچہج ےو دڑ سوہ نے ۸ے ےے ‏ ک_۔_ سد سس ۔٣سےٌ٣).ہ ‏ تسسے سسش۔ٰچھچھ م عقوم ٭لے ب666یہہ۔۔ سے ___-۔۔۔سشپککسسٹسستشم_۔-شہ۔ س ہہ مو٤‏ 





ےج ھ یچ ےھ ۓےٛ می مج جج ےج جج ھيے ي۵ ىف ظقظق +جھج یج ھ ج ۓف ج ج ج و مم ضف ھْؤھ جج جے .ٰيیؤ ۔طض< ج ےھ یج ۹یج ھ مہ قچ ج۔ ىف ق8 ق جم ى عج و جت 5ث قؿق یو" يؿٰ ؿ٭٭ ھ ھم ق غھ ث۰ ۰+ ىھج ھ×ھ مھ مھ 


مغازی البخاری : ٦أتی‏ علی النبی لا وآنا ا وف قبعت ورك والقمل یتناثر علی 
رأسی. وفی کفارات البخاري بروایة ابن عون عن مجامد: فقال: ادنء 
7- فقال: أیؤذیك؟ وفی الآخری: 9 کنا مع رسول اللہ پل بالحدیبیة 
ونحن محرمون؛ وقد حصرنا المشرکون؛ وکانت لی وفرۃء فجعلت الھوامَ 
تتساقط علی وجھی؛ فقال: أیؤذيك َوَامُ رأسك؟) وفي روایة أبي وائل عن 
کعب: (آحرمت فکثر قمل رأسيء فبلغ ذلك النبي قَُ فأتانی وأنا أطبخ قدراً 
لأصحابي4. 


وئيی روایة ابن ‌ْ- تجیح عن محاھد: نہ رھ القمل علی وحیپه؛ 


فأمرہ ك یحلق؛ وحم بالحدییة؛ 22و مین لیے الوم یحلون وھم علی طمع ان 
یدخلوا مکكةء فأنزل اللہ الفدیة)4. 


لاج مد یی تتضورئی رو ادذاای قَابتت اقلت نی ظنت آن 
کل شعرة من راُسی فیھا القمل؛ من أصلھا إلی فرعھا) زاد سعید: اوکنت 
خسن لن ا1 نول روایة عبد اللہ بن معقل عند البخاری : (اخلسشت: اتی 
کعب بن عجرةء فسالته عن الفدیةء فقال: نزلت فی خاصةء وھی لکم عامة 
جوھ ری ا ا والقمل پتناثر علی وجھیء فقشال: با کات اتی 

ولأحمد من وجە آخر: (وقع القمل في را٘سي ولحیتی حتی حاجبي 
وشاربيء فبلغ ذلك النبي قلُ فارسل إلي؛ فدعانی؛ فلما رآنی قال: لقد آصابك 
بلاء ونحن لا نشعرء ادع إِلیٌ الحجام)٢ء‏ ولابی داود من طریق الحکم عن ابن 
أبي لیلی عن کعب : ٢٦‏ اصابتني مَوَامٌ حتی تخوفت علی بصري؟ وفي روایة أبي 
وائل عن کعب عند الطبری : (فحك راُسی باصبعہ فانتثر منە القمل). 


حسرب مرن ضر لے سے ہر سب (آنہ گلا مر بە 
فراہاء وفی قول عبد اللہ بن معقل:  ١‏ آن النبی قَُ آرسل إليهء فراہ٥‏ ان یقال : 


۷ 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۲۹) حدیث 





ئ٥‏ تو 
۱ 


عو اف سی کے نو جس ں724 
فامرہ رسول الله 6 ن؛ بخلین رانة: و ا ا و کا و ا و وو وس و و الو و و وو و 


مر بهہ را تھے تلك الصورةء فاستدعی به إليه فخاطبهہء وحلق رأسهہ 
بحضرتهء فنقل کل واحد منھما ما لم یقله الآخرء ویوضحهہ قوله في روایة ابن 
عون السابقة حیث قال فیھا: فقال: ادنء فدنوت٠‏ فالظاھر ان ھذا الاستدناء 
کان عقب رؤیته إیاہ إذا مر بەء وھو یوقد تحت القدرء کذا في (القعم)'''. 

وقال العینی'''' بعدما ذکر اختلاف الروایات فی ذلك: ولا تعارض فی 
شيء من ذلك آما لفظ: العلك اذاك١‏ فساکت عن القید. وأما بقیة الأالفاظ 
فوجھھا آنہ مر بە وھو محرم في أول الآمرء وسأله عن ذلك ثم حمل إليه ثانیا 
بإرساله إلیەء وأما إتیانه فبعد الإرسالء وأما رؤیته إیاہء فلا بد منھا فی الکل؛ 
آنتھی, ۱ 

(فأمرہ رسول ال يٍَ) قال الباجی'': والآمر وإن کان یقتضی الوجوب 
او الندبء ولا تکون الاإباحة أمراء فقد یحتمل أن یکون النبي قُ ندبه إلی 
ذليكَ ورھ:الاتضل لور نش تھی الاساتغن ا دی سے رتحبل الملة 
الخارجة عن العادة المؤذیة التی لا یطیقھا الإنسان غالباً فی العباداتء ولذلك 
کرہ من الحولاء بنت تویت أن لا تنام اللپلء وقد قال قَللٍ: (اکلفوا من العمل 
نا تظہقرتا (آن علق رآت) ای یزیل شعرہ اعم من آن یکرت بنوسی آو 
مقصّ أو نورةء قاله الزرقانی تبعاً للعینيی . 

وقال ابن قدامة: لا نعلم خلافاً فی إلحاق الازالة بالحلق سواء کان 
بموسی أو مقصّ أو نورة أو غیر ذلكء وأغرب ابن حزم؛ فأآخرج النتف عن 
ذلك؛ فقال: یلحق جمیع الإزالات بالحلق إلا النعف؛ کذا فی ذالفتم)''. 


.)٦٤/٤( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)٦٦٤ /۷( معمدہ القاريی)‎ )٢( 
.)٦۲٦۷ /۳( ۔المتتقی)‎ )۳( 

.)٦١٤ /٤( لفتح الباری)‎ )٤( 


۸ 


۰ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۲۹) حدیٹ 


ام از اَم سِنَّةَ مَسَائِن " تی لکن راتا 


اع 


وَفَال : ل8 ضم ثلائة 
(وقال : ات ۳ جات 7 :0 یدید 94 0‪2ە" - کے 
ا 
کے جریر بسندہ ای کت ج من صیاو َْ صَدَفة 7 ن48 
قال: إذا کان بالمحرم اتی من رابة علق راقتدقی بای مَلد الٹلان برا 
الصیام عشر ة٥‏ ایا والصدفة علی عشرة مساکین : لکل مسکین بک گر مکو کا 
من تمر رمک کگاا مر یں والیساک شاو وقال قتادة عن الحسن وعکرمة فيی 
قولە: 'إفَیْدِيَةٌ يٌن میا آز صَدَفُوِ قال: إطعام عشرة مساکین . 
بلاق ای گے سی کی ات منتاق ال اس سی کے رعلشت 
والحسن وعکرمة قولان غریبان فیھما نظر؛ لانه ثبت السنة فی حدیث کعب بن 
عجرة؛ فصیام ثلائة أآیام لا عشرة؛ وقال آبو عمر فی (الاستذکارا: روي عن 
الِحسنخ وعکرمة ونافع صوم عشرةٗ آیای قال : ولم یتا بعھم اأحد من العلماء علی 
ذلك انتھی . 
ما قال العینی قبل ذلك روی الطبري وغیرہ عن سعید بن جبیر قال: السق 
شاۃء فإن لم یجد قومت الشاة دراھمء والدراهم طعاماء فتصدق بە؛ أو صام 
لکل نصف صاع 7" ا نا من ظریق اغسش فقو فان فذ کر تہ لابراھیم 
فقال : سمعت علقمة مثله؛ انتھی . 
ولااتے ربحصمص للصیام عند العلماء بموضع دوں موصح؛ بل یجوز لە ان 
یصوم حیث شاء إجماعأء کما سیأتی قریباً وتقدم فی (أبواب الھدي) 
صیام القران والتمتع عن ذلك (أو ا٘طعم) بیان لقوله تعالی: ١او‏ صدقة) (ستة 
مساکین) ویدخل فیھم الفقراء ابا رذن مدین) پالتک یر للافادۃ عموم التتئتے 
(لکل إنسان) منھم . 


سک سے ح٦س‏ تہ م حلص انیٹ یٹ ٹس لٹ ٥س‏ شس لے سے لے سس ۶٣ل/ٹس.-س٘اسمملحت‏ حا سس عےے ‏ س۔سسصسے ممسمےےمےمے 


.)٥٦٦٤ /۷( ەعمدۃ القاري)‎ )١( 


۹ 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۲۹) حدیث 


ق “ؿ غ٭ ٭ ٤ق‏ غف ھيث ےج ۰٭ قج ؿڑ غع ×ى٭ غج ؿ ق8 مق جح ج مج مج مج ھج 0 ھچ .ْ٭ عم جج ج .+٭ قج ق مج ج ٭(وھم جج عغج یج جم ٭+٭ ۹ىٰيیٰ ج جج جج 2ق جج یئ ج یج یھ ١۹ٰوٰ‏ م یج “چم ےم م بج م>. كت مم 


وفیهہ عدة مباحث : 

الأاول : فی اختلاف الروایات فی ھذا اللفظء ففي (البخاري) بروایة 
مجاعد عن عبد الرحمن بن أبي لیلی: ١او‏ تصدق بفرق بین ستة) قال 
الحافظ''': بفتح الفاء والراء وقد تسکنء مکیال معروف بالمدینةء وھو ستة 
عشر رطلاً ووفع في روایة آحمد وغیرہ: ٦‏ والفرق ثلائة آصع٥ء‏ ولمسلم من 
طریق أبي قلابة عن ابن أبي لیلی: ١‏ آو ا٘طعم ثلاثة اصع من تمر علی ستة 
مساکین٢ء‏ وفي روایة عبد اللہ بن معقل عن کعب بن عجرۃ عند البخاري: ١او‏ 

قال الحافظ'': وللطبرانی عن أبی الولید شیخ البخاري فيه: ‏ لکل 
مسکین نصف صاع تمراء ولاحمد عن بھز عن شعبة: (نصف صاع طعام١ء‏ 
ولبشر بن عمر عن شعبة: (نصف صاع حنطة4. وروایة الحکم عن ابن اق یئ 
تقتضي أنه نصف صاع زبیب؛ فإنه قال: (یطعم فرقاً من زبیب بین ستة 
مسا گ٤1‏ 

قال ابن حزم: لا بد من ترجیح إحدی ھذہ الروایات؛ لآنھا قصة واحدة 
فی مقام واحد فی حق رجل واحد. قال الحافظ : والمحفوظ عن شعبة أنە قال 
فی الحدیث: (نصف صاع من طعام)ء والاختلاف عليه في کونە تمراً أو حنطة 
لعله من تصرف الرواةۃء وأما الزبیب فلم ارہ إلا فی روایة الحکم وقد أخرجھا 
ابو داودء وفی إسنادہ ابن إسحاق؛ وھو حجة في المغازي لا في الاحکام إذا 
خالف؛ والمحفوظ روایة التمر فقد وقع الجزم بھا عند مسلم من طریق أٔبي 
قلابة کما تقدم ولم یختلف فيه علی أبي قلابةء وکذا آخرجه الطبري من 
طریق الشعبي عن کعب؛ وأحمد من طریق سلیمان بن قرم عن ابن الأصبھانيء 


.)٦۱٦١/٤( افتح الباری)‎ )١( 
.)۱۷ /٥( افتح الباری)‎ )٢( 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب ٰ (۹۲۹) حدیث 


نں_--._....۲۹ہے۔فصہ ۹رر تم جح۲ ۲۲ڈٹممب سس سسسسسس ‏ ستےے_ے.ے_ےے۔. سس وش ٣ٹ‏ ٹس 4×١‏ ش‪۔.ٹ-ٹ۔س وو تو .س-واس------- سے کس سا چٹوچوتو سسستت وو ض× یعس کائنس١یچسجووًٗٗسس‏ ےسچسجچہہے 





پ ھی ےھ می ھ و سے ےج هی ج دے ےۓے ےج مم ھک ھ ھ مج ے ے ۴+ ھی جم مج ھے < یٰ مم ےھ دہ ےؿ ۔ ےث بث ۹+ ٭ یہ ۓػؿ ھم خؿ* ھ× ج ھ + ڈ5" ھ ڈق یثٰ ھ 5ٹ ٛؿ ھٛھ ْھ ھ ے+ ےْٴ ْ 


ومن طریق ا٘شعث وداود عن الشعبي عن کعبء وکذا فی حدیث عبد ال بن 
عمرو عند الطبرائي: وعرف بذلك قوة قول من قال: لا فرق فی ذلك بہ تی مز 
والحنطة وإن الوا جب تلا نة اصع لکل مسکین نُصفب صاع . 


ولمسلم عن ابن أبيی عمر عن سفیان بن عیینة عن ابن أبي نجیح وغیرہ 
عن مجاھد فی ھذا الحدیث : ١‏ وأطعم فرقا بین ستة مساکین)ء والفرق ثلائة 
اصع وأخرجه الطبري من طریق یحیی بن آدم عن ابن عیینةء فقال فیە: قال 
سفیان: ٦والفرق‏ ثلاثة آصع)ء فأشعر بأن تفسیر الفرق مدرج؛ لکنە مقتضی 
الروایات الآخرء ففي روایة سلیمان بن قرم عن ابن الاأصبھاني عند اُحمد: 
الکل مسکین نصف صاع)؛ تھے راخ بے ساد ھا اتا ٦و‏ 
أ٘طعم ستة مساکین مُدین مُذین). 

وأما ما وقع في بعض النسخ عند مسلم في روایة زکریا عن ابن 
الأصبھانی: ١او‏ یطعم ستة مساکینء لکل مسکین صاع) فھو تحریف ممن دون 
مسلم: والصواب ما فی النسخ الصحیحة: لکل مسکینین) بالتثنیةء وکذا آخرجه 
مسدد فی (مسندہ) عن أبي عوانة عن ابن ن الاأصبھانی علی الصواب؛ اتھ١ی‏ 

وفيه ان الواجب فی الروایات الصحیحة الکثیرۃ لفظ الطعام؛ وفيی 
(المجتمع): قال الخلیل : إن العالی فی کلام العرب ان الطعام ھو البر تھی 

وتقدم في أبواب الفطر ما قال الخطابي وغیرہ: قد کانت لفظ الطعام 
تستعمل فی الحنطة عند الإطلاق حتی إذا قیل: سُوق الطعام فُهمَ منه سوق 
العسطة: اذا غات العرف رآ اللقظ عليء ای 

وقد ذکر ابن حزم في ! ايل ۰۲۰۰۷, بعض هذہ الروایات: وزاد فضھا 
حدیث بشر بن عمر الزھراني عن شعبة عن عبد الرحمن بن الاصبھاني عن 


ددتھ أٗدہ>دەددہجم+سے دلو توافت پجو تھلر ا سشوإأاب. ڑھچ جہ چھ س× ٠××‏ ۳۷د لد مسر سر سور سم ۱ر سر سے سے مامت حفف تر ہا تہ لہ صا 


.)۲۲۹ (ہ|‎ )١( 


٠۔‏ کتاب الحج (ر۷۸) باب (۹۲۹) حدیث 


کہہددصسحٔٴِس سم سے( چھإھ٭ سدبسسجسہھچپژوسإداتہلے ۔۔ے جچجچکھسمےس جس ےس ےس سے سے وم نے و مک سس وےےے__سسشصسصکچ×إےجٗ جہآےے؟_[آ_۔أتے_۔٠ص‏ ے سے ےت سے ل٤ٹٹے‏ تک ت____.۔۔۔ہسسے١ےسں‏ ہبہ ہہ ہدام 





مھ رم ہم ےھ عم وم وم دم وم اج وم ےم مج مم مم وم ےم مم مد مم دم و مم وم ےم و ےی یو ےج ےج ےی جم مم مه 





عبد الله بن معقل عن کعب بن عجرة؛ فذکر فيە نصف صاع حنطة؛ لکل 
معقل عن کعب بن عجرةء وفیه: ١او‏ أٌطعم ستة مساکین صاعاً من تمرا. 


والثاني : ان الاإطعام لستة مساکین؛ وترجم البخاري فی (صحیحہ6: ( باب 


قوله تعالی: أو صدقة وھي إطعام ستة مساکین) قال الحافظ''': یشیر بھذا إلی_ 


ان الصدقة فی الایة مبھمة فسرتھا السنةء وبھذا قال جمھور العلماءء وروی 
سعید بن منصور بإسناد صحیح عن الحسن قال: الصوم عشرة أیامء والصدقة 
علی عشرة مساکین؛ وروی الطبري عن عکرمة ونافع نحوہء قال ابن عبد البر: 
لم یقل بذلك اأحد من فقھاء الأمصارء انتھی . 

وفي (العیني): إن الإاطعام لستة مساکین؛ ولا یجزئ أقل من ستةء وھو 
قول الجمھور وحکي عن أبي حنیفة أآنه یجوز أن یدفع إلی مسکین واحدِء 
سے ٰ 

رتافد ا راع الظفا اگل مکی فک سام نی 
کان المخرج في الکفارة قمحاً أو شعیراً أو تمراء وھو قول مالك والشافعی 
واسَعاق واأبي ثور وداودء وحکي عن الثوري وأبی حنیفة تخصیص ذلك 


بالقمح ون الوا جب من الع والتمر صاع لکل مسکین؛ وحکی بن عل انی 


عن أبی حنیفة وأصحابهہ کقول مالک والشافعی . 
تال السیغ فی ڈالیتل1 "۲ تر آو عتاالقرل فی کپ ملسام قال 
العیني: وعند أحمد في روایة: أن الواجب لکل مسکین مد من قمح أو مدان 


من شعیر أو تمر؛ انتھی. 


.)۱٥/٤١١( افتح الباری)‎ (١( 
.)۲٦۰٦ /۹( (ہذل المجھود)‎ )۲( 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۲۹) حدیث 


مسییےےس سر ضس لے مےمےہسےسس سس سیت ہے۔ےے۔ ۔ہ٣۔۱]جٹ۱۱_ے‏ م٣‏ ٹ: ١,‏ ١۔ص‏ ص_٢ض×طع-ج×-‏ سم سم_-٠٦٠-٦-٦٠---‏ تو وت اچوس ے×س-سسسطشطههرو سے سس۔۔۔س--۔۔سنصس سد ووڈ”سسسسسپبإ-ستت64وإٗکڑسچ٭طس مہہ 





بقال اہنت ''ایساا کی مم لال اسم من گل نی 
ومذھب الحنفیة من أنهە یجزئ من البر نصف صاع لکل مسکینء وی الشر 
والشعیر صاع صاع نقالّتے بج ئت لی را کے ۶ الایی کی ا اف اق کل 
موصع اتا فےه ال ات ا فےه ذلك کالفطرۃ وکفارة الس وقد روی ا داد 
فرقاً من زبیب؛ ولا یجزئ من ھذہ الأصناف أقل من ثلائة اصع إِلا البر؛ ففيه 
روایتان: إحداھما: مد من بر لکل مسکین مکان نصف صاع من غیرہ؛ کما في 
کمارة ال والثایبنة : یجزئ الا نصف صاع وبھذا قاح عالگ والشافعی: 
فی 


.)٢( ۱‏ یی ۳ زا 7 
۱ نتصبف صاع کصدفه العطر وکفارة الہ لھ والفطر والظھاں ھی 


والرابع : فی موضع الاإطعامء وسیأتي البحث فیه قریباً (أو انسك) بوصل 
الھمزۃ وضم السین (بشاة) أي تقرب بذبحھا. قال الحافظ'': قوله: انسك 
بشاۃء ووقع فی روایة الکشمیھني شاة بغیر موحدة. والاول تقدیرہ تقرب بشاۃ 
ولذلك عَدٌاہ بالباء والثانی تقدیرہ اذبح شاةۃء والنسك یطلق علی العبادة وعلی 
الذبح المخصوص١٠‏ وسیاق روایة الباب موافق للايةء انتھی. وقولہ ہپ 
الما کون تفسسر فو لو تعائی: ظا مک وترجم البخاري ض (صحیحہ): ( باب 
اھتایه نا19 


ڈآن الا 7 آئ اساف:الىگرر نے الا جوری الطبی من طریقت 
(١)‏ (المغنی) ۳۸7۵ 
(٢)‏ (بدائع الصنائع) .)٦٤٤/٢(‏ 
(۳) افتح الباری٢(١٥٤/٥۱).‏ 
)٤(‏ ہفتح الباري) .)۱۸/٤(‏ 


٠۔‏ کتاب الحج )(۷۸)( باب (۹۲۹) حدیث 


سوپہسب سس ےس تس ےم لت شسنت۔_ سسا ٢غ‏ سس سس سم و سم سا ٣سس‏ 6۱ے سسس تے۔ےسسے سسےسسشس۔شس سس ےس پت سم ہو سس تہ .سی یل سے و لے بج ا ہش شس-یکسصٹش۔ ےا ےر شس ہیں سے ر__.. ...سس سےہہ۔ 


و و و مھ ھا و و ی ‏ ےے ے ے و ھ و ے ے عمج ے ےی مم ید و ے وی و ےم یو ےم ےم و ے وے ے ےے و ےج ےم وج ےو و ےم ےم ےجے ے ےج و ےه ه ھجم 





مغیرۃ عن مجاھد فی آخر هذا الحدیث : (فأنزل اللہ تعالی: ھَفَیدیَدُ مِن یا از 
ضَدَفَة 72 کا الشسث شا) ومن طریق محمد بن کعب القر ظی عن کعب : 
(أمرني آج اعلق رائنڈی تقغائت قال:غعاض> وو تع تنا لی وس کل من 
ڈگ اك فی مَذا الحخلیث مسر فیا ڈکررا نا وع اس الا خلاق ف 


قال الحافظ : یْعَکُرْ عليه ما آخرجه أبو داود من طریق نافع عن رجل من 
الانصار عن کعب بن عجرة: (أنه آصابه اُذیء فحلق فأمرہ النبی اَ٤‏ أن یھدی 
بقرة؟ء وللطبراني من طریق عبد الوھاب بن بخت عن نافع عن ابن عمر قال: 
(احلق کعب بن عجرۃ رأسە فأمرہ رسول اللہ اَل ان یفتدي؛ فافتدی ببقرة)ء 
ولعبد بن حمید من طریق أبي معشر عن نافع عن ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ 
ال2 (اقدیق سے آئڈی کا تار اس تخلقہ تر فلتما ائیفرغاق: 


ولسعید بن منصور من طریق ابن أبي لیلی عن نافع عن سلیمان بن یسار: 
(قیل لابن کعب بن عجرة: ما صنع آبوك حین آصابه الاأذی فی رأسه؟ قال: 
ذبح بقرة)ء فھذہ الطرق کلھا تدور علی نافع وقد اختلف عليه فی الواسطة 
الذي بینە وبین کعب؛ وقد عارضھا ما هو آصح منھا من ان الذي أمر بہ کعب 
وفعله فی النسك إنما هو شاة. 


وروی سعید بن منصور وعبد بن حمید من طریق المقبري عن أبی ھریرۃ 
ان کعب بن عجرة ذبح شاة لاذی کان آصابه)ء وھذا آصوب من الذي قبله: 
واعتمد ابن بطال علی روایة نافع عن سلیمان بن یسارء فقال: اخذ کعب بأرفع 
الکفارات؛ ولم یخالف النبي قَيهُ فیما آمرہ بە من ذبح الشاۃء بل وافق وزاد 
ففيه ان من آفتی بآیسر الاشیاء فله ان یأاخذ بأرفعھا کما فعل کعب؛ قال 


7سر ا فرح ا۸ہ 
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کا رر ھو فرع ثوت الیگ ولْم سی لجا قلملقہ ‏ اتھی, 


سے 2 0ا فین انآ ئا نے ات مال ان 
جرم: خبر کعب بن عجرہ الصحیح فیما رواہ اہن آی تا والباقون روایتھم 
مضطربة موھومةء فوجب ترك ما اضطرب فيه؛ والرجوع إلی روایة عبد الرحمن 
التی لم تضطرب؛ ا تھی 

قلت : وتکلم ابن حزم في (المحلی) علی ھذدہ الروایات روایة روایة 
وھذا احد الأبحاث المتعلقة بھذا القول . 

والثاني : بای شیء افتدی کیں بن عجرہ: قال الحافظ بعدما دڈدگر :من 
روایة أبي الزبیر عن مجاھد عند الطبرانی بلفظ: (ما أجد هدیأء قال: فاطعم 
فقال: ما ات3 قال: قصم : عرف من روایه -- انان ان کساً انندی 
بالصیامء ووقع في روایة ابن إسحاق ما یشعر بأنه افتدی بالذبح لان لفظه (اصم 
و ٘طعم أو انسك شاة؛ء قال: فحلقت رأسی ونسکٹ+؛ وروی الطبرانی من 
طریق ضعیفة عن عطاء عن کعب فی آخر ھذا الحدیث: افقلت: یا رسول اللہ 
خر ليء قال: ا٘طعم ستة مساکین٢؛‏ انتھی. 
الاشارةۃ إلی تر جیح الشاةء إذ قال بعد ذکر روایة البقرة: وقد عارضها ما هو 
آٌصح منھا من آن الذي أمر بہ کعب؛ وفعله فی النسك إنما هو شاةء انتھی . 

وکذا دک الزیلعی یں (بنصيی 0 الروایات تہ ولٰم ی رجح 
شیثاء وتقدم فی البحث الأول أن ابن بطال اعتمد علی افتدائہ بالبقرةء وتعقبہ 
)١(‏ ففتح الباريی) .)۱۹/٤(‏ 
)٢(‏ اعمدہ القاری) (۷/ .)٥٦٦٤‏ 
ورک رر وےس اک 
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الحافظ وقال: لم یثبت: ونص روایة أبی داود من طریق الحکم عن ابن اون 
لیلی بلفظ : افحلقت راسی ثم نسکت) أنه افتدی بالذبحء لکن یأآباہ حدیث 
الشعبی عن کعب قد و داود: (قال پل : آمعك دم قال: لاء قال: فصم 
ثلاثة آیام أو ا٘طعماء وجمع الشیخ بینھما في ؤو۳"03ھ) بأنە یحتمل أنە لم یکن 
واجداً للشاة حین سألہ قء ثم بعد ذلك حصلت لە فذبحھاء انتھی. 


وبھذا جمع الزرقاني: وراو ا جانا اھ دہ ادرف ار الہ ا0 
فحلقت وصمت فإما أُنھا روایة شاذةء أو أنه فعل الصوم أیضا باجتھادہ 
تی 

والثالث : فی موضع الذبحء قال العیني''' في جملة المسائل المستنبطة 
من الحدیث: ومنھاء ما احتج بعموم الحدیث مالِكٌ علی أَنْ الفدیة یفعلھا 
حیث شاء سواء في ذلك الصیام والإاطعام والکفارةء لانه لم یعین لە موضعا 
للذبح أو الإطعامء ولا یجوز تأخیر البیان عن وقت البیانء وقد اتفق العلماء 
فی الصوم ان لە ان یفعله حیث شاء لا یختص ذلك بمکة ولا بالحرم؛ وأما 
النسك والاإطعام فجَوزھما مالك أیضا کالصومء وخصص الشافعي ذلك بمکة 
او بالحرم. 

واختلف فيه قول أبی حنیفة فقال مرۃ: یختص بذلك الدم دون الاإطعامء 
وقال مرۃ: یختصان جمیعاً بذلكء وقال ہشیم: أخبرنا لی عن طاووس أنه 
کان یقول: ما کان من دم أو طعام فبمکة؛ وما کان من صیام فحیث شاء 
وکذا قال عطاء ومجامد والحسنء انتھی: 

قلت: وتقدم فی اجامع الھدي) عن الدردیر ان دماء الفدیةء وھی دم 


.۲٦١٢ /۹( لہذل المجھود)‎ )١( 
.)٦٦٤/۷( 'عمدہ القاري)‎ )٢( 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۲۹) حدیث 
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تیر بات اعت الثلائة الذبح او الاإطعام أو الصیام لا تختص ہزمان ولا مکان 
الا آن ینوی باملذبح الھدیء فحکمه حکم الھدی فی الاختصاص بمکة أو منی. 


وقال الخرقي: کل مدي آو إطعام فھو لمساکین الحرم إن قدر علی 
إیصاله من آصابه آذی من رأ٘سهء فیفرقه علی المساکین في الموضع الذي حلق 


فقفهە . 


٭َ-+ 


اق اق نا ما فدیة الأذی فتجوز في الموضع الذي حلق فیهەء نص 
عليه أحمدء وقال الشافعيی: لا یجوز إلا فی الحرمء لقوله تعالی: ٭ثرٌ عَّها 
20ت العتٌیقی4ء ولنا نہ لا آأمر کعب بن عجرۃة بالفدیة بالحدیبیةء ولم پأمر 
ببعثه إلی الحرمء وظاھر کلام الخرقی اختصاص ذِلك بفدیة الشعر وما عداہ من 
اجک 


وقال القاضيء فی الدماء الواجبة بفعل محظورہ کاللباس والطیب : ھی 
کدم الحلق؛ وفي الجمیع روایتان: إحداھماء یفدي حیث وجد سببەء والثانیة 
محل الجمیع الحرم أما جزاء الصید فھو لمساکین الحرمء نص عليه أحمد إلی 
آخر ما تقدم بحثہ فی آبواب الھدی . 


)٢( مہ‎ 


وفي (الھدایة) ٴ: الصوم یجزئه في أي موضع شاء؛ لآأنه عبادة فی کل 
مکانء وکذلك الصدقة عندنا لما بيْنّاء وأما اك فیختص بالحرمء انتھی. 

قال العینبی فی (البنایة): قولەه: ا موضع شاء ھذا بالاتفاق بین الائمة 
الاربعةء وقوله: کذلك الصدقة عندنا خلافا للشافعيء فإنه قال : الطعام لا 
یجزیه إلا في الحرم؛ وبه قال أحمد قوله: لما بینا هو أنه عبادة فی کل 
مکانء انتھی . 


سس سدوسأٗیڈوپچیہہوییوییرییان-_پورژڑڑسجچھہ سے۔مححجسیسے 


.)٥٦٤٤ /٥( (المغني)‎ ()١( 
.)۲٦٦١/١( )۲( 





نے کتاب الحج (۷۸) باب (۹۲۹) حدیبٹ 


ےل بےیہے ریہ .س٣۔س۔س۔س‏ تہ بسسوےبہج۱ لب سسے.,._ٹےشس٥ٹپ‏ س×۳ وف ط۳× مم ےج ےس س6٣‏ شس ل۳۷ کا 
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وت جج رج رج ہم 
َ ذْلكَ فَعَلتَ اجزا عنك). 





٦٦‏ ہس 


الصواب عبد الکریم مال الجزری؛ عن مجاھدف عن عبد ال خی 

رات آترے اع 0۷۔اقات السحشوی 3۷ تا ترل ال تعالیٰ: 
او صدقة1. 

ومسلم في : ٥‏ باب الحج 3 ات کات اق اپ اشن للمحرم: 


حدیث ۸۲. 


اسم‌ ّٔٛإٛ ٛسٹت سمْ سے 3ے ےم بے ہے سہددذودإا”٭٘ٛإجؤپ(×س×س-س۳-ش سے سسسےےہپآو٭دہدإہوسدفوٗمسسسسسوت و سے ہے سو وتایاسسمواسسیسشسسسسس۔ےےتحودمسس۷مم٘ؤ]أاسسأَس٤سسسمإژأسسسسدجٗکوے‏ سج ‌مدسسأٗمہہہ سذ( ح×سسدلحہ س١××+بى۷9۷صىص×س-سس‏ س‪‫ےیچھ۹ے 


(أي ذلك) المذکور من الأنواع الثلائثة (فعلت) بالخطاب (اجزاً عنك) في 


ال سکگتیے۔ صرح كت بعد التعبیر بلفظ (أو) المفمد مسر زیادة ئن انان ٣‏ 


وترجم البخاري في صحیحه ہاب قول اللہ تعالی: لقن کان ینکم مَرِطّا و بوء 
لی ین بیو فَيذیيَِةُ جن میا آؤ صَتكوْ آؤ تا ''' وھو مخیر. 

قال الحافظ''': قوله: (مخیرا من کلام المصنف استفادہ من (آأو) 
المکررةۃء ویذکر عن ابن عباس وعطاء وعکرمة ما یو ری (أو) فصاحمه 
مس رت و رہ سو ری وا 


فاأطعم). ا ایت 


روایة کے داود: ووافقتھا روایة عبد الوارث عن ابن أبيی نجیح؛ آخرجھا مسدد 
- (مسندہ)ء ومن طریقه الطبراني . لکن روایة عبد اللہ بن معقل عند البخاري 
تقتضی ان التخییر إنما هو بین الإطعام والصیام لمن لم یجد النسك٠‏ ولفظه 
ال أتجد شاۃ؟ قالء لا قال: فصمء أو أٌطعُم'. 

7 سر ا۴۸27 
ر٢(‏ افتح الباری) .)٦۱۳٤ /٤٥(‏ 





رت 


٠‏ ۔ کتاب الحج )۷۸)( باب (۹۲۰۹) حدیث 








ل٭ یا ٴ شا *٭ ث وق وج ث۵ ث٭ چ ےق غفى چح ؿ شؿھ ي ٛج ۔ْٰٰ ْ ظط یج مج ھی ے٭ے٭+٭ مع مھ جج +ج يی ذج مج + یخ ۓچ مب جج ض+ف جم جج یب مج ھ مج می مج جم مم غضغ شض یىی ق ؿی میم یم م م مہ ھم چ ھى ٭+ج 


ولابی داود فی روایة آخری أمعك دم؟ قال؛ لاء قال: فان شثت فصمء 
ونحوہ للطبراني من طریق عطاء عن کعب؛ ووافقھم آبو الزبیر عن مجاھمد عند 
الطبرانيی: وتاع دی ج2 یا آجھ تا اقال: فا٘طعم قال: ما أجد قال: 
فصم) ولذا قال آبو عوانة فی (صحیحہ6: فيه دلیل علی أن من وجد نسکا لا 
یصومء یعنی ولا یطعم؛ لکن لا أعرف من قال بذلك من العلماء إلا ھا رواہ 
الطبري وغیرہ عن سعید بن جبیرء قال: النسك شاةء فان لم یجد قُوْمَت الشاۃ 
دراھمء والدراھم طعاماء فتصدق بە أو صام لکل نصف صاع یوما أخرجه 


من طریق الأعمش عنەہ؛ قال: فذکرته لڑبراھیم؛ قال: سمعت علقمة مثله. 


فحینئذ یحتاج إلی الجمع بین الروایتینء وقد جُمع بینھما بأوجو: منھا 
ما قال ابن عبد البر: إن فيه الإشارة إلی ترجیح الترتیب لا لإیجابہء ومنھاء ما 
قال النووي: لیس المراد أن الصیام أو الإطعام لا یجزئ إلا لفاقد الھديی؛ بل 
المراد أآنه استخبرہ ھل معہ همدی؛ آأو لا؟ فإن کان واجدہ أعلمه أنه مخیر بینه 
وبین الصیام والإاطعامء وإن لم یجدہ أعلمه أنه مخیر بینھما. 


ومحصلہ أنە لا یلزم من سؤاله عن وجدان الذبح تعییلهء لاحتمال أنه لو 
اعلته آته. پجتھ الا شی بالتخییر بینە وبین الإاطعام والصوم؛ ومنھا ما قال 
غیرھما: یحتمل أن النبي للا لما أذن لە فی حلق رأسە بسبب الأذی آفتاہء بأن 
یکفر بالذبح علی سبیل الاجتھاد منہ قيِ أو بوحي غیر متلوء فلما أعلمه أنه لم 
یجد نزلت آیة التخییرء فحًیّرہ حینئذ بین الصیام والإطعام لعلمه بأنه لا ذبح 
مع فصام لکونە لم یکن معه ما یطعمه. 


ویوضح ذلك روایة مسلم فی حدیث عبد الل بن معقل المذکور حیث 
فالت ات شاۃ؟) قلت: لا. فنزلت ھذہ الآیة: فَیديَةُ من صیار از صَنَکو او 
کچ فقال: (صم ثلائة آیام أو ا٘طعم٢ء‏ وفي روایة عطاء الخراسانی قال: 
اصم ثلائة آیام أو أ٘طعم ستة مساکین٢ء‏ قال: وکان قد علم اة لیس غتدیق ما 


اہ 


٠‏ کتاب الحج (۷۸()( باب (۹۲۹) حدیث 
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اُنسك یہ ونحوہ فی روایة محمد بن کعب القرظی عن کعب . 

وسیاق الآیة یشعر بتقدیم الصیام علی غیرہ ولیس ذلك لکونە أفضل في 
ھذا المقام من غیرہء بل الرُ فيه أن الصحابة الذین خوطبوا شفاماً بذلك کان 
اکٹرهم یپقدر علی الصیام آگئ تا یقدر علی الدبح او الإطعام ا وھذا 
ان الا اق السَلَة سنا "القول. 


إِن المحرم اج خلع راسة ار الس آر گطت ادا تی ھی ضہررلہ: قد سکی 
ابن عبد البر فی (الاستذکارا'' عن أبي حنیفة والشافعي وأصحابھما وأبي ور: 
ان عليه دما < عیں وانھالا یخیر إلا فی الٰضرورة وقال مالك : بئس ما فعل 
وعليه الفدیة وھو مخیر فیھا٘ وقال شیخنا زین مین ما حکاہ عن الشافعي 
واأصحابه لیس بجید؛ بل المعروف عنھم وجوب الفدیة کما جزم بە الرافعيی 
کما أوجبوا الکفارة فی الیمین الغموس بل أولی بالوجوبء انتھی. ْ 

قلت: وقد جزم الحافظ والقسطلاني الشافعیان بأنە لا یخیر إلا في 
الضرورةق ویتنعین ین الدم فی العمد؛ لکن فروع الشافعبة متظافرة علی آن ئ 
الحلق دم تخییر وتقدیر فیجوز العدول عن الدم ان غيرهہ مما قدرہ الشارع . 
الْتَلَتَرَیَقفء اتی رامعئل :لہ شارعا ٹی ۶غا3 الطالین ا بالایة وحلذیت گب 
ھذاء ثم قال: وقیس بالحلق وبالمعدور غیرھماء انتھی . ْ 

وفی (روضة المحتاجین): القسم الرابع من الدماء: المخیر المقدارں 
فالمکلف مخیر بین أشیاءء وتلك الأشیاء مقدرة اي قدرھا الشارع فلا تزید ولا 


.)٦٦٤ /۷( معمد القاری)‎ )١( 
.)۳۰٣ /۳( انظر : ا( الاستذکار)‎ )۲( 


ا 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۲۹) حدبث 


سے سو ٭×7٤٭آمه‌‏ دسح پسشپ[ژڑچپأچچسچکت تھے سادا جابا۔صسعحے مسےمم سس سس ے ےم چس سا کس سس یٹ شٹے ے ‏ سے ہلل بے سک ام ہہسہسہہمتت. سٹسسٹ سس ںو۹۲ ہمہ ہہ ہے ہہ سہےس_ں. ...  .‏ مہ ہے م۔- سں۔ 


پچ ےش 8٭ ث ھ٭ 4+ ےچ ھ ة٭ ھ ةث ٭ ٭ ھٛھ ؿے مھ فق ھى ھ٭ٰ ے ے> ٴق ھ ٭ مج غے م م مم مھ ھ ْٰؿذ ە>+ هي ھی ١٤9و‏ + جم م و یم می ه وج ه+ه م عء و وج یج ہے ے مھ مم مج مم ج وپ ھ 


ڑژٛکھی یی ہہ ہے تھے ڑسچچچڑادچچد ےا سے لنٹ س٣‏ و لال سکس ×سس۔اس سے مےشےےےےے سے سے سا سس لکل سے ہے ےس سے سس سس ساجادشسسسسحکہ۔ سےے۔ سح وں۔۔پوہ سس یس ے سے سس س۔۱ ےے ‏ پ_ےے _ے_ت٠٠ٹیٹٹ‏ ےہ سح ےہ ے۔مےس--۔ے..۔6۔ 


فری فی دلك ہین العامد وغیرہ والجاھل وغیرہء انتھی . 

قال الخرقی : من حلق آربع کس ای صا2ا اما از تھا فعليه صیام 
ثلائة آیام أو إطعام ثلائة اصع بین ستة مساکین؛ أو ذبح شاة. 

قال الموفق''': الکلام في هذہ المسألة فی فصول: الأول: ان علی 
المحرم فدیة إذا حلق رأسه ولا خلاف في ذلكء الثاني: لا فرق بین العامد 
والمخطئ ومن لە عذر ومن لا عذر لە في ظاھر المذھبء وھو قول الشافعی 
ونحوہ عن الثوري؛ وفیھا وجە آخر لا فدیة علی الناسي وھو قول إسحاق وابن 
المنذر لقولہ قَ: (عفي لامتی الخطاً والنسیان). 

ولنا؛ أنه إتلاف؛ فاستوی عمدہ وخطأہ کقتل الصیدء ولان الله تعالی أ وب 
الفدیة علی من حلق رآسە لأذی به وو معذورہ فکان فی ذلك تنبیھاً علی وجوبھا 
قاز 2و 'الہعتوی الثالث : ان الفدیة هي إحدی الثلاثة المذکورۃ فی الاّیة. ولا فرق 
في ذلك بین المعذور وغیرہ والعامد والمخطئ؛ وھو مذھب مالك والشافعی: 
وعن اُحمد أنهە إذا حلق لغیر عذر فعليه الدم من غیر تخییرء وھو مذھب آبی حنیفة 
7ال می خٌ طا اش فإذا عدم الشرط وجب زوال التخییرء ولنا أُن الحکم 
ثبت في غیر المعذور بطریق التثبيه تبعاً لەء والتبع لا یخالف أصلهء انتھی . 

وفي (الھدایةا'': إذا حلق ربع رأسه أو ربع لحیتہ فصاعداً فعليه دمء فإن کان أقل 
من الربع فعليه صدقةء وإن تطیٔب أو لبس آو حلق من عذر فھو مخیر إن شاء ذبح شاة 
وإن شاء تصدق علی ستة مساکین بثلائة آصوع من الطعامء وإن شاء صام ثلاثة أیامء ثم 
بسط العیني'' في ذکر ما یستفاد من الأحکام تقدم ذکر عدة منھا فی شرح الحدیث . 
)١(‏ انظر: (المغني) (۳۸۱/۵۱). 
.)۱٥۸/۱( )۲(‏ 
)٣(‏ ا عمدہ القاريی) (۷/ .)٦٦٤‏ 


“۸۱ 





۷ 6ے وکاکتی ۲ خالاظب جس تد می نا لی 
مجاھد ابی الخجاج کی کر کا ا و وت و و و وت تچ و کومو و ا و و خر کاو 


ونلخص البواقی تکمیلاً للفائدة فقال: منھا: جواز الحلق للمحرم للحاجة 
مع الکفارة المذکورۃء وھذا مجمع عليهء رات الس نے الحفیت تغرض 
شعور البدنء لأنھا فی معنی حلق الراأس إلا داود الظاھري؛ فاإنه قال: لا 
تجب الفدیة إلا بحلق الراأس . 


وحکی الرافعی عن المحاملي ان في روایة عن مالك: لا یتعلق الفدیة 
بشعر البدن ومنھا: آنە آمر بحلق شعر نفسه فلو حلق المحرم شعر حلال فلا 
فدیة علی واحد منھما عند مالك والشافعی وأحمد: وحکی عن أبي حنیفة آنه 
قاؤ) :لہن لامخورم ان پحلق شعر الحلال؛ فإن فعل فعليه صدقةء ومنھا: أنه 
الڑکعال برغ کو راس ارڈ کر :ا۷ت آج انم ا ار عاھ ا آر 
جاھلاًء وذھب |سحاق وداود إلی أنە لا شيء علی الناسيء ومنھا: آن النسك 
ھاھنا شاة فلو تبرع بأاکثر من ھذا جازء انتھی. 


2۰۔-۔ (مالك؛ عن حمید بن قیس المکی) الأعرج (عن مجاھد بن 
بی الحجاج) ھکذا في جمیع النسخ الھندیةء وفي جمیع النسخ المصریة 
بدون لفظ: ٴالابن) بین مجامد وأبی الحجاج؛ بل کلھا متظافرة علی لفظ 
مجاھد أبي الحجاجء وھو وإن کان صحیحاً في نفسە فإن أبا الحجاج کنیة 
مجاھد بن جبر الفقيه المفسر المشھورء لكنە لیس بصحیح في روایة یحبی . 


الحجاجء وھو خطاء إذ لم یقل أحد أن اسم آبیه الحجاجء انتھی. 
)١(‏ انظر: ٦‏ الاستذکار؛ (۱۳/ ۲۹۸). 
(۲) 'شرم الزرقاني) (۳۸۵/۲). 


)١(۔ہ‎ 


۸٠۔‏ کتاب اس (۷۸) باب (۹۳۰) حدیث 








: وا ا کے او کر 7 
,"۳ئ0 آف2 "۷ئ" 0۳+" تَعَمْء يَا رَسول اللم. فقال 
یٹ الله لا : هاحخْلِن رَأَمكَ سس مہب شی 





٢ 


اسم یں انی ای کوبت 7ھ" ان 
اَذاك ووقہ رد المیم جمع ھامة .ت وھمي الذائق راس بھا ھاھنا 
الثل کنا نی کر مز الررایات+ اتا تطلق علےی ما یرٹ من الحیرات وات 
لم یقتل کالحشرات والقمل قاله الزرقانی تبعاً للحافظ وغیرہ. 

وقال الدمیری''': الھوام حشرات الأرض٠‏ والھامة کل ما یھم بالاذی 
اللام سر أَ آزل تع ہمان قاع ۰ قولہ: کت بریة: الشل تیر 
ھوام ااھاق آھقفشی مج گلا را سر 00 ک0 9 تا سال غ نج تا تھا 
ناغلب زگ ا20 اخلق راسكثك ا ٹم اُعلمه ہما یلزمه فی علق رایت وھی 
الفْذیة 

وھذا یدل علی أن إزالة القمل عن راس الاإنسان ممنوع؛ ومما یجب به 
الفدیةء وإلا فقد کان یأمرہ بمشط رأسەء واستعمال ما یقتلھا ویزیلھا مع بقاء 
شعرہ؛ لکن لما کانت الضرورۃ تبیح الآمرینء لانه إنما تجب باإزالتھا فی حالة 
واحدة فدیة واحدة وھو قرب تار ےن برید واأعم مفعةف وراحة أآمرہ 
بالحلاقء وھذا لمن قصد إزالة الشعر . 

سمبسیت وإنما قصد إلی فعل آخر فکان سبب تساقط 
)۱( وا الس نت انتا 
)٢(‏ ا المتقی) (۳/ .)۲٦۸‏ 


“۳ 





)۲ کتاب الحج ر۷۸( باب (۹۳۱) حدیث 


سٛسسسسسسسس ےچ یہےم ہد سس س شور ہرم ا الم لوالا سے تھے ×ش شس شس ےس سس سس ےو سے سس سس شش ٤ے‏ لٹ ےک ١س‏ بٹشٹششو۔ے وہہ ہٹس _..۔.۔۔۔-۔--۔س 





وَصمْ تثلائةً أيامء آو اَظٛيمْ سِتّة مَسَائِينَء آو الْمْك بشائ؛ 


خرجه البخاريٌ فی: ۲۷ ۔ کتاب المحضّر؛ ٢9‏ ۔ باب قول اللہ تعالی: ٭لفمن 
کان منکم مریضاً او بە اُذی من رأسہ٭. 

7 و ےغعتکتی خَ کانفر یں قطاع یقت الا 
الحْرَاسَائِی؛ أَنَهُ فَال: حدلنی شَیْٔخْ بسُوقِ الْبرم بالکوفَة .ےت 


سس ٠س‏ بے ےب سجەسے سسممعوًکوھ‫٘ویے م مم سس وس سا ڑةؤ وےسئ٭ژۃةۃ|“ے‌ےٗ‫٭ے|۔“| |ے۔۔ _۔_|(3‫ے|ے_|ەے ےس _م سے سپ چس سے و چ[ ۔ ا : ‫ [ے۔|‫ کے سے سس جس چج|ے سے|ںکسسےے سے ١×‏ سے محجہہ ےہ سس 


الأعر مو ا الحاْلا قظنت وقد روی محمد فیمن سقط من شعر رأسه 


شيء لحمل متاعه أو جرْ یدہ عن لحیته فتساقط منھما الشعرة أو الشعرتان أو 
اغتسل تبردأء فتساقط منه شعر کثیر لا شيء عليهء ووجه ذلك أنە لم یقصد 
ازافتہ: این 

(وصم ثلائة آیام أُو أطعم مث مساگیہ ان': الس سا١ا‏ امت الس قرف 
المتعلقة بدلك في الحدیث السابق . 

۱ -۔۔ (مالك عن عطاء بن) أبيی مسلم (عبد اللہ الخراساني) لمالك 
عته للات: اتخادیت مر فرع عَدا کاتھیا ان قال: حدثني شیخ) سیأتی الکلام 
علی اسمه (بسوق البرم) بضم الموحدة وفتح الراء جمع برمة وھي القدر من 
الحجر؛ وکذا قال المجد: قدر من حجارةۃ ولم یقیدہ صاحب ا (مختار 
الصحاح) بالحجارۃة (بالكوفة) . 

قال ابن و ال ۳ یقولون : إن ھذا الشیخ عبد الرحمن بن ای کاو 
وھذا بعیدء لانە شھر في التابعین من أن یقول فيه عطاء: شیخء وأظن قائل 
ذلك لما عرف آنه کوفیء وآنه الذي یروي الحدیث عن کعب ظن أنه هو وقد 
روی ھذا الحدیث عبد ال بن معقل عن کعب؛ وقد یکون ھو الشیخ الذي 
ذکرہ عطاء فھو کوفی؛ لا یبعد آن یلقاہ عطاءء وھو أشبه عنديء انتھی . 

وابن معقل بالمھملة وکسر القاف أخرج حدیثه الشیخان واقتصر في 


سے سے سس مم×صً ‏ سم دو شےے سام کے ہے بے سس سے شش لص سے سستسصے سس ٠ش‏ سس 


.)۳۸۵/۲( ل شر الزرقانی؛‎ )١( 


‌ھه٤‎ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۳۱) حدیث 











0030.00 3 


رت 
پت1 5 


سو سم 


عبت کک ال: جَاءَنی وت 7 ل7 اتا 
تحت قدر لاصحابی؛ ٣ھ‏ ھ0 رَاسٍي وَللحیتی رق 1 


۹ 
و مض 71 0س ۱ ت٥‏ 2 
تی رت ۹ سم فا 5 7 ۷ إ۱ لی ھ وپ ھ هو ھھ ھپ مھ هو هم مم هم و ھپ وھ بی مه ه+ :ەو+ںع پ+ ھ٭ مو > یھ جو م٭ مج وہ ےھ هو 8ج <ى۔ ْ٭ ۃھج  <‏ ٭ 


اتعجیل المنفعة) علی الأولء فقال: عطاء عن شیخ بالکوفة عن کعب بن عجرة 
لعله عبد الرحمن بن أبي لیلی؛ ویشکل علی ما اختارہ ابن عبد البر ان حدیث 
ابن معقل کان فی المسجد لا السوق؛ فقد أخرج البخاري عن عبد الله بن 
معقل قال: (جلست إلٰی کعب بن عجرة فسألتہ عن الفدیة)ء الحدیث . 

قال الحافظ'': زاد مسلم في روایته من طریق غندر عن شعبة وھو في 
الشقلق ولاحید قطن ور قفادت إلٰی کعب بن عجرة فی ھذا المسجد: وزاد 
في روایة سلیمان بن قرم عن ابن الأصبھاني یعني مسجد الکوفةء انتھی. 

فالظاھر عندي أنه غیرھماء فإن الرواةۃ عن کعب لھذا الحدیث عدیدة 
تقدم ذکرھم فی کلام الحافظ في أول حدیث الباب. ولا یبعد أن یکون ھذا 
محمد بن کعب القرظي؛ فإنه سکن الکوفة ثم المدینةء فإن فی آخر حدیثه عن 
ابن ماجە من زیادة قوله: (وقد علم ان لیس عندي ما أنسك بە٤.‏ 

(عن کعب بن عجرۃ آنه قال: جاءنی رسول ال پَ) تقدم الجمع بینە وبین 
ما ورد من قوله: حملت إلی رسول ال گا ومن قوله: آرسل إلی فدعانی: 
یں لت من الاألفاظ (واتا اُنفخ تحت قدر لأصحابی). وفی روایة: اقدر لی٢.‏ 


وفی روایة: اتحت برمة لي) تبین ان القتر ری ولا تنافی ہین إضافته لە تارۃ 
ولا نات ا رق کنا ھو ظاھر. 


(وقد انثلا راسی ولحیشیی قملا) زا اَفَْيت: حتی حاجبي وشاربي وفئی 
ررارة ابی تلاباد لت سی ظات آ0 کل تر سیر اسمی ہا الفل سن 
اُسفلھا إلی أعلاھا (فأخذ ہجبھتی) لس :اعد لی مل الام (ثم قال احلق 


.)۱۷ /٥( افتح الباري)‎ )١( 


۵ص 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۳۱) حدیث 


س۔م٭سے سس م_م۔۔-سمہ مہ سمسے۔و۔ڈد ساس ےھ ہس ۰سس .اس ۔سطصصصہحووومحُےےےوےسصوہەمہ 
سس مس سے سم ہے سج سمے۔مہسٹک ہے ہا۔ٹگہجشش سے [!و”""ےے ہے ےھ ۔۔ہہسم-س۔سہ۔۔۔ے۔۔۔ےم_ہ مہ سش تس ہجہ٠ہشسش‏ ےمم 


۱ سِ ڈوو جو وہ ج - ٥‏ ڑگ کی یت ٥>‏ ےم 2 
ہد! التیعت ج وٴصم تثلانهة ایام أو اطعم سنہ مسا كیا وقد کان 
پڑ و ہے گے سو ا ید و ہے او 

رزسول الله 32 ان لی نیع کا ا اج نے 


قرع فا2 مسر 7ی 38ے کات اقتای ٤ے‏ رابغ 
الحدیسة . 


ومسلم گی 8ے گنا نے الحج 8ے فافے جواز حلق الراأآس للمحرم إدا کان 
به اُذی حدیث ۸۰. 

نے - 2 5 ا و ۴ 9 

قال مَالك: فی فلنة: الادی: إن الامر فيهہ مع چو 


ھذا الشعر) آأي شعر الراأسء فإن الوارد فی الروایات احلق رأسك (وصم ثلائة 


آیام أُو اطعم ستة مساکین). ثم ذکر وجه الاقتصار علی الأمرین والوارد فی _ 


الایة التخییر بین الثلاثة. فقال: (وقد کان رسول اش ي٤‏ علم) أي بإخباري إیاہ 
کما فی روایة عبد اللہ بن معقل عند البخاری: تجد شاةء فقلت: لاء الحدیث 
(آئە لیس عندي ما أنسك بە) فلم یأمرنی بەء فلا یخالف الروایات الواردة 
بالتخییر بین الثلاث؛ لان ذلك عند وجود الشاةء فلما أخبرہ أنھا لیست عندہ 
خیّرہ بین الصیام والإاطعامء قاله الزرقاني''ء وتقدم شيء من ذلك فی کلام 
الحافظ؛ إذ جمع بین مختلف ما ورد في التخییر. 

وقال الباجی''': لم یذکر في ھذا الحدیث النسكء وقد تقدم من حدیث 


عبد الکریم ومجاھد أنه نص علی النسك بالشاۃء ویحتمل أن یجمع بین _ 
الحدیثین بأنھما رویا حکَمّ من حلق في الجملة دون تعیین اأُحدء وحکی عطاء 


ما أمر بە کعب بن عجرة فی خاصة نفسە؛ ویحتمل أن یکون أراد کعب: أن 
النبی گل قد علم آنە لیس عندي ما آنسك بە إلا آنە ذکر لی حکم النسك لیبین 
بذلك حکم من ھو عندہء انتھی. 

(قال مالك فی فدیة الأذی) المذکورةۃ في الأیة (إن الأمر فیه) أي الحکم 


.)۳۸۱( لشرح الزرقانی)‎ )١( 
1484(1 0 ر۳‎ 


۲ھ 





(۷۸) باب (۹۳۱) حدیث 


٠۔‏ کتاب الحج 





یب کت 9 


7تت 3 7 ۱ کچ بے ِ 7 7> ۰ ٍ و ٠‏ کر شس 5- 7 ۱ 0 ہی ھا ض0 2 ١‏ ت ت . 
.۲۴ 3 . ۱ : ہو ہت 
َْ 5 یل تًُ ہمت کی ا بععل لع ہچ کت یہ ٰ : ە لے ٭ 5 ں سط 


] پر ہج سم ۱ 
٦ ۱‏ 27 ُ ہےر ٥‏ ×س 2 ٭ فی ا سے 7 ۱ أ ۱ ' 
۰3 ٰ 7 :لان ٣‏ 
۱ لہ ز ہے بکو ل بعل :0 ا ےا 5و ا ح یب ۹ لد ے ىخ يثے ث پ ے یف ھم اع ےع۔ سس .ہپ یو ام دع دم مم ھ ھ پ ےم سس ھب 
- 7 حر ۰ 


فی ھہذہ اقثیسا1ة (آن ا لا بعتدی بجی بفعل ما ہو جب عليه الْعَدیية) قال 
البیاجی/ ومعنی ذلك ان الفدیة إنما هي إماطة الاذی. فلما لم یمطه لم تجب 
عليه فدیة ولا وجد سبب وجوبھا فلا یجزئ عنه؛ کما لا یجزئ إخراج الھدي 
قبہل تجاوز المقات بالاحرام ولا الکفارۃ م۴ الصوم قبل فسادی انتھی: 

وفال ئی ڈالیعلىی4٦‏ تہ قالت الائمة الثلالة الَيَافیةَ انتھی. 


قلت: ولا یصح النقل فقد قال الموفق'': من أبیح لە حلق رأسه لاذی 
بە فھو مخیر في الفدیة قبل الحلق وبعدہ نص عليه اأحمد لما روي ان 
الحسین بن علي اشتکی رأسه؛ فأتی علي؛ فقیل لە: ھذا الحسین یشیر إلی 
رأ٘سه؛ فلعا بجزور؛ فنحرھاء: تم حلقه وھو بالسقیاء رواہ آبو إسحاق 
الجوزجاني: ولنھا کفارۃء فجاز تقدیمھا علی وجوبھا ککفارة الظھار والیمین: 
انتھی . 

قلت: وما استدل بە من آثر الحسین مشکلء فإن سیاقه یخالف ما تقدم 
فی (جامع الھدی) من سیاق (الموطاأً): بلفظ ا١فأمر‏ علي ۔ رضي اللہ عنه - 
برأسەء فحلق ثم نسك عنە بالسقیا)ء الحدیث (وإن الکفارة إنما تکون بعد 
وجوبھا علی صاحبھا). ٰ 

قال الباجی'''': وذلك یحتمل وجھین: أحدھما أن یرید کفارة الیمین 
فقاس فدیة الاذی علیھا فی المنع: والتانی اف يرة آ۵ قلیة الاذی کَثَارَكََ فلا 
یجوز إنخراجھا قبل وجوبھاء فنبه بذلك علی آن ھذا حکم جمیع الکفارات: 
ون الفدیة من جملة الکفارات؛ فلا یجوز إخراجھا حتی تجب؛ فھذا مطرد 


([ لعف 43۸7۷۴71 


(۷ 





٠۔‏ کتاب الحج ْ ۷۸(۰۲) ہاں (۹۳۱) حدیث 


ہے۔وسسےلے....۔سجش ‏ سسیسٹے۔۔ہسںسںمں _.>- وج ہرمے۴ےہ۔ لے 
یو --- و بیو ہل اھر ارےو تح رم و ر۹ سکع ار اعت کر 


نال عالك: لالم للْغرم ان زیت من قش ینا ولا 
تخلقدہ ولا رای کئی بل لا آن ضيۃ آذی غی رایت -- 


علی روایة منع إخراج کفارۃ الیمین قبل الحنث؛ وأما علی روایة إجازة ذلك فی 
کفارة الیمین فالفرق بیٹھما أن کفارة الفدیة لم یوجد سببھاء وکفارة الیمین قد 
وجد سببھاء وھو الیمین فوازن فدیة الاأذی من الیمین ان یکفر قبل یمینەء فاإنہ 
لا یجزئە قولاً واحداء انتھی. 

قلت: وآداء کفارة الیمین قبل الحنث مختلف فيه بین الأئمة بخلاف قبل 
الیمین فھو إجماعي (وآأنه یضع) أي یؤدي (فدیته حیث ما شاء) أي فی أي 
موضع شاء من الحل أو الحرم کما سیصرح بە (النسك أو الصیام او الصدقة) 
بات وت وصرح بالثلاثة لاختلاف الائمة فی الائنتین الآخریین (بمکة أو 
بغیرھا من البلاد) زیادة إیضاح لقوله: حیثما شاء وتقدم الکلام علی ذلك في 
آخر الحدیث الآول. 

(قال مالك: لا یصلح للمحرم) أي یحرم عليه من الصلاح ضد الفساد 
وھو حرام (آن ینتف من شعرہ) سواء کان فی راس آو جسدہ عند الجمھور 
کما تقدم قریبا فی مسائل (العینيی)ء وحکی فیہ خلاف داود. 

وقال الخرقي: لا یقطع شعراً من رأسە ولا جسدہہ قال الموفی'*'' 
أجمع أھل العلم علی أن المحرم ممنوع من أخذہ شعرہ إلا من عذر وشعر 
1نی رالصد ق ظاقبراء سی آقتاا: راو واخنا: 

ناف بے رھ تار ےس را ضا تا رئے 
والمعنی لا یزیله کلە ولا جزءہ أصلاً (حتی یحل) أي یستمر عدم الجواز إلی 
ان یحل من ارات سواء کان للحج أُو العمرۃ (إلا آن یصیبه اذی رأسه) و ئن 


.)۱٤١ /٥( االمغنی)‎ )١( 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۳۱) حدیث 


لہ لسىےے یت٤‏ ۔و۔ ےت سس ےکس س۔۔_۔ ے ‏ ے۔ سج سے مم سس سم _م ‏ چمچ مم مم شکشسسشھخ تسم نے و سے ےےےےشسےتےتتصتسسصشب۔ سے ہے س9ت تس ام ےس وس سے سس یٹ سم انیٹ س ٹس سس سصھ ےو و٠ےو‏ وو مہو سے ”سےا 


۲ح- 


ہیں نس +٦‏ 3 ۰ قو ہ۔ ہے سٍٔ ج و کیہ 7ے عم ےم 

ز۔۔ )2ع 06ھ یں ۱ 1 می ات لا ِ 00ں یہ ل١‏ سے رود مور 2 و سے کر ہم ک2 ہا + سر ار 

فعلت قفلےہ4 کت اص ہ٥‏ 2 نعالی: 6 بصلح لہ اں یفلم اظفارہ 
عو سے سے ۰ "یف +۰٠‏ ٭٭ 

ہی تی وع 

رر .سس ہہ حسم سسس‌ُجسس سس 


جسدہ فیجوز لە ان یحلق؛ وعلی ھذا (فعليه فدیة) واجبة بعد الحلق (کما 
أمرہ الله تعالی) بقوله ان کان ینکم مَريشًا 7 ہاو دی مَنْ ای الایة. 


(ولا یپصلح له) أي لا یجوز (آن یقلم أظفارہ). قال الخرقی: ولا یقطع 
ظفراً إلا أن ینکسر قال الموفق''': أجمع أھل العلم علی أُن المحرم ممنوع من 
قلم أظفارہ إلا من عذرء لان قطع الأظفار إزالة جزء یترفهُ بەء فَحْرمٌ کإزالة 
الشعر: قإن انکسر فله ]إزاليه من غیر فدَیة ٹلزیت انتھی۔ وتقدم فی ىا یجوز 
للمحرم ان یفعله (ولا یقتل قملة) واحدةء وأولی ما زاد. وفيی بعض النسخ: 
قمله بالإاضافة علی إرادة الجنس؛ وتقدم أیضا أنه لا یجوز قتلھا عند مالك 
والحنفیةء واختلفت الروایة فی ذلك عن أحمد وجزم الخرقي بأنه لا یتفلی 
المحرمء ولا یقتل القملء وقال النووي في (المناسك)'': لە أن ینحي القمل 
من بدنە وثیابہ ولا کراھہة فی ذلك؛ ولە قتله ولا شیء عليهء بل یستحب 
للمحرم قتله کما یستحب لغیرہء ویکرہ للمحرم أن یفلي رآسه ولحیتهء فإن فعل 
فآخرج منھما قملة وقتلھا تصدق ولو بلقمةء نص عليه الشافعي . 


قال جمھور أصحابنا: ھذا التصدق مستحبء وقال بعضھم: واجب لما 
فیە من إزالة الاذی عن الراأس؛ قال ابن حجر: قوله: ١‏ ویکرہ للمحرم) مقتضاہ 
اختصاص الکراھة والتصدق بالرأس واللحیةء وھو حسنء کما قاله الزرکشی : 
اأخذاً من نص البویطی وغیرہء لان البْدَنَ لا فدیة فیه قطعاء بخلاف الراأس ففيه 
وجھان ومثله اللحیة لان الترفه فیھما بإزالته آکثرء انتھی. وتقدم فیما یجوز 
للمحرم فعله کلام صاحب (الھدایة6. 
(). داستی (0/ ٥0ء‏ 
(۲) (ص۱۹۰). 





٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۳۱) حدیث 


ویک سے 6و سر ہےر صے ٥‏ ےء 7 کے : وک ٥‏ ۱ ا ٠‏ 8 2 7- 
ولا يَطرخھا مِن راسو إلی الارزضیء ولا من جلدع ولا من بی فإن 
حو و می و عم کے و ٥ 1 ٥‏ 1 وہ ٥‏ سے ٭ 2 لغ سر 

طر خھا المحرم مِنْ جلدہ او مِن توبه؛ فلبطعم حفنة مِن طعام. 


(ولا یطرحھا) أَيَ القملة (من رآسه إلی الاأرض ولا من جلدہ) أي حسدہ 
(ولا من ثوبہ) الذي لبسە (فإن طرحھا المحرم من جلدہ) ولو من الراأس (أو من 
ثوبہ فلیطعم) من الإطعام (حفنة) بالضم (من طعام) أي ملا يد واحدۃِ کما قاله 
فی (المدونةاء وإن کانت لغة ملا الیدینء قاله الزرقانی'٭. 

الال 7 رات فعض رق ل تی سس السراتء رسون من 
طرح القمل عن جسدہ لانھا من دواب الجسد فلا یطرحھا عن شيء من :جسدہ 
راس ولا غیرہ ولا عن ثوب یکون علی جسدہ مما یلبسە؛ لان ذلك من باب 
قتلەء وإنما وجب عليه حفنة من طعام فی قتل القملة لقلة ما طرح منھاء وا 
لم یبلغ مبلغ إماطة الاذیء ولو جھل فتقی رآسه آو ثوبە حتیٰ بنتفع بذلك لکان 
عليه الفدیة . 

وأما إذا قتل قملة أو قملات فإنه یطعم حفنةء أو حفنات من طعام وما 
أطعم أجزأہء قاله ابن حبیبء ووجه ذلك ان من آزال عن نفسه القمل الکثیر 
الذي ینتفع باإزالتهء وینقيی جسمەہ منە فعليه الفدیةء لآن النبي قَُِ فی قصة 
کعب بن عجرۃ لِمّا رای عليه الھوامٌء فأباح لە الحلاق وآأمرہ بالفدیة لأنە آزال 
عن نفسه اذی الھوامء وآما إذا لم یزل منە إلا الیسیر الذي لا یستضر بە لعلة؛ 
ولا ینتفع باإزالته لکثرة ما یبقی عليه منە فلیس عليه فیه إلا إطعام شيء علی ما 
ںہ لاہ تر وزل آذاوء اتی 

وقال الدردیر'": فی قتل قملة واحدة أو قملات عشرة فدون حفنة؛ 
رنترة أا رادت علی ظضےء آنتیں شف !ا سی 
)١(‏ اشرح الزرقانی) (۲/ ۳۸۷). 
 )٢(‏ المنتقی) (۳/ ۷۰). 
 )۳(‏ الشرح الکبیر؟ (۲/ .)۷١‏ 


کچھ 





چپ ة و پ ٴي ھ هھ یپ ھي ھ ھ ھ هي و ےم مو مھ م و چج ھی ےج مھ ۹ی پ+ جج + ھق ةؿ ڑف خ۲ اھ ے ‏ عم ھ ھ ي غھ ھی < ھ*م ھ لع ؤفی ؿیث <ط جچج ٭ؤوٴ جج ج ھہ جم" ق8 < 5ٹ ×٭ ی٭ ےھ ٭ ھ 


وفی (شرح اللباب!''": إِن قتل محرم قملة؛ وکذا إن ألقاھا تصدق 
بکسرةء وإن کانت القملة اثنین أو ثلاثاً فقبضة من طعامء وفی الزائد علی 
الثلاث بالغا ما بلغ نصف صاع ء انتھی . 


قال الموفق''': اختلفت الروایة عن أحمد فی إباحة قتل القمل؛ فعنه 
إباحته؛ لآنه من آکثر الھوام اذیٗء فأبیح قتلهء کالبراغیث وسائر ما یؤذيء 
وعنه أنْ قتلّه مُحَرّمُ وھو ظاھر کلام الخرقي؛ لأنه یترفه بإزالته عنهء فحرمَ 
کقطع الشعرء ولان النبي قٍََ ری کعب بن عجرۃ والقمل یتناثر علی وجھەء 
فقال لە: ه احلق رأسك؛؟ء فلو کان قتل القمل أو إزالته مباحاء لم یکن کعب 
لیترکە حتی یصیر کذلكء آو لکان النبی آَلُ آمرہ بإزالته خاصة. 


ولا فرق ہین قتل القمل أو إزالته بإلقائه علی الأرضء آو قتله بالرّکبَق: 
فان قتله لم یحرم لحرمته: لکن لما فيه من الترفہء فعمٌ المنع إزالته کیفما 
کانتء ولا یتفلیء فإن التفلی عبارةۃ عن إزالة القمل؛ وھو ممنوع منەهء وقال 
بعض أصحابنا : إنما اختلفت الروایة فی القمل الذي فی شعرہء فأما ما ألقاہ 
من ظاھر بدنهء فلا فدیة فیە. ۱ 

فان خالف وتفلّی أو قتل قملاً فلا فدیة فیهەء فإن کعب بن عجرة حین 
حلق رأسه؛ قد أذھب قملا کثیرأء ولم یجب عليه لذلك شيءء وإنما وجبت 
اعت تعلق قسف لات ا لق لا یت ل-ناتے: العرفن والر افیک> رز لالہ 
لیس بصید ولا ماکول. 

وحکی عن ابن عمر ۔ رضی اللہ عنھما ۔ أنه قال: هي أھون مقتول: 
وسُٹل ابن عباس عن محرم آلقی قملةء ثم طلبھا فلم یجدھاء قال: تلك ضالة 


04 (١) 
.)۱١١/٥( (المغني)‎ ()٢( 


۱ھ 


٠‏ کتاب کا (ر(۷۸) باب )۹۳٣(‏ حدیث 


مس ےس ستسسصسس٘ 


لا تبَتعْی وہذا قول طاوس وسعید بن جبیر وعطاء وأبی ثور وابن المنذر . 


وعن أحمد فیمن قتل قملةء قال: یطعم شیٹاأء فعلی ھذا أيٌ شيء تصدق 
به أجزأء سواء قتل کثیراً أو قلیلء وھذا قول أصحاب الرأيء وقال إسحاق : 
تمرة فما فوقھا. وقال مالك: حفنة من طعامء وروي ذلك عن ابن عمر 
- رضي اللہ عنھما - وقال عطاء: قبضة من طعامء وھذہ الأقوال کلھا ترجع إلٰی 
ما قلناہء فإنھم لم پریدوا بذلك التقدیرء وإنما هو علی التقریب لأقل ما 
یتصدق بەء انتھی . 


(قال مالك: ومن نٹف شعرا) ولو واحدة عند مالك (من أنفه أو) من 
(إبطه) قال الباجی''': یرید أن یسیر ذلك وکثیرہ إذا قصد إليه سواءء تجب 
بذلك کلە الفدیة؛ لأنه من إماطة الأذی؛ ومما جرت العادة بالتنظیف بإزالته 
وإزالة مثلەء وأما ما لا یقصد إلی نتفه وإنما یقصد إلی غیر ذلك مثل ان یرید 
نزع مخاط یابس من آنفهء فتنقلع معهہ شعرات؛ ففی (المبسوط) عن مالك: لا 
شيء عليهء انتھی . 


قال الخرقيی: من حلق أربع شعرات فصاعداًء فعليه صیام ثلاثة أیام أو 
6ے ا کی سی لان کے ا رہ : 
إطعام و و ای و فعل اجزاہ. قال الموفق ه القدر الٰذي پا ںہ 
ربع شعرات فصاعداً. وفيه روایة آخری یجب في الثلاث فی حلق الراأس . 
کالربعء ووجه کلام الخرقی ان الاربع کثیر فوجب بە الدم کالربع فصاعدا. 
اما الثلاثة فھی آخر القلةء وآخر الشيء منە فأشبہ الشعرة والشعرتین؛ انتھی . 


.)۷۰ /۳( ) ا( المنتق‎ )١( 
:)۳۸۱./۵( (المغنيی)‎ (٢( 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۳۱) حدیث 


پكئ و ھی شعرۃ آزالھا من جسدہ أو شعرات عشرة فاقل لغیر 
إماطة اذی فھا حفنة من طعام: ولاماظتة فَدیةء گا لی :زادت: لی الَعٹیرۂ 


2 


مطلقا اوھ 


قال النووي فی 1.080 یحرم إزالة الشعر بحلق آأو نتف أو تقصیر 
و إحراق آو غیر ذلك؛ سواء فيه شعر الرأُس وغیرہ من شعور البدن حتی یحرم 
بعض شعرۃة واحدة من اي موضع کان تاحاشل تا ئل لت ضضی ‏ ات 
اقشتف اہی 


قال ابن حجر: تکمل الفدیة بإزالة ثلائة شعرات فأاکثر أو جزء من ثلائة 
مع اتحاد الزمان والمکان وفی شعرة أو ظفرة أو بعض گُلّء وإن قلّ مُذٌ وفيی 
اع من کا و ان ا یں 

وفی اشرح 0ب۷ اذا خلی او اف ود فصاعداً فعلےه دم 
وإِن کان أقل من الربع فعليه صدقة. ھذا هو الصحیح المختار الذي عليه 
جمھور اأُصحاب المذھب؛ وذکر الطحاوي فی (مختصرہ6: ان فی قول أبي 
یوسف ومحمد: لا یجب الدم ما لم یحلق آکثر رأٗسەہ: بی یہ 
ربعھا فعليه دم وفی أقل من الربع صدقة وإن اأخذ من شاربه أى بعضه بقع آز 
حلقه کله عليه صدقة ولو حلق الرقبة کلهاء فعليه دم ولو بعضھا فعليه 

وُلج علق الطترز:' ان الساق ان الر کے او الفخذ فعليه دم کما اختارہ 
صاحب االھدایة) وکثیر من المشایخ؛ وقیل: صدقة لما فيه فی (المبسوط٢:‏ 


7 'االشرے الک 66/130 
(٢‏ رین ۸01۸8 
)۳( (ص٦۱۷).‏ 


۳ھ 








٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۳۱) حدیث 





أو اطٔلٰی جَسَده بنورَوء آوْ يَخْلِق عَنْ شجّة فی رَأسِه لِضَرُورَۃ أوْ 
َخْلِن فَقَاہْ لِمَوْضٍع المَحاجم  -‏ ۔ ۔ ۔۔ ‏ -_ے..-۔-۔۔_۔-.۔-.۔.۔ 
متی حلق عضواً مقصوداً بالحلق فعليه دمء وإن حلق ما لیس بمقصود فصدقة 


وما فی (المبسوط) آصح وإن حلق أقل ما ذکر من کل عضو فصدقة 2 
یموم الربع من ھذہ الاعضاء مقام الکل . 


وما دکرتا من لزوم الدم أو الصدفة إنما ھو فی حالة الاختیار بن ایک 


المحظور بغیر عذرء آما می حالة الاضطراب بآن ارتكبە بعذر کمرض وعلة فھو 
مخیر بین الصیام والصدقة والدمء انتھی مختصراً. 

(أو طلی) من المجرد في النسخ الھندیةء والَٔلٌی من المزید في الندۓ 
المصریةء کلاھما بمعنیء قال صاحب (مختار الصحاح): طلاہ بالدھن وغیرہ 
من باب رمیء واطَٔلّی بە علی افتعلء انتھی. (جسدہ بنورة) بضم النون حجر 
الکلس. ثم غلبت علی اختلاط تضاف إ[ليه من زرنیخ وغیرہء یستعمل لازالة 
الشعرء قاله الزرقانی'''. 

وقال المجد: النورة بالضم الھناء وانتار وتنور وانتور تطلی بهاء وفي 
(منتھی الأرب): النورة بالضم: آھكء وفي (المحیط الاأعظم): بضم نون 
وسکون واو وفتح راء مھملة: امك. 

قال الباجی''': هو علی ما ذکرہ؛ لأنە لا فرق بین إزالت الشعر عن 
جحسدہ بنتف أُو لق آر طلک ئورة آو غیر ذَلك اذا کان قاصداً آلے ار الف من 
تو تد شس تج وت فکانت عليه فدیة . انتھی . 


(أو پحلق) الشعور (عن شحة) کانت (فی رأسهہ لضرورة) کالتداوی وغیرہ 
(أو بحلق قفٰاہ) أي موژخر کی ال ان (لموۃ ضع المحاجم) جمع محجمهة بکسر المیم 


.)۳۸۷ /۲( ؛شرح الزرقاني)‎ )١( 


.)۷۰//۳( ) (المتتقی‎ )٢( 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۳۱) حدیث 


پ یپ وی سے وھ هی وج عم مج ھ ه وھ ه+ و مه ھم ھم ھ ھ ھ* ع۔ ھم ھ ع ي ھے ج ھی <* یٹ ث ھے ےبي عے مج چ بث م ےی <ج و ۹+ یچ" ؿ و ئغٛ م" دج وےث ہہ ےھ ےھ یث و٭ ە٭ هپ ْ٭ ٭ 


وھی قارورة الحجامةء ویقال لھا سے أیضاً بکسر المیمء وإنما بالجمع 
مدق غاحات اقغاس گ8٥‏ الم ت ضرم غای 7ل ای زالفرس من 
الکتفینء والآأآخرون علی غیرھما. 

قال الباجی''': یرید أن عليه الفدیة إِن حلق لھا شعراً ولا فرق بین ان 
یفعل ذلك لضرورۃة أو غیرھاء لن اإماطة الاذی لا تختلف بالضرورۃ في 
وجوب الفدیةء انتھی . ۱ 

قال الموفق''': أما الحجامة إذا لم یقطع جو رت من غیر فدیة فی 
قول الجمھور؛ فإن احتاج فی الحجامة إلی قطع شعر فله قطعه؛ لما روی 
عبد اللہ بن بحینة ان رسول ا پل احتجم بلحي جمل في طریق مکكة؛ وھو 
محرم وسط رأسە متفق عليه. 

ومن ضرورة ذلك قطع الشعرء ولآنه یباح حلق الشعر لازالة اذی القملء 
فكذلك هاھناء وعليه الفدیةء وبھذا قال مالك والشافعيی قابی رفا اف وت 
ابن المنذرء وقال صاحبا اي حنیفة: یتصدق بشيءء ولنا قوله تعالی: من 
کات ینکم کا اہ و ای و ا ۷ الات ر لالہ حلع اتشعر 2017ضیر 
غیر٥ء‏ فلزمته الفدیة کما لو حلقه لاإزالة قملهء انتھی ۔ 

وفی (الھدایة)''': إِن حلق موضع المحاجم فعليه دم عند أبی حنیفة 
وع سے 710ا 7 غے سس 1ة الہ اتا مخلق لآجل الحجامةء وھی لیست 
ہے لکل اھر کاا گوس اھ اتےتی نت 
(۵۶ 0متفی ا 2-0/7[ 
(٢)‏ (المغني) .)۱٢١٦١ /٥(‏ 
(0 مو ا 38۹1:0772 
(٤غ) .)۱٥۸/۱(‏ 


ھ۵٥‎ 








٠۔‏ کتاب الحج (۷۸) باب (۹۱) حدیث 


دکسسس۔۔۔ ‏ سح شسسسسجچسسس مم سے سس سس ے۔ےمسمسمےمےسےسےسےسےسےےےسسےسےےأےے مس ہسہلہہہہہہسہہ۔۔ے ے ے کی مت ٹس لہ .سے ۔۔۔سصممم ہس سےے رس .ہہ ہس ں__ ...سس سے 


تھ 


ھت مُحْم کےا ٠‏ کاخ إِن مَنْ فَعَل 00 ای کو 


الَيديَةً في ذُلِكَ کُلي ولا يَبني له آنْ یلق مَرِع الْمََاجم: وَمن 
جُھل فَحَلَقَ رَآَسَهُ قبْلَ ان پرمی ہت ٠‏ افتدی . 


٥ء‏ وقد وجد إزالة ایت عن عضو کامل فیجب الام اتی 
وهذا کله فی قطع الشعر للحجامة؛ وأما حکم الاحتجام فتقدم فی بابہ 


(وھو محرم) فی ھذہ الاحوال کلھا سواء فعل ھدذہ الاشرر المذدکورة قاتینا أو ْ 


حاملا: ان ) مکذا خ آگٹ اائئے تاذ لف سا اق تقر الہ , 
ژإں ٹس شی پر ا سن 3 7ئ0 


اسَِف ولشن فی بعض النسخ لفظ لمن) فإن بسکون النون شرطیة (فعل شیتاً ْ 


من ذلك) المذکور قبل ذلك (فعليه في ذلك کلە الفدیة)ء وتقدم فی الحدیث 
الاول ان السھو والعمد والغطاً والجھل کلھا سواء عند الجمھور فی وجوتب 
شش 

(ولا ینبغي لە أن یحلق موضع المحاجم) قال الباجی''' یحتمل وجھینء 
احدھما: أنه لا ینبغی ان یحلق ذلك للاحتجام إلا للضرورةء لان إماطة الأذی 
لا تفعل وإن فدی إلا لضرورة. والثانی: ان حلق الشعر فی الجملة محظور 
انتھی . 

(رثال مالك : من جھل) قال الزرقاني : وفی نسخة انسيی ا (فحلق رأسهہ قبل 
آك یرمیي الجمرة افتدی) لان حلق قبل ان یتحلل من شيء 00 فأول 
التحلل رمی جمرۃ العقبة. قال الباجی: وقال الزرقانی''': لأنه ألقی الٹفٹ قبل 
راتا اتی 


)۷۱/۴۳( المنتقی)‎  )١( 
.)۳۸۷/۲( (شرح الزرقانی)‎ (٢( 


ھ٦‎ 


٠‏ کتاب الحج )۹ ۷۹) باب (۹۳۳) حدیث 


07 جات مارغل عمج قیں ىر سک تا 
287 ,۔ عاسنتی ھن 7 اض عَنْ أَبُوبَ کت 
جو 0 29200 عَن سعبلد بن جبیں عَنْ ج نل ال بن عَبّاس؛ 


سے ا 


50 ا او ترکٹ َيْ+رق دما. 


َال رت ٣‏ ×۴ وا مت ا ہے" 


ثلت: :رذلك لأن الترقب من الخلق والرمی واجت عند المالَکیةٴ ایضا 
قال الدردیر!'': اعلم أنە یفعل یوم النحر أربعة أمور مرتبة رمي العقبة فالنحر 
فالحلق فالافاضة؛ فتقدیم الرميی علی الحلق والإفاضة واجب؛ وما عداہ 
گنروا کے سای نتاقشت الا تسواسی ترتیب ھذہ الافعال فی أول حدیث 


(جامع الحح. 


(۸۰) ما بفعل من نسی من نسکه شیٹا 

اعلم ان أفعال الحج عند الأئمة الأربعة مرکبة من ثلائة أشیاء: الارکان: 
زالراضات؟ رای والتتصرق گنا یظھر من تلاحظ الاثر الزازہۃ نے یات 
دی سیر ا ھا ہو ا احات قشاساق جال 

۷۲ ۔ (مالك؛ عن آبوب بن أبی تمیمة) کیسان (السختیانی عن 
سعید بن جبیرء أن) وفی النسخ المصریة (عن عبد الله بن عباس) رضي اللہ عنھما 
(قال : من نسی من نسکه شیا أو) قال (ترکہ) شك من الراوي علی الظاھر کما پدل 
عليه قول یوب الاتی (فلیھرق دما)ء وبھذا قال الجمھور''ء کما سیأتی مفصلا . 

(قال آپوب : 0 أقال) سعید شیخي؛ ولیس فی النسخ المصریة ھمزة 
اك ھی امت آ7 ناو کی الا ایی قرو ول اف 


)0 (الشرح الکیں؛ ۷ص 
)٢(‏ انظر: دالمغنی؛ ۳۲٣ /٥(‏ ۔ ۳۸۰). 


|۷ 








٣‏ کتاب الحج (ں ۷۹( باب (۹۳۲) حدیث 


رسسے سط 990صص سے سس۔ش-ساوسےوےواو وعاپهفافام اس لٹ ش٣‏ یٹ سس سے وسر س٦س‏ سو صشحصحےب سح س٣‏ ٣مےےمےسسےستپتٹتٹتس ‏ سیل سی مس سے سے دم سے نے سس نے سےتے۔۔|۔×ے ہے ہے ہہ ہہ ہٹس مس ہہب ہ ۔-ہ ‏ .کہہے مہ 





ق8 ق ٭ؿ٭ ٭ قؿة 8ق ٭ ٭*٭ فی عق ھهھ مم ٭ قج ےو“ مج ےه ئج و ھٰ و مج ہم ےج جج جو جئدىو٭ و جج ےم مج مم ےم و ےی ےو و ےم ےم ےو ےم وو ےو و ےو ےم و ےو ےو ےم ھی ٣0ج‏ ہم 


من الراويی؛ وفیما حکی صاحب اجمع الفوائد) من روایة مالك فیھا زیادۃ مما 
بعد الفرائض؛ وسیاقھا عن ابن عباس: من نسي شیئاً من نسکە أو ترکە مما 
بعد الفرائض فلیھرق دماء انتھی . 

وذکر صاحب ا الھدایة" بروایة ابن مسعود: من قدم نسکاً علی نسك فعليه 
دمء وتعقب عليه کے فقالوا: کونە بروایة ابن عباس أعرف . قال الزیلعي 
فی انصب اریہ 2 رتا ابن بی شیبة فی (مصنفه) حدثنا سی یا 
رض مر ارس یں اکر عق تقد سن ان غا نان : من قدم شیئا 


من حجه و آخرہ فلبھرق لدْلَك ۳7 وقال الشیخ ۂ في (الاإماما: 90و ۱ 


مھاجر ضعیف: وأخرج عن سعید بن جبیر وإبراھیم یم النخعی وجاہر بن زید أَبي 
الثعثاء تنحو ذلك: کے وت 39 امعانيی الگا 0 رت ابن و 


وھیب عن یوب عن سعید بن جبیر عن ابن عباس مثلهء انتھی . 

وقال الحافظ فی (الدرایة4: أخرجه ابن أبی شیبة بإسناد حسن من طریق 
مجاهد عن ابن عباس: ( من قدم تام جو ار افرتائا الف رآ 
وأخرجه الطحاوي فی وجه آخر آحسن منهء انتھی. وسیأتی شيء من ذلك في 
ول (اجامع الحح٢.‏ 

وقال فی (التلخیص؟''': حدیث ابن عباس موقوفاً عليه ومرفوعاً (من ترك 
نسکاً فعليه دم٢ء‏ أما الموقوف فرواہ مالك فی (الموطأً) والشافعی عنه عن 
یوب عن سعید بن جبیر عنهء وأما المرفوع فرواہ ابن حزم من طریق علي بن 
07".ٌھاءَصظ,/"ء""0ء" 


))٤٤( (٢‏ (باب تقدیم نسك علی نسك). 
(۳) ة١‏ تلخیص الحبیر؛ .)۲٢۲۹/۲(‏ 


ی+ مج جج ؤؿغ(غ جج عم فی گج <> جج 5ی 4ج ٴمی > یب حبص دع هم ٣9ج‏ غ٭ ھ غ ج ؿ هي ەج ئػؿث ھجھ غ۵ قی +<ج ق كقؤغ وع ٤ع‏ ظ ھ و ؤفٛفث بی یيؿ مث مم “_ ×ظ ؿي ‏ غ× جج وج غث عج 9ؤْ ق 8ق م ق 3ق ط× وە٭ ءم ہم 


الجعد عن ابن عیینة عن أیوب بەء وأعله بالراوي عن علي بن الجعد أُحمد بن 
علي بن سھل المروزي؛ فقال: إنهە مجھول:؛: وکذا الراوي عنه علی بن اُحمد 
المقدِسی) قال: ھما مجھولان انحوی 


قال الباجي''": قوله: (من ترك من نسکه شیئاً١‏ یرید مما هو مشروع في 
لوک لاف آت الات غعلی اه اض ہے غضرتبت عو رک می آرکاته عو 
الإحرام والطواف؛ والسعي في العمرة؛ وفي الحج الإحرام: والطواف 
والسعي والوقوف بعرفة هذا علی المشھور من المذھب٠‏ وزاد ابن الماجشون: 
رمی العقبة یوم النحر؛ فھذا من ترك شیئاً منه لم یصح نسکەء وکان عليه 
|تمام ولا یجزئه عنه دم ولا غیرہ. 


وضرب ثان: وھو موجبات الحج؛ ولیس برکن من آرکانە کالإحرام من 
السعات لود ج چو یت تا اقات نطوات: الو رد لسر الع اج رایت 
بالمزدلفة للحجاج؛ ورمي الجمار کلھا علی المشھور من المذھب؛ أو رميی 
الجمار فی آیام التشریق علی مذھب ابن الماجشون والمبیث بمٹی لیالی منی؛ 
فھذہ التی راد عبد اللہ بن عباس بقوله فی ھذا الحدیث . 


والضرب الثالث: لیست من واجبات الحج؛ وإنما هو من احکامه 
المشروعة فیه علی وجه الندب والاستحباب؛ کالخروج إلی منی یوم الترویة قبل 
الزوالء وصلاة الظھر والعصر بھاء وصلاة المغرب والعشاء؛ والمبیت بھاء ثم 
صلاة الصبح بھا یوم عرفةء والمقام بالمزدلفة حتی یصح؛ وتقدیم الذبح علی 
الحلاق؛ ورمی الجمرتین الاولیین من أعلاهماء والوقوف عندھما وما جری 
مجری ذلك فھذہ کلھا مشروعء الاتیان بھا مندوب إلیھاء فمن ترکھا أو نسیھا 
فقد ترك الافضلء ولیس عليه فی ذلك دم ولا غیرہ؛ انتھی. 


3 لتق ۷۹/۳(۷): 
۹۹ھ 
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وقال ابن قدامة في (الشرح الکبیر!'': أرکان الحج الوقوف بعرفة؛ 
وطواف الزیارۃء وعنه أي الإمام احمد أنھا اربعة أي الإاحرام والسعی أیضاء 
وعنه اُنھا ثلاثةء وأن السعيی سنةء واختار القاضي أئە واجب لیس برکنء آما 
الوقوف بعرفة فرکن لا یتم الحج إلا بە إجماعاأًء وطواف الزیارة أ٘یضاً رکن لا 
یتم الحج إلا بە. 

قال ابن عبد البر: لا خلاف في ذلك بین العلماء؛ وواجباته سبعة: 
الإحرام من المیقات؛ والوقوف بعرفة إلی اللیلء والمبیت بمزدلفة إلی بعد 
:الج وااى ظا ہی+ والری والحلق أو التقصیر: وطواف الودای 
وما عدا هذا سنن: وھو الاغتسال؛ وطواف القدومء والرمل؛ والاضطباع؛ 
واستلام الرکنین؛ وتقبیل الحجرہ والإسراع؛ والمشي في مواضعھماء 
والخطب؛ والاذکار والصعود علی الصفا والمروۃة. 


وآرکان العمرة: الطوافء وفی الإحرام والسعي روایتان علی ما ذکرنا فيی 
الحج وواجبھا: الحلق آو التقصیر في إحدی الروایتین بنا علی الحلق في 
اسیا اقسل والماتحواقصر رت تق نے وگرتتاثترے 
النسك إلا ب٭ء ومن ترك واجبا فعليه دمء ومن ترك سنة فلا شيء عليهء انتھی . 


وکذا في (الروض المربع؟''' عَدٌ الأرگان أربعة: الإحرام: والوقوف: 
وطواف الزیارةء والسعيء والواجبات سبعة: الإحرام من المیقات المعتبر لەء 
والوقوف إلی الغروب علی من وقف نھاراء والمبیت بمنی بغیر أُھل السعایة 
والرعایةء والمبیت بمزدلفة إلی بعد نصف اللیل لمن آدرکھا قبله علی غیر 
السقاۃ والرعاۃء والرمی مرتباء والحلاق والتقصیرء والوداعء انتھی . 


سس 


.)٢٥٥٥/٣۳( )(١( 
.)67://۹( )۳( 


[٭ك‌٠‎ 


٠۔‏ کتاب الحج (۷۹) باب (۹۳۲) حدیث 
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وقال النووي في ا بب و الحج ثلائة اقسام: اکا 
و٢‏ ۔ واجبات و۳ ۔ سننء آما الاآرکان فخمسة: الإحرام: والوقوف؛ وطواف 
الإفاضةء والسعی؛ والحلق. إذا قلنا بالاصح: إنه رکن. وأما الواجبات : 
فالاثنان متفق علیھماء وآربعة مختلفة فیھاء فإنشاء الإحرام من المیقات؛: 
والرمی واجبان متفق علیھما . 

و اما ارت اما الجمع بین اللیل والنھار في الوقوف بعرفة. 
راقا ی۵ قوف و ھا اف2 میڈ سیق لاق ری وا آرات طراف 
الوداعء والأصح وجوب الاربعةء انتھی. 


وتعقب ابن حجر علی الاول وقال: الجمع في الوقوف بین اللیل والٹھار 
: جمبعھای٘ ویشثت ط تعدم الوقوف علی طواف اللافاضة والحلق: ویش ظط کون 
السعی بعد طواف صحیحء انتھی. 

ثم قال النووي''': وأما السننء فجمیع ما ذکر مما یؤمر بە الحاج سوی 
الآرکان والواجباتء آما اُحکام هذہ الاقسام فالارکان لا یتم الحح ولا یجزئ 
بالآرکان کلھا إلا أآنه ترك طوفة من السبع أو مرة من السعی لم یصح الحج ولم 

وکذا لو حلق شعرتین لم یتم حجه ولا یحل حتی یحلق أو یقصر شعرة 
ثالثف ولا یجبر سشیء من الا کان بالدم وغعیر و اسنا الواجبات؛ فمن تر منھا 
شیٹاً لزمه 3م ریضتح الحج بدونە؛ سواء تر کھا ظزبدا 7 27 نین سد 


(() (ص۳۷۵). 
(۲) امناسك النوويی) (ص۳۷۹). 





۱ك 














989 کتاب الحج ں۷( باب (۹۳۲) حدیث 





َال الات ۶ کات 5 ذلْكَ 00" فَ وت ِا بمَکكَة وما 
کر و فصف-‌]ومسوسسمممسدموسصسصح- ست 


یئ 7 - فمن ترکھا لا شيء غالتت :93 دم ولا اث لکن فاته الکمال 
والفضل؛ ا 


وفی (الغنیة): أما فرائض الحج؛ وھي أھم الشرائط فثلاث . الأول: 
الإحرام قبل الوقوف بعرفةء والثانی: الوقوف ولو ساعة. والثالث : طواف 
الزیارةء وحکم الفرائض أنە لا یصح الحج إلا بھاء ولو ترك واحداً منھا لا 
یجبر بدم؛ وأآما واجباته فستة: وقوف جمع ولو لحظة؛ والسعي؛ ورمي 
الجمار؛ والذبح للقارن والمتمتع؛ والحلق؛ آو التقصیرء وطواف الصدر 
للاآفاقی غیر الحائض والنفساءء ومن واجبات الحج واجبات فرائضه وواجبات 
واجباتەء وکذا شرائط واحجباته. 

ما الأولء فکإنشاء الإحرام من المیقات . والثانيیء کتقدیم الرمي الأول 
علی الحلق. والثالثء ککون السعي بعد طواف معتدِ بەء وألحق بالواجبات 
ترك محظورات الإحرامء لاشتراکھما فی وجوب الجزاءء وکل ما هو واجب 
فحکمە وجوب الام بترکه بلا عذرء وجواز الحج سواء ترکە عمداً أو سھواً أو 
خطاً أو جاھلاً أو عالماء لکن العامد آئم . 

وسننہ کالغسل للاٍحرام وغیر ذلك کثیرةۃء وحکمھا الاإساءة بترکھا وعدم 
لزوم الجزاء. 

ومستحباته أکثر من أن تحصی؛ وحکمھا حصول الآجر بالاإتیان وعدم 
لزوم الإساءة بالترك؛ انتھی مختصراً. وإذا عرفت ذلك فعلم أن مراد الأثر عند 
الأئمة الأربعة ھی الواجبات لا غیر. 

(قال مالك: ما کان من ذلك) أي الدم المذکور فی أثر ابن عباس (ھدیاأً 
فلا یکون) ذبحه (إلا بمكة) أو منی کما تقدم فی محليه (وما کان من ذلك نسکاً 


۲ھ 





٠۔‏ کتاب الحج (۸۰) باب (۹۳۳) حدیث 








2 لت 2 ۲ سے 2 
سے مم ر2 و 0 ك 
× 2 یں سا یں ۰٠‏ ہہ 4 3ھ 2 2 1 ۱ 2 و گ 
+٭ 
قھو یحو ل حصسث | حتیتیت جب 2 ۱ 
۰ ۰+ ۰ س٤‏ 7 ب 


7ی 


(۸۰) باب جامع الفدیة 


700 5ا پا جا ا و کات 


فھو یکون حث ا٘حب صاحب النسك) قال الباے ٭: پرید ان ما لزم بشٌیء من 
ذلك من الھدي علی ما تقدم تفسیرہ قبل هذاء فلا یکون إلا بمكةء لان الھدایا 
بمنی أو بمکة. 
ویرید بقوله: النسك ھاھنا فدیة الأذیء لآنه الذی لصاحبه أن یذبحه حیث 
شاء إذا لم یثبت لە حکم الھديء وقد قال تعالی : من کان ینک مَِيضًا از یوہ اد يِن 
الا ذین وعلی الھدي؛ وعلی کل واحد من اعمال الحج والعمرة: ویقع علی جملة 
الحج والعمرة: لکن المراد فی ھدا الموضع إراقة الدم علی وجه الفدیةء انتھی . 
قلت: وتقدم فی (جامع الھدي) ان دماء الحج عند المالکیة ثلائة آنواع : 
وھی منقسمة علی نوعین: الھدي؛ والنسك؛ وھو دم الفدیةء ویختص الاول 
أي الاأحکام المتفرقة من آبواب الفدیةء فھو بمنزلة مسائل شتی یکتبونھا 
اُصحاب التصانیف فی أواخر الابواب لا سیما الفقھاء فی مصنفاتھم . 
٣ى‏ 87ل عالق تس آراد آن ملس شا الاب لی الا عنعی) 


مر حدومددیہ حی وہب إرہوعہ دیج مود مہرانپباجہ پ ٭٭٭عاصمدذوامسیسٰؤےمامدے وم جم ٰھس٦'۸”صطمع‏ پت مہ بلاہ دی :2م پآ مہ تا جم اع عم لم در ا ری لح ےر سر ا 


.)۷۱/۴( ا( المتقی)‎ )١( 
۳م‎ 





٠۔‏ کتاب الحج (۸۰) باب (۹۳۳) حدیث 


١-.ہٗػكژ‏ سے ہج ےج سس سے تےووئئ ن__حسسہہہہمےمےےہہسسےےمم۔--س ۰صضضغ×صٹ سئ۔ تے ‏ سسخحمہ ہس س.سش بلس ےس بس ہچ ےہےحسکس۱ےسشہ ہہ ہہس سسسمسجےسےہحہسسسس.۔ ‏ مممہہہےے۔ہ ہ۔۔ےم 





٦پ‏ 9 " یس طیباً مِنْ غَبْر 
0 ا مه الفدیة عَلَيْه. قَالَ: لپ ۔ لأعَد أنَ بَمَعَ 
ذلكَ وَانَما تج نت ھی ا ات الفدیة . 


أيى لا یجوز (لە ان یلبسھا وھو محرم آو) راد ان (یقصر شعرہ) وھو محرم (أو 
یمس طیبا من غیر ضرورۃ) داعیة إلٰی هذہ الأمورء بل یرید أن یفعلھا (لیسارۃ 
مؤنة الفدیة عليه) أي یسھل لە مشقة الفدیة لغناہ (قال) مالك : (لا ینبغی) أي لا 
یجوز (لأحد أن یفعل ذلك) أي ما ذکر من الأمور (وإنما ای ا 
السیرا فا اف فیما ذکر من لیس الیاب وقطع الشعر (للضرورۃ). 

قال الباجی''': یعني من آراد أن یأتي شیئاً من محظورات الإحرام من 
غیر ضرورةء ویفتديء واستسھل الفدیة لقلتھا آو لکثرة مالهء فإنه لا یجوز لە 
ذلك من غیر ضرورةء وھو آئم وإنما یجوز لە ذلك بشرط الضرورۃ والأذی 
الذي لیس بمعتادء والأصل فی ذلك قولہ: ئن کان ینگم میا آؤ روہ ان یہ٢‏ 
الاية فاشترط فی استباحة ذلك الضرورۃ والأاذی:ء وکپذلك قال النبی ‏ پا 
لگست تن ضضرة وقد رأی کثرة ما بە من القمل : ( أیؤذيك هوامّك)؟ فلما 
قال: نعمء قال لە: ه( احلق رأسك؛ وأمرہ اقدف فعلق إباحة ذلك بالتاذی 
بالھوام (وعلی من فعل ذلك الفدیة) مبتداً قدم عليه خبرہ. 


قال الباجی': الظاھر أنە راد بەء وإن کان الحلق واللباس والتطیب من 
المعانی المحظورة لغیر ضرورةۃ٘ فان الفدیة تجب علی من فعل ذلك: ولا ۱ 


یخرج بالحظر والإثم عن وجوب الفدیةء وبحتمل آن یرید بەء وإنما آبیح له 
فعل شغئء من ذلكَ للضرورةۃ وأ وجب عليه مغ ذلك الَدیقف لیظھر تغلیظ المنع 
فکیف بمن فعله لغیر ضرورةء انتھی . 

.)۷۲ /۳( المتتقی)‎ ( )١( 

(۳ سر اہ الا 3840 

(۳) (المنتقی) (۳/ ۷۲). 


ھ٤‎ 





٦ے‏ کات الحج (۸۰۸) باب (۹۳۳) حدیبث 


بی ۰ ××" ِنَ الصّیّام آ اتوہ آو اتاض 
أَصسَاحِبْهُ بالْخِیّارِ فی 7-0 11111 8 9 لطعم ٢"‏ تس کم 
الصّیّا؟ وَعَلْ بُؤَحُر غشَيْناً مِنْ ذَلِكَ أمْ بَفْعَلَهُ فی قَؤرو ذْلِكَ؟ قَانَ مَالك: 
قُل کی َ‫ کاب الله في الْككَارَات. دن ۲ فَصَاحبه محَير فی 
کر ےم وت ما مان ا 


رت سو رح لک تی سی 
وغیرہ سواء عند الجمھور فی وجوب الفدیةء وإن اختلفوا فی التخییر وتحتم الدم. 

(وسئل مالك عن) اأحکام (الفدیة) المذکورۃ فی الایة (من الصیام أو 
الصدقة أو النسك) بیان للفدیة ثم بین الاأحکام التی سئل عنھاء وھي عدیدة؛ 
إحداھا (أصاحبه) أي الفادي (بالخیار فی ذلك؟) أي مختار فی أي الثلاثة شاء 
یفدي أُو یتعین عليه شيء فی ذلك؟ (و) ثانیھا (ما النسك؟) الوارد فی الایة. 
(و) الٹھا (کم الطعام؟) أي ما مقدارہ (و) رابعھا (بأي مد ھو؟) أي الطعام بأي 
مد یژدی؛ فإن الآمداد کانت مختلفة بالمدینة المنورة؛ (و) خامسھا (کم 
الصیام؟)ء (و) سادسھا (ھل یؤخر شیئا من ذلك) أي نوعاً من أنواع الفدیة (أم 
یفعله) أي الفداء (فی فورہ ذلك؟) المحظور؛ آأي وجوب الفدیة علی الفور أو 
التراخي . 

(قال مالك) فی جواب ھذہ المسائل علی غیر ترتیب اللف: (کل شیء) 
أْيى حکم ورد (فی کتاب الل) تعالی (فی) بیان (الکفارات کذا أو کذا) أى بلفظة 
(أو؛ (فصاحبه مخّر في ذلك) أي فی أدائه (أَي ذلك ا٘حبّ آن یفعل) مفعول 
اأ٘حبٌء وفی النسخ المصریة: أي شوء أاحبّ أن یفعل ذلك (فعل) خبر لقوله: 
أي شيءء وھذا جواب المسألة الاولی؛ وقد روي ذلك عن ابن عباس وعطاء 
وعکرمة ما کان في القرآن ‏ و٢‏ فصاحبه بالخیار کما تقدم فی آخر الحدیث 
الآول فی (ہاب فدیة من حلق قبل أن ینحر. 

(وأما النسك) أي المراد بالنسك (فشاة) جواب للمسألة الثانیةء وتقدم 


ھم٥‎ 








٠۔‏ کتاب الحج (۸۰) باب (۹۳۳) حدیث 


٢‏ الصْیْامٌ َنْلَانْة ام وَأَمَا الطَْعَامُ فَبْخعُ ج یوک وت 
کین ٠‏ ثثات 5 سس ٠‏ اي ۔ 


ا 
مم 


٦ 7‏ پر ترک ےق 0 1۷ھ( نوَیت 





ن(۹ءھے 


رفا یی می لی بے رہ اتا رت قال السا ت7 قاق غراف 


وت فقعہد کنا لابی غیرہ گل سو کی الک گے متا العلتک یرت کالما 


ذکروا شاةء وھو أمر لا خلاف فيه ہین العلماء (وآما الصیام فنلائۃ أیام) جواب _۔ 


للمسأَلة الخامسةء وتقدم أیضاً فی حدیث کعب من أن ذلك إجماع خلافاً لما 
قیل من عشرة ایام. 


(وآما الطعام) جواب للمسآألة الثالثة : (فیطعم ستة مساکین) کما قال به 


الاول) -- المسألة الرابعة (مد النبي 7 ا الع الڈول۔ . تقدم الکلاء 


عليه مفصلاً في أبواب صدقفة الفطی ٤‏ ولم یدکر المصتثت جواب السبالۂ ۱ 
السا ذس ولٰم اُجدھا فی ل(المدونة) ولا (الدردیراء ووجوبھا علی التراخي 


عندنا الحنفیة صرح بذلك القاري فی اشرح 0.0٦‏ 


(قال مالك: وسمعت بعض أھل العلم یقول: إذا رمی المحرم شیئاً) غیر 
الصید (فأصاب) المرمی (شیئاً من الصید لم یردہ) أي الصید یعني لم یقصد 
المحرم الصیدء بل أصابه بدون قصدہ (فقتله) أي الصید (إن) بالکسر مقول 
القول (عليه) أي علی المحرم (آن یفدیه) من المجردء وفي النسخ المصریة 
ویفتديه من الافتعال فی النسخ الھندیةء والمعنی واحد. 


.)٦٢۲۸/٤( افتح الباری)‎ )١( 
انظر: (ص۲۲۷).‎ )٢( 


اعد 


۰ 0 7 ۔ کتاب الجچ_ (٘۸)() باب ۴۴۲) حدیٹ 








ےك الْعَلال بَریِی في في الْحَرَّم شَیْنَا کا ماف تہ 
جات إِنَ عَلَْ ٠‏ تک لن ےج ئ0( ذلِكَ بمَتْرلَة سوَاء. 


وسبب وجوب الجزاء ما سیصرح المصنف من أن العمد والخطاً في ذلك 
أي فی وجوب الجزاء بمنزلةِ سواء لآنه إتلاف: والإتلاف مضمون فی العمد 
والخطاء لکن العامد آثم بخلاف المخطيء: رھ سے لصو جانا رغاتال 
وفیه خلاف البعض؛ کما تقدم تا فی آبواب الصید . 


کان "0٦‏ ت3ت .٭. الفتوی من اف کہ ا وغیرھم 
الظاھر وأبو ثور وابن المنذر من الشافعیة متمسکین بقوله تعالی : ٭٭ متعم 4 
رقال ار ثلات3 یسب الاو غلی الغامد بالایة وعلى المَطیء بَالسَة کنا 
تقدم فی محله. 


(وکذلك الحلال پرمی فی الحرم شیٹا) غیر الصید (فیصیب) المرمی (صیدا 
رورس اتل طد لے اب اقصرضے السرےہ راس 
ق الھندیة من الافتداءء ووجه ذلك ما تقدم فی مبداً آمر الصید فی الحرم: 
اأ٘جمع المسلمون علی تحریم صید الحرم علی الحلال والمحرم؛ وما یحرم؛ 
ویضمن فی الإحرام یحرم ویضمن فی الحرم؛ وما لا فلا إلا شیئین: 
اد متا : القمل مختلف فی قتله فی الاحرام ومباح ذ فی الحرم بلا خلاف؛ 
والثانی : صید البحر مباح فی الإحرام؛ ولا یحل صیدہ من آبار الحرم وعیونه؛ 
وکرھه جابر بن عبد اللہ وعن اأحمد روایة آخری آأنه مباح: قاله الموفی'' 
زلآن العمد والخطاً فی ذلك) أي في وجوب الجزاء (ہمنزلة سواء) دلیل 
للمسألتین وتقدم مراراً مفصلاً ومختصراً. 
7 و الم الباری؛ .)۲۱/٤(‏ 
(٢(‏ (المغنيی) (ہ/ ۹ ۱۷). 


۷ك 











٠۔‏ کتاب الحج (۸۰) ہاں (۹۳۳) حدیث 


تال انتا شی فی الْقوْہ 2ہ کیا وه مُحْرِمُون 

في الْحَرّم. 10 تح أنْ عَلَى کل انان منھم حَرَاء إِن حکم 
تی لی سئی ا ما یو خی می عََيْھمَ 
"0 کان عَلَى گل انان 00" حم ٹل دا الْقَوْمُ 
کرت ا7خل عظاب کرت فنارا دق علق رد علی ‏ التان 


ت ار صِيَام شَوَرَیْن مُتَابعَیْن عَلی کل إِنْسَاث مِلهُم. 


(ثال مالك فی القوم یصیبوں الضبتة .2-27 وش٭م محرمون) أَي اجتمع ۱ 


المحرمون في قتل صید واحد (أو فی الحرم) أي القوم یصیبون الصید في الحرم 
1 


وھم حلال (قال) مالك : (أری أن علی کل إنسان منھم جزاء) أي کاملا وفی - 


النسخ المصریة*'': جزاءہ والمعنی واحدء أي جزاء کامل في کلتا المسألتین 
یعنی علی کل إنسان منھم جزاء کامل کما لو انفرد بقتلء لان حکم ذلك حکم 
الکفارۃ والکفارةۃ ۲ تتبثض؛ وبذلك قالت یت۳ فی المحرم دوں الحرم 
رسس ال خاات تتافت کی آیراٹ ااضے ( ا0٢‏ بالکسر ‏ اشفرت: مات 
(حکم) ببناء المجھول (علیھم بالھدي؛ فعلی کل إنسان منھم هھدي) کامل . 

(واإن کان حکم علیھم بالصیام کان علی کل إنسان منھم الصیام) بعدل 
ذللك 7 إِطعام فعلی کل واحد منھم إطعام کائ ترکه اکتفایس والمقصود ان 


ان بعضھم فرقواء فقالوا: إن کان صوماً صام کل واحد صوماً تاماء وإن کان _. 


غیر ذلك فجزاء واحد فصرح المصنف بذلك ان لا تفریق في الصوم وغیرہ 


ٹم اعت سی مکتازہ مالشاس: نقال( :رویٹل حَليك) ای تال جزاوزَ' 


الصید (القوم یقتلون الرجل خطأء فتکون کفارة ذلك) أي کفارة قتل الخطاً (عتق 
رقبة علی کل إنسان منھمء أو صیام شھرین متتابعین علی کل إنسان منھم) . 





:)۳۱۹۷۳(+> انظر: (الاستڈکاں؛‎ (١) 
فی 061871022 رفا نیسحت (5ا قل ضباعة مخریرہتھیتا فعلی کل‎ 0 
۸ك‎ 





٠۔‏ کتاب الحج (۸۰) باب (۹۳۳) حدیث 


۵ 7 : ۰: 

و صاده بعد رميه الحمرة 

- کی >۰ 7 ٌ حم 6 0> 7 ار : 2 ےئ ."تب ٰ ہر و 

وحلاق راس غبر آنه لم ٣٦‏ 8 00+ 9 )۶ 
ى کت ج 


۵ ھت تک 


ان 00089+ کی قَال: لو إٰذا حِللٌ فاصطادوا*٭ وَمَنْ نٔ بفض بی 
فم۔ بی عليه مجس الطیب راتا 

(قال مالك: من رمی صیدا) ھکذا فيی جمیع النسخ الھندیة والمصریة؛ 
وذکر فيی بعض النسخ علی الحاشیة بطریق النسخة بدلە ظبیاً (أو صادہ) لعل 
الفرق بین اللفظین ان الأول یختص بالامطیادچالریی+ والفانی لیم بای 
نوع کانء والاوجه ان مقصود الاول التعرض بالصید وإن لم یقتلء وغرض 
الثاني القتل بالاصطیادء فقد قال الدردیر''': الجزاء فی تعریض الصید لتلفه 


(بعد رمیە الجمرة) العقبة (و) بعد (حلاق رأسەء غیر آنه لم یفغض) أي لم 
یطف طواف الاإفاضة. إلی ذلك الوقت (إن عليه جزاء ذلك الصید) الذي رماہ 
او صادہ (لان) جواز الصید معلق علی التحلل؛ فإن (الل تبارك وتعالی قال: 
طوتا عَلاث مامکاٹاكہ). 

وانت خبیر بآن (من لم یفض) أي لم بطف طواف الاإفاضة (فقد بقی 
عليه) من ممنوعات الإحرام (مس الطیب) علی طریق الکراهة عند المالکیة 
خاصة (و) بقي عليه حرمة (النساء) تحریماً إجماعاًء فلم یتحقق لە الحل 
الاک وکان جواز الصید في الایة معلقا علی الحلء فلم یتحقق جوازہ فإن 
صاد أو تعرض للصید إذ ذاك وجب عليه الجزاء وھذا کله علی مسلك الاإمام 
مالك - رضي ال عنه ٠-‏ والجمھور علی حلیة الصید والطیب بالتحلل الأصغرء 
وھو المراد عندھم بالایة لروایات وردت بقولہ قي: ١إذا‏ رمیتم وحلقتم فقد حل 





ال ٣٢۳ح‏ سس شپت .٤و‏ سے معش ‏ سے ٹ ‏ شے ۔_۔ ٦٤٦‏ سس 


.)۷٥/۲( الشرح الکبیر؟‎  )١( 





۹م 





ید مےںہیںںںںو9وںہں ںہ _۔_-__ہنٹب سمنےنہہہ-- مج ‫ےغے6ثخعظ606-۱۸-_۔-_ںہ .۔منسس۔ہہ۔ح۔د۔ہ۔۔-۔ ۔ہ-ہ۲_ہہج- ہہ ہہ مع ےت ہڈپٹجٹمجٹکٹےٹککس ہےہہم مہ مہہ ہس سے سشسشسسم۰_ہ ۳مہ رہ سرر٤ہممماتامص‏ بیس لوہ وب میہ۔-+مساہ 


ان مَالك: کی لی الششیم فیتا قب خر فی الَحن 


لکم کل شء إلا النساء)ء وتقدم البسط في ذلك في مبداً (باب الافاضة6. 


(قال مالك : لیس علی المحرم فیما قطع من الشجر) بیان لما (في الحرم 
شيء) لا جزاء ولا غیرہ سوی الحرمة؛ فیتوب إلی اللہ عَرٌّ اسمه (ولم یبلغنا ان 
أحداً) من السلف (حکم عليه) أي علی القاطع (فیه) أي فيی شجر الحرم (بشيء 
وبئس ما صنع). قال الباجی''': ذکر فیە مسألتینء إحداھما: لیس علی المحرم 
فیما قطع من الشجر في الحرم بشيءء والثانیة: قوله: بئس ما صنع فنص علی 





المنع من ذلكء وتتعلق بذلك مسألة ثالثةء وھي تبیین الشجر الممنوع قطعه _ 


وتمییزہ من غیر قاما ات الاولی فی أنه لا یجب بە شيء فھو مذھب 
مالك: وقال آبو حنیفة والشافعي : یجب عليه الجزاء تھی 

گل الاود”' ': لا جزاء علی قاطع ما حرم قطعہ؛ سے 
التحریم بحتاج لدلیل؛ انتھی. 


واستدل علی ذلك الزرقانی''' بأن النبي گلا قال فی خطبة فتح مکة: ہلا 


یحل لامرئ یؤمن با لله والیوم الآخر ان یسفك بھا دم ولا بعضد بھا اہ 


گلا تی وراقات آکر تک فی خی ا تھی سزام لا غیرد الک نار ات لا 


یقاس علیھا انتھی . 


وقال الموفق!''': یجب فی إتلاف الشجر والحشیش الضمانء وبه قال 
الشافعی واأصحاب الرأتی؛ وروی ذلكَ عن ات عباس وعطاء. وقال مالك وابو 


.)۷٥/۳( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۷۹/۲( (الشرح الکبیر)‎ )۲( 
.)۳۸۹ /۲( اشرح الزرقانی؛‎ )۳( 
.)۱۸۸ /۵( (المغنی)‎ (٤) 


کی 


٦٠ے‏ کتاب الحح --۔ (۸۰) باب (۹۳۳) حدیث 





چ ےہ سے و ے ث غثے ٌ ٭ ٭ غ جع ھچ ھ۔× ف +۔ٴ ھ جج ےم جج جج و٭ ھ ج یف و یی یی ھی غث ٌاھعج۔ ٴعغط عمج میم مم ىٛهك عغ قع ھم ھج ھ وج م می جج ھ+ج ےج م یج م جج +پ+ ب یج ٴیب ج یج ج بب ےھ ہپ 


ٹر ذارت رای اار2 سو لاک افسرم ا بضع نی ال ا 
یضمن في الحرم کالزرع. وقال ابن المنذر: لا أجد دلیلا أوجب بە فی شجر 
الحرم فرضاً من کتاب ولا سنة ولا إجماعء وأقول کما قال مالك: نستغفر اللہ 
ای 

ولنا ما روی آأبو هشیمة؛ قال: رأیت عمر بن الخطاب أمر بشجرة کانت 
فی المسجد یضر بأھل الطواف٠‏ فقَطِمَء وفْدِيء قال: وذکر البقرة. رواہ حنبل 
فی (المناسك٢ء‏ وعن ابن عباس أنه قال فی الدوحة: بقرةء وفی الجزلة: شا 
ھتران ات رالے لصف کے 

وعن عطاء نحو ولانه ممنوع من إتلافه لحرمة الحرم نان تھدتا 
کالصیدء ویخالف المحرم فإنه لا یمنع من قطع شجر الحل؛ ولا زرع الحرم 
دا ثبت هذا فإنه یضمن الشجرۃ الکبیرۃ بالبقرةۃ والصغیرة بالشاةۃء والحشیش 
بقیمتەء والغصن بما نقصء وبهذا قال الشافعی؛ وقال أصحاب الرأيی: یضمن 
الکل ہہ 07:007 تر تَا افش > تولتا قرل ازع غانی وعغطف 
ولانە اأُحد نوعي ما یحرم إتلافەء فکان فیه ما یضمن بمقدر کالصیدء 


دج قحرب و آٌ٘جحھوحا 
ببقرةء ویفعل فیھا کجزاء صیدء ویضمن حشیش وورق بقیمتهء وغصن بما 
نقص٠؛‏ انتھی. وفي ا(مناسك النووي): یضمن المحرم والحلال شجر حرم 
مكةء فمن قلع شجرة کبیرۃ ضمنٹھا ببقرةء وإن کانت صغیرة ضمنھا بشاۃء ٹم 
تنخو تین ا قرو ال اہ والطعام والصیام کما سبق فی جزاء الصیدء وإن کانت 
ہے تا ارحعت القیمة ثم یتخیر بین الطعام والصیامء وکذا حکم 
الاغصانء ویحرم قطع حشیش الحرم؛ فإن قلعه لزمه القیمةء وھو مخیر بین 
الطعام والصیامء انتھی . 


سار سر یہ سم دہ دو تفم سے پر ووح٭ ۵۵ہ 0نو ول سمسہےےمسرمہوہومہہ اپلاوماامےد سے وساووسو رہد ٭وبسست رہ مے۔ے۔۔ے۔ مہ 


.)٦۹١/۱( )١( 


٥۱١ 





٠۔‏ کتاب الحج (۸۰) باب (۹۳۳) حدیث 


یيھ یج چج۔ دی جج جي ج هپ یج ھي جج جج جج ۰ج جج جج جج میم ي ؿخ قؿق يجيؿ ضص جج عق ۓؿث مج ىج ۓؿیغ مج يؿ ؿغ غ ؿقی <ۃغظ ٭ ي*٭ي ۴ؿج .طھ<ً ق ق ق ق +٭ قج 4ؤ ؿ٭ْ ق8 8ٴْ ۴×ػؿ8 ٴغ یىؿ جج ےجو" وج مہ ےہ ےم ے٭ ْ۔ ج ھ 


وفی (الھدایةا''': إن قطع حشیش الحرم أو شجرة لیست بمملوکةء وھو 
مما لا ینتبه الناس فعليه قیمته إلا ما جُفٌء لان حرمتھما تثبت بسبب الحرم؛ 
وقال عليه الصلاة والسلام: الا یختلی خلاھاء ولا یعضد شوکھا)ء ولا یکون 
للصوم في ھذہ القیمة مدخل؛ لان حرمة تناولھا بسبب الحرم لا بسبب 
الإاحرامء فکان من ضمان المحال؛ والصوم بصلح جزاٴ للافعالء لا ضمان 
المحال: ویتصدق بقیمته علی الفقراء انتھی . 


قال الباجی''': وأما المسألة الثانیة فی المنع من قطع شجر الحرم فھو 
مذھب فانائ والشافعی واٗبی حنقعة؛ والاأاصل جج ذلك ما وی ہے النبی ‏ ڑا 
أنه قال: ٦لا‏ پختلی خلاھا ولا یعضد شجرھا)ء انتھی . 


وقال الموفق'': أجمع أھل العلم علی تحریم قطع شجر الحرم وإباحة 
الإذخر وما أنبتە الآدمي من البقول والزروع والریاحینء حکی ذلك ابن المنذرء 
والأاصل فیه ما روینا من حدیث ابن غتان: وروی آبز شریح واٗبو ھریرة نحواً 
من حدیث ابن عباس؛ وکلھا متفق علیھهاء انتھی. قلت: وکذلك حکی 
الإاجماع علی ذلك غیر واحد من نقلة المذاهب . 


وأما المسألة الثالثة : فقال الباجی''': أما تبیین ما یستباح قطعه من شجر 
الحرم أو تمییزھا مما هو ممنوعء فإن الممنوع منە ما هو من شجر البادیة مما لا 
بات ظاتنا وجرت العادة تاق شی ھی ضبال سی کالطلح؛ اسر 


.)٦۱۷۸۱/۱( )۱( 
.)۷۵ /۳( ا(المنتقی)‎ )٢( 
.)۱۸۵ /٥( ر۳( (المغني)‎ 
.)۷۱ /٣( (المتتفي)‎ )٤( 


٠۷٠‏ کتاب الحج (ی۸) باںپ )+۳ حدیٹ 


5> ھ قھ ث ق ّ ث ٛف × و ؿا جث ھْ ع٭ ٭م ھ و ےج ے ھ٭ .وة:ھ .٭>ج م يھج ع مم م ھع ٭ قھ عط+ یی ےھ فھ ے + ھ عم ےھ ١ہ‏ ۃہ >ه یی ھم مم ْوغ م مم ه م جج ےی و مج مم یج ج جو ‌ابء یپ مم 


ذلك ما رویي عنه 8ل أنه قال : ۷لا یختلی خلاھاٹ 00 فقال 
العباس إلا الآذخر یا رسول اللہ فإنه لصاغتنا وقبورناء فقال پل : (إلا الاذخر) . 


ا0 فی7 براقا تق امہ رل ےآ تی کا لابا جا خی آن 


الِحَاجة اليهغافة لال لم یزل یؤخذ وینقل إلی البلاد علی سبیل التداويی؛ ولم 
ینکرہ احد فصح أنه مباح وھذا فیما تہ متا 


وآما ما غرس منە واتخذ بالعمل؛ وملکه العامل؛ فعندي یجوز أخذہ 
وھو قول أبي حنیفة - رحمہ اللہ -. وقال الشافعي: لا یجوزء ووجہ الاباحة 
لی ا کالہ عیاش سز الوعسین فان الحرم لا یمنع منەء وأما ما جرت 
الا باتسپسلفہ سی ول کالتل ز ال فاق رانحرت رتا اسیا فان 
غیر ممنوع قطعهء وکذا ما کان یتخذ من البقول سواء نبت بنفسه أو بصنع آدمي 
لائه علی أصله ویجریي ذلك مجری الحیوان ما کان أصله الٹائیس؛ فإنهہ لا 
یمنع من اصطیادہ في الحرم وإن توحش٠ء‏ انتھی . 


وفی اق ۵ : لا یقطع في الحرم من الشجر شيء یبس ہین آو ام سن 
رتاق حالف کل کی آعد لاس کی 0ھ می کم طل انل وا عات وا 
باقلا یا نظ الف رکكتتت الثل گلا عنل اکاات رالغس رالق 
وس آقیبہ الات ولا ہاش بالسنا والإذخر آن یقلع فی الحرم؛ انتھی. وبعد 
تصریح (المدونة) بالسّنا یتعجب من قول الباجي: لم آر فیە نصاً لأصحابنا. 
وقال الدردیر'”: حرم بالحرم قطع ما ینبت بنفسه من غیر علاج کالبقل البري 
وشجر الطرفاء ولو استنبت نظراً لجنسەء وکما يأتي فی عکسہ إلا الإذخر 


(: اسیا 0۸۷ 
(۲).. (۳۳۹/۱). 


(۳) ڈالشرح الکبیرا (۲/ ۱۷۹). 
‌ً۳٣۳‏ 





٠۔‏ کتاب الحج (۸۰) باب (۹۳۳) حدیث 


سشححسسس.ہ ‏ سس سص۔١ص٦-۔---سے۔۔ےیہ‏ جج ےلےےے۔ےمس_۔۔س۔س سس س٠-سسے۔۔۔فںںے9ے-۔ۓ؛_ےۓ‏ ]کک وچوے|ے|_ے_ے_ سہ و سس و جج || وش ے_| سس ...سس ۔۔-۔ شش سے سکسیەۃہہہسسسہسسہسسشچےسشسے--ےصص.۔ سے ے_×پکسعے سے ےس سشسشسسشسشسےشسسسے سے”ںے<ے ےچ 





یو ےھ ےم ےھ و ھی مج ج یی مھ م ھی* ہم م وھ م جج ج+ جم و مج ۴٭ج* مج ھی +<ه> ىقىج <> جب ےج ٣ج‏ ھ+ج ھ یپ <>ھ فٍ ؿغ <> ٭ ھ ه ب٭ ھ عھ جع جم ےج ےوہ ےھ و ہے ےو و وا ے ےا ےھ 





والستا ومثلھما العصا الو اڈ وقطع الشجر تاتاء والشسکٹی بمو صعه او قطعه 
یعالج نظراً لأصلهء انتھی . 

قال الدسوقی*'': قوله: ١‏ ما ینبت بنفسه) أي ولو کان قطعه لاإطعام 
الدواب علی النتمت ولا فری بین الآخضر والیاپس: وقوله: اتا پمکتثت4٤:‏ 
ای تا یجوز قطع ما پستسشسب کالحنطة والقثاء والعناب والنخل والرمان: 
انتھی ۔ 

: ا پل یا جج ۶ , 7 1 - 
أُخذ الإذخر وما أنبته الآدمی من البقول والزرع والریاحینء حکی ذلك ابن 
الشافعی فی شجر الحرم الجزاء بکل حال أنبته الآدمیون أو نبت بنفسه لعموم 
قوله عليه السلام: اڈ رت شک ھا 





والہ خ ونحوہ. ولا یجب فما ینبته الآدمی من غیرہ کالدوح والسلم لآن ۱ 


الحرم یختص تحریمه ما کان وحشیاً من الصید کذلك الشجر . 


نم قال : ریحرم فطع الو 2 والعوسح . وقال القاضي زا الخطاب : ل 
سر6 ورويی ذلك عن عطاء ومجاھد وو عغمر وابن ڈیثات والشافعی: لآنہ یؤژدی 
بطبعهہ؛ فاشهہ السباع من الحیوان: ولنا؛ قوله عاا : (ل یبعضصد شجرھا١.‏ وفی 


.)۷۹ /۲( حاشیة الدسوقي)‎ 4 )١( 
۔)۱۸۵/٥( (المغنی)‎ ()>( 
‌ً٤ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۰) باب (۹۳۳) حدیث 


سے ہسسسکستسسسےسٹتسے ‏ مےےےس سے +ےٹے ےھ ٹج سس سہسہہ مم تمہ ہمممشےس شس ہس سے تک تسا ہبہ ...×× سے مہ سس ییجھمےہٹہ-۰_م.۔ ص×٢ممہوںبواہ‏ ساستسےسسےشے۔سشرمفوو لٹ سے لسم سم سی مل سی پل ٣سس‏ 66و سے سے سس سے۔سلو٭وظو1 


و ہے ےج ےی ه+ ج هو ھ مج ے ع ےه جج ے ےھ ۓث مھ ھج مه ٍو٭ ھ > جج مج +ج و ھه ے٭ ھ ھج < قؿ٭ ةھ عس ھ ھ 4ؿ غؿ ھ ث ٭ عھ ھ ےت 8ة ھ٭* فث جے ثث 3+* و ھ مم ھ* ھ ٭ 


حدیث أبی ھریرة: الا یختلی شوکھا)ء وھذا صریح؛ ولان الغالب فيی شجر 
الحرم الشوكء فلما حرم النبي قيٍ قطع شجرھاء والشوك غالبه کان ظاھرہ 
انعریی 

ولا بس لقطع الیابس من الشجر والحشیش؛ لانه بمنزلة المَيّتِء ولا 
بقطع ما انکسَرّ؛ ولم يَيْنء 7ھ مو تق مو ول الطف' ال کی 

ولا بأس بالانتفاع بما انکسر من الأغصان وانقلع من الشجر بغیر فعل 
7 رلااسا سط سر الورق تس عل اع ولا علم فیه غلاتا: لان 
الخبر ورد بلفظ القطع؛ وھذا لم یقطعء ولیس لە اُخذ ورق الشجر. وقال 
الشافعی : له أخذہ لأنه لا یضر بەء وکان عطاء یرخص فی أخذ ورق السنا 
سس و ول7 نَم من اصله ورخص فيه عمرو بن دینارء ولنا ان النی یا 
قال: لا پُخبط شوکھاء ولا يُعضد شجڑھاء ولآن ما حرم ان ُرٌم کل شيء 
منه. کریش الطائرء وقولھم: لا یضر بە لا یصلح فإنه بُشعِفهاء ورہما آل إلی 
َلَھا . 

ویحرّم قطع حشیش الحرم إلا ما استثناہ الشارع من الإذخرء وما أنبتہ 
الآدمیون والیابس؛ لقوله لا : الا یختلی خلاھا)ء وفی لفظ: الا بحتش 

وفی جواز رعیه وجھان: أحذھما: لا یجوزء وھو مذھب آبي حنیفة لان 
ما محْرْمَ إتلافه لم یجز أن یرسل عليه ما یتلفه کالصید. والثانيی: یجوز وھو 
مذهھب عطاء والشافعی لن الھدایا کانت تدخل الحرمء فتکثر فیەء ولم ینقل 
أنه کانت تسد آفواھھاء ولان بھم حاجة إلی ذلك آشبه قطع الإذخر. 

ویباح أخذٔ الکُمْأو''' من الحرمء وکذلك القَقُمٌ'' لأنه لا اصل لە فأشبہ 
)١(‏ الکمأة: فطر أرضیة تنتفخء فتجنی وتؤکل مطبوخة. 
(۲) الفقع من الکمأة: أُرداً أنواعھا. 


رج 


٦٠۔‏ کتاب الحج (۸۰) باب (۹۳۳) حدیث 


.ہہ سس سے یٹ ٹ سش لد اس سس سس سے1 ہو مس لم مخت سس سے م_ ×س٤‏ دس و ےے_ سے سے سس سے سے ہ__ ےےے سے ...سس _. ...ےه 








ھ ھ٭ ھ ھ ھ ھ ےھ رھ ےھ موم مھ ےم مم ےم مع وم و ےم وم مع و مم ےم ےم ےم و ے ےو و ےو وو جےے ےو مج ےو وج ےی ےج ےج ہے ےم ےه مم مہم 





کے ۱ ہے ' کی (١)‏ ہے( 
الثمرق وروی حنبل قال: یؤکل من شجر الحرم الضغابیس والعشرق 6 
ریا بقطَ من الشیس رتا امت الاسص> آقی. 

وقال ایضا''' فی حرم المدینة : نہ یفاری حرم مکة فی شیئین : الما 
والوسائد والزّحُلء ومن حشیشھا ما تدعو الحاجة إليه لِلَعَلَفِ بخلاف حرم 
مکة . والثاني : من صاد خارج المدینة فاأدخله فیە لم یٔلزمه إرساله بخلاف مکة؛ 


۰4 
+٭ 


ایی 


,)٤) : ۱‏ 9و 7 نو ٰ 
وفي (الٰروض المربع) : یحرم قطع شجر الحرم وحشیشہ الاخضرین۔ 


اللذین لم یزرعھما آدميء ویجوز قطع الیابس والثمرة وما زرعه الآدمی والکمأۃ 
والفقع والاذخسں ویباح الانتفاع بما زال أو انکسر بغیر فعل آدمي ولو لم بین 
ویضمن حشیش وورق بقیمتهء وغصن ہما نقصء انتھی . 

وفيی انیل المارت)٢:‏ یحرم قطع شجرة حتی ما فيیهە مضرة کعوسج وسشُوكه 
وسواك ونحوہ إِلا الیابسء انتھی . 


وی اامناسگ بد یضصمن المحرم والحلال شجر الحرم فمن قلع 
مق ھی فا رھ رات کات سرت اض متا رتاتہ راہ کات ہت 
خلا وجبت القیمةء وکذا حکم الأغصان. 


وأما الأوراق فیجوز أخذھاء لکن لا یخبطھا مخافة ان یصیب قشورھاء 


. الضغبوس : القثاءة الصغیرة‎ )١( 

(۲) العشرق: نبت یخالط الحنطة وغیرھا فی الزراعة. 
0ی۷1 (8/ 014۳ 

.)٦۹٦/١( (الروض المربع)‎ )٤( 

(ہ) (ص٤۸٦٥).‏ 


۵ً 


٠۷‏ کتاب الحج (ن۸) باب (۹۳۳) حدیث 


_سص<ى .ے. سے .ے. پگگیتچےہہ__م_م_ ہج بات بے تکستسےص مسسسسٹسمممے۔سصس‪سصسسسسسسسس سشسم6مے ‏ ست-۱ح٠۔--‏ ےچ ون ص٣صص..ص.....سسسسسسسسسسسے‏ او اسراو سس ساب جو او رس سغ اس سالسسسسْليکہ 


ہام یھ ھ مھ ه> مم ھی ج ه مم ے م ھ +٭ ھ4 یه ھے و مھ ھے 3و ٭ ع بث ی٭ حۃت +٭ ھهھ عج ق٭ ع٭ ھعۃ غ قث <م. ھ ج ےھ ٭> ھک یج ٛث یی ٴ ٹٰٹ 4+ ھ ے٭ +٭ ػ ھ +5 ؿظ ےھ+٭ ۓفٹ ھٍْ ه٭ ٭ ٭ 





ویحرم قطع حشیش الحرم؛ فان قلعه لزمه القیمةء وإن کان یابساً فلا شيء فی 
قطعه فلو قلعه لزمهە الضمان لآنە لو لم یقلعه لنبتء ویجوز تسریح البھائم في 
حشیش الحرم لترعی؛ فلو أخذ الحشیش لعلف البھائم جاز علی الاأصح؛ 
بخلاف من یأآخذ للبیعء ویسنٹنی من البیع الإذخر ولو احتیج إلی شيء من نبات 
الحرم للدواء جاز قطعه علی الاآصح . 

قال ابن حجر: قوله: (یضمن شجر الحرم)ء أي بالقلعء والقطع سواء 
الذی في ملکه والمثمر والمستنبت وغیرہ وقوله: افمن قلع شجرة) اي رطبة 
میس ذتة کاو 1ن وفوله: ا(یحرم قطع جمیٹسن الحرماء آف لسن اخ نان ان 
ھک اوت ھت ا امہ آ5ا کا7س ھالا ظلاففہ رلا ہت 
سے كَالحطةرالفعر والقرل والخضر اوای فعری اغلہ 

وقوله: وشبہ ا سد مر نو ہو سو ربا 
اغاہ کرات کی 277ھ لح بد یا علیہ گالر لا ااعاف انی 
بالبقلة کرت الآنھما فی معنی الزرعء وکالإذخر غیرہ إذا احتاج إليه 
للتسقیف؛ انتھی؛ وبسط ابن حجر اختلاف أصحابھم فی جواز المساويك 


وعدمه. 

وفيی اشرح ہے اُشجار الحرم ونباته آربع أنواع: الأول: کل 
شجر آنبتة الناس حقیقة وھوؤ من جنس ما ینبته الناس عادة کالزرع: الٹائی؟ ما 
اھ فاص تفر الس تنا رم فا گالا اك رس تن اقسور ك3 

الثالث: ما نیت ہنفسة وھو من جٹس ما ینبته الناسن+ فھذہ الآنواغ الثلائة 
یحل قطعھا وقلعھا والانتفاع بھا ولا جزاء فیھا. 

وأما النوع الرابعء فھو کل شجر نبت بنفسه وھو من جنس ما لا ینبته 


.)۲١٢ص(‎ 0) 


۷ه 








٠۔‏ کتاب الحج ۱ (۸۰) باب (۹۳۳) حدبث 


قؿ ھ ھ ‏ "ا ھ ھت ق5 غ٭ ة٭ قؿ غف قث 8+ وق ث *٭ٌ 3ۃ غ ٭ ھقھج ؿے ە٭ ےھ ے + قةے طضؤ٭< ھ+* ف می ج هج <ھج ھىج ےی ےج پ مم و ےج وج ےھ ےم ےھ جج ےج و ےو ےو ےج ےی و ےھ پ وہ یه ےج ےے ےو یج 


الناس عادة کأم غیلان فھذا محظور القلع والقطع مملوكاً کان. بأن کان فی 
أرض مملوك آو غیر مملوك إلا الیابس؛ لعدم إطلاق الشجر والنبات عليه 
حینثذء فإنه صار حطبأء وإلا الإذخرء فیجوز قطعه رطباً ویابساً. ویجوز أخذ 
الكمأۃء وما اجتنی من الزھر والثمر؛ وما انکسر من الشجر بغیر فعل آدمي. 


ویحرم قطع الشوك والعوسج ولا ضمان فيە؛ ولا یجوز اتخاذ المساويك 
من آراك الحرم اک ا مسا ادا کان آخضر ویجور اذ الورق ولا ضمان 


رطعاآر الد وقال آبو یوسف ومالك والشافعي: لا بس بەء ولو ارتعت 
دابته حالة المشي؛ لا شيء عليه لوقوع رعیھا من غیر اختیارہء وھذا مما اتفق 
عليهء انتھی . زاد في (الغنیة): یحل قطع تیر ا لن ا لائ۔ اکا اأقیم 
نقام آبات آھافی: ای زا ان خاوت 7 راڈ تم کر سن جج مات 
قایس اتی ٰ 


وفي (الھدایةا''": قال أبو یوسف: لا باأس بالرعي لأن فیه ضرورةء فإن_ 


وت الدواب کیہ متعلر ولنا ما رویناػظ والقطع با شاف کالقطع بالمناجل: قال 
العینی فی (البنایة4: قوله: ٭قال أبو یوسف وبه قال الشافعی ومالك؛ وقوله: 
(القطع بالمشافر١"‏ جواب عما یقال: إن النص في القطع لا في الرعي؛ انتھی. 


فی (الفتح)''' فی حدیث الا یختلی خلاھا): استدل بہ علی تحریم رعیه لکونه 
أَشْدٌ من الاحتشاش؛ وبه قال مالك والکوفیون: واختارہ الطبري: وقال 


.)٦٦٤ /۲( و( رد المحتارا‎ )١( 
.)۱۷۱/۱( )٢( 
.)٦۸/٤( افتح الباری)‎ )۳( 


۸ءَ 


لسےسسےم ںہ ےہ سںلبیلىسشہمممممےم جا مکش ٹسٹسسکشسس_۔ےمے شصستشٹستتےتتےشسس۔ممكوػەم|+“-×سم مژةغأششسججمممجسۂ وم6 س۔ں۔-- ؤجطججکہ۔م۔سمم وپجوووسو“سسسسسسسسل“للپٔمَٔےسسمپمعس سے ووپسسسس-سسسسسساسوڈپوکچسژسھٰمےںے‌"س_سسمقوہ 


و یپ جیپ مه مج وع اھ عو مھ ےھ مع ےھ اھ مم ھ مھ ھے حم ج >٭ <ج ج٭ ھے ھف ه ە *٭ ھ ھ ھ عھ ع× ھ ھ ھ ھ ھ٭ ھ <ى ھ ےھ ے ے مج جج ھ ھ مر ھج غ ھ“ ٭ ھ ے* ٭ ۓے فْ مم ٭ 
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الشافعی: لا باُس بالرعي لمصلحة البھائم؛ وھو عمل الناس بخلاف 
الاحتشاش؛ فإنه المنھی فلا یتعدی إلٰی غیرہ؛ انتھی . 

والصواب علی الظاھر الاول لما في اسر ۲۴ فان ماك ا با 
بالرعی فی حرم مکة وحرم المدینة فی الحشیش والشجر؛ وقال أیضأً: أکرہ 
للحلال والحرام ان یحتشا في الحرم مخافة ان یقتلا الدوابء فإن سلما فلا 
شيء عليه وأنا آکرہ ذلك انتھی . 

وسیأتی فی آخر (جامع الحج): سئل مالكء ھل یحتش الرجل لدابته؟ 
فقال: لاء وقال الباجی''': لا بأس أن یرعی الإبل في الحرم؛ والفرق بینه 
وہین الاحتشاش ٠‏ أن الاحتشاش تناول قطع الحشیش١ء‏ وإرسال البھائم للرعي 
اس ناو 000ف دا2 وا غرقت سااسیق من سالگھر الوم اظقراف 
بعض مسائل الباب؛ واختلفوا فی اخرھا. 

وإجمال المباحث فی ذكت قََۃ متائل<> الاو : اختلافھم فی مصداق 
المٹھيی عنه من الشجر وغیرہ؛ فقال مالك: یحرم ما ینبت جنسە بنفسه وإن 
استنبته اح نظراً لجنسە؛ وقالت الحنفیة: یحرم ما ینبت جنسە؛ ولم یستنبتہ 
أُحدء وقال أحمد: یجوز ما زرعه الآدمی من الشجر والحشیش لا ما لم ینبته 
اأحد وعند الشافعی ۔ رحمہه اللہ ۔ یحرم شجر الحرم وحشیشهہ مطلقا إلا 
الیخیشن الدی مع شاھ آ0 مت کالیکول والخضرارانت: 

الثانیة : اأجمعوا علی أن ما زرعه الآدمی من الزروع والبقول والریاحین 
یجوز قطعه ولا خلاف فی ذلك . 

الثالثة : لا فرق فی الآخضر والیابس عند مالك خلافاً للائمة الثلاثة إِذ 
ُباحوا قطع الیابس . 


.)۷٥/۳( االمنتقی)‎ )۲( 








۲ کتاب الحج (ن۸)() باب )٥۳۳(‏ حدیبث 


سط تسس س شمے جس سے تب س۔س۱س٣.ل.ی.‏ سص۔سسیئٹشٹپٹٹ ٹھٹش دش ہت سا٠‏ لے 
سس سے سے سے سے سس شش تے سے سس سسہہک۔۔۔۔.۔.. ‏ ٠ے‏ ہے ےو ںے_ہمہشششسٹٹہ۔۔ےےو ہ۔ ہے ہمہ سسسشہسسمم۔ش  -_.‏ -ہ۔ہہ ہے 








الرابعة : الشوك وغیرهہ سواء ۂ فی الحرمة عند مالك وأحمد ویجوز قطعهہ 
ضتل جو وبعض الحنابلة کا ست ت2 دای بدون الضمان. 


السادسة: لا یجوز القطع لاطعام اقترا عم تالق ان التب 
قال حمد والحنفیةء ویجوز في الآأصح عند الشافعیة. السابعة: فی رعی 
الدواب وجھان عند احمد: ویجوز عند الشافعي ومالك وأبي یوسفء ولا 
یجوز عند أبی حنیفة ومحمدہ ولو ارتعت بنفسھا یجوز إجماعاً. والثامنة: 
اأجمعوا علی جواز الانتفاع بالأوراق الساقطة. والتاسعة: یجوز السواك من 
شجر الحرم عند مالك: ولا یجوز عند أحمد والحنفیةء واختلفت فيه الشافعیة . 
والعاشرۃة: لا یجوز قطع الورق عند اأحمدء ویجوز عند الشافعی والحنفیة. 


(قال مالك: في الذي بجھل أو ینسی). قال الباجيی'': نص مالك علی 
حکم من جھل أو نسي صیام ثلاثة أیام فی الحج؛ ویحتمل قوله: ١او‏ جھل) 
وجھین: أحدھما: ان یکون جھل الحکم. والٹاني : ان یکون معنی جھل فعل 
مالا یجوز فیکون جھل ھاھنا بمعنی تعمد؛ فإن قلنا: إن (جھل) بمعنی تعمد 
فقد استوعب حکم العامد والناسی . 

وإن قلنا: (جھل) بمعنی لم یعلم الحکم؛ فإنه ترك ذکر العامدء وإن کان 
حکمە حکم الناسي والمخطئ إعظاماً لفعله وتغلیظاً لحکمہ: والأفضل أن 
تجعل لفظ (جھل) علی الوجھین لاحتمالھا لھماء انتھی . 


(صیام ثلاثة أیام فی الحج) علی ما تقدم فی آبواب التمتع من أن صیام 


.)۷٥ /۳( ) (المتق‎ )١( 


۰ٍ٠ 





٠۔‏ کتاب الحج (۸۰) باب (۹۳۳) حدیث 








آَ جی کا ا کر ڑا ھ4 حتی یيَمَدمَ 020 نات لِيهُد إِن ول 
مَذیاً وَإلا فَليضم تَلائه ام فی افلف کے 20 آ2 
ارت 

(أو یمرض ففیھا) أي في ھذہ الایام الثلاثة نص علی المرض لیستوعب 
اأقسام التارکین بذکر النسیان والعمد لغیر عذرء والعمد للعذر الغالب؛ (فلا 
یصومھا) لھذہ الوجوہ المتقدمة (حتی یقدم) بفتح الدال (بلدہ) عادماً الھدي . 


قاع اعالاتق قب اج وحد مدتا وإلا ذلیصم ثلائة أیام في أھله) بعد 
ازس ےت سن ا ال اس : مع لت اقصل ہے الات 
والسبعةء وقال اُصبغ: إنذ ذلك شرط فی صحتھاء ویدل قول مالك علی ان 
الترتیب قد سقط وجوبە . 


وقال الدردیر'': لما کان دماء الحج ثلائة بعضھا علی التخیبر وھی دماء 
الََية رخداء الصت سفھا علی 'الققت: آشای:لعزئ ۸ ارغ "الله وخناء 
الصید) ا وذلك الغیر ما یچب لترك واجب جب آز تعلاق آو فبَلة قم آو ظیر ذِلِكَ 
بے رک ری یہ ٢ٍ"'۶ًٰٰٔٔگگٰ‏ 000 
المرتبة القائیق وأول 00 -بیھ.,جْ بالحج لی یوم را وإن فاته - 
قبل یوم النحر صام أیام منیء وإن أخُرھا عن أیام التشریق صامھا متی شاء 
وصلھا بالسبعة أولاً (وسبعة إذا رجع)ء انتھی . 


وقال الباجي''': في صیام المتمتع : إن فاته صوم الثلائة الأیام قبل یوم 


مسمدس"‌‌ج”ٴ>“ٰ۰”مس“ٗم ٛس”ے‌+ھػ“”٭53۸×أژم٘ػٗمٛس”م٭سسم٭"”٭ڑوومسےم۔(۔-سصےےبےەآەآت-تسیومسےووسہ٘ے وب بڈچےججونٗپجوےپم‌سےوو٭ودصودسھامسسڑْچ نوچ ہہ 


.)۸٤/۲( ە الشرح الکبیر)‎ )١( 
۲٦۰۳9۶1700 ا0ف‎ :)۳( 


٥ك‎ 





٠۔‏ کتاب الحج (ن۸)() باب (۹۳۳) حدیث 





ق قظ ق ث 8 ق 4ة غظ ى٭ْ شغظڑ غق غثڑ ىيغٛ یي غق ق ػق ىي٭ّ ؿغق ؤ٭ّ ئؿ ئٌث 4كق ق +٭ ك5 ي٭ ق غؿغ قٛ جق ىة٭ ق :جج مث ۴ق يغؤ +كٌّ غق یؤ ؿٌ یْٰ عج مج 8ق ؿيخ غق ئؿغ 8ق م ػؿق یج یم ج ۴ىیؤ مج یھ يف یىی“ ھی "ہبی 


النحر صام أیام منی؛ فإن لم یصم صامھا بعدھاء وبھذا قال الشافعيیء وھو 
دمتةہ؛ انتھیں۔ 

قلت: ما حکی عن آأبی حنفیة کذلك ہو مذھبەء صرح بذلك فی الفروع. 
قال صاحب ااقود ا٢‏ إِن فاتہ الصوم حتی تی یوم النحر لم یجزہ و الد 


وقال الشافعی - رحمه الله -: یصوم بعد ھذہ الأیامء لانه صوم موقت فیقضي 


ولنا الٹھی المشھور عن الصوم فی ھذہ الایامء فیتقید بە النص أو یدخله 
والأبدال لا تنصب إلا شرعاً والنص خصه بوقت الحج؛ وجواز الدم علی 
الاأاصل؛ وعن عمر - رضی اللہ عنه ۔ أنه آمر فی مثله بذبح الشاةء انتھی. 


وقال الموفق''': إن المتمتع إذا لم یصم الثلاثة أیام فيی الحجء فإنه 


والشافعی؛ ویروی عن ابن عباس سیل بن جبیر وطاوس ومجاھد ادا فاته ۔ 


الصوم فی العشر وبعدہ استقر الھدي في ذمته. 

رتا آف ہرم راب قاط شی رف صرضاتہ رااانے متا 
فإنه یصوم آیام منیء وھو قول ابن عمر وعائشة وعروۃ ومالك والاآوزاعي 
وإسحاق والشافعی فی القدیم وعن اأحمد روایة آخری: لا یصوم آیام منی. 
روي ذلك عن علي والحسن وعطاءء وھو قول ابن المنذر بأنه گلا نھی عن صوم 
ستة آیا ذکر منھا أیام التشریقء فعلی ھذہ الروایة یصوم بعد ذلك عشرة آیام. 


۲۹۵۷/۷ :,( 
.)۳٦٣٣۳ /٥( ا المغنی)‎ )٢( 


٥م‎ 


٠ے‏ کتاب الحج (۸۰) باب (۹۳۳) حدیث 
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وکذلك الحکم إذا قلنا ہصوم آیام منیء فلم یصمھاء واختلفت الروایة 
عن أحمد فی وجوب الدم عليهء فعنه عليه دمء لانە آخر الواجب من مناسك 
الحج عن وقتهء فلزمه دم کرمی الجمار؛ ولا فرق بین المؤخر لعلر أو لغیرہ. 
رقالن:القاضی آق: آغرہم نکر لیس علنة تشاؤی وف اعد رزانۃآغری7 لا 
یلزمه مع الصوم دم بحال؛ وهذا اختیار أبيی الخطاب؛ ومذھب الشافعي؛ لانہ 
صوم واجب یجب القضاء بفوته کصوم رمضانء فإذا صام العشرة لم یلزمه 
التفریق بین الثلاثة والسبعة. وقال اأصحاب الشافعی : عليه التفریقء لانە وجب 
من حیث الفعل؛ وما وجب التفریق من حیث الفعل لم یسقط بفوات وقته 
کأفعال الصلاة من الرکوع والسجودہ ولنا أنه صوم واجب في زمن یصح 
الصوم فيەء فلم یجب تفریقه کسائر الصوم؛ انتھی . 


فی ٴالھدایةا''ٴ: إن فاته الصوم حتی آأتی یوم النحر لم یجزہ إلا الدم 
وقال الشافعي: یصوم بعد ھذہ الأیامء قال العینی فی (البنایة4: للشافعی فی 
ذلك ستة اقوال: احدھا: لا صومء وینقل إلی الھديء الثانی: عليه صوم عشرۃة 
أیام مطلقاء الثالث : عليه صوم عشرة؛ ویفرق بیوم؛ الرابع : یفرق باربعة أیام 
الخامس: یفرق بمدة اإمکان السیرء السادس: باربعة أیام ومدة إمکان السیرء 
وھو اُصحھا عندھم ذکر ذلك کلە النووي في (شرح المهذب)ء انتھی. 


وقال اتا یک سر قول (الھدایة): لم یجزہ الا الدم : زوئ ذللد عن علی 


عنھم لو صحت الحکایتان: 


اخ ےم و یہ سے سس سس سس سس تہ شع لد سس سرت سرچ سح ےس چا سے مس سس وس سے سد شر سو سم دش پت لد سد سد سم سس دنچ 


:)۹8۷1( ))3[( 


او اد 








٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (؛٤۹۳)‏ حدیث 
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(۸۱) باب جامع الحجخ ٰ 
0- سافن جک مات ھن ماب 2 
عیسیٰ بْن طلحَةَ عَنْ عَبْدِ الله بُن عَمْرو بْن الْعاص؛ ا ا ا ا ا ا 


(۸۱) جامع الحج 
أي الروایات المتفرقة من کتاب الحج . 


۶ ۰ ء۶ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب)ء مکنا آخرجه البخاري في 
الحج''''. قال الحافظ : وللنسائي من طریق یحیی القطان عن مالك حدثني 
الزھري؛ وقد اختلف اأصحاب الزھري عليه فی سیاق الحدیث؛ وأتمھم سیاقا 
عند صالح بن کیسان: آخرج حدیثه البخاريء لکن لم یسق لفظه؛ وھو عند 
ا حمد فی (مسندہ) عن یعقوب وفیه زیادةۃ علی سیاق ابن جریج ومالك؛ انتھی . 


(عن عیسی بن) احد العشرة المبشرة (طلحة بن عبید اللہ) ولیس فی النسخ 
المصریة ابن عبید الله. وفي روایة ابن جریج عند مسلم وصالح بن کیسان عند 
البخاري کلاھما عن ابن شھاب قال: حدثني عیسی بن طلحة (عن عبد الله بن 
عمرو) بفغتح العین (ابن العاص) . وفی روایة ابن جریج وصالح بن کیسان عند 
البخاري ان عبد اللہ حدثه. 


قال الحافظ''': عبد اللہ بن عمروء هو ابن العاصی کما في روایة 
البخاري؛ بخلاف ما وقع في بعض نسخ (العمدة)ء وشرح عليه ابن دقیق 
العید ومن تبعه:علی أنه ابن عمر ۔ ہضم العین ۔ أي اہن الخطاب: وأوردہ 
البخاري من أربعة طرق عن الزھري عن عیسی بن طلحة عن عبد اللہ ولم أآرہ 
ون عدیثة الا دا ال شناد اتھیے۔. 


.)۱۷۳۸ رقم الحدیث (۱۷۴۳۲ء ۱۷۳۷ء‎ )١( 
.)٦٦۹ /۳( ففتح الباري)‎ )۲( 


)>إہہ 





٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٤(‏ حدیث 


(آنه قال: وقف رسول الہ قإيٍ فی ححة الوداع) أي علی ناقتهەء کما في 
روایة صالح عند البخاري ویونس عند مسلم بلفظ اعلی راحلته)ء ولذا ترجم 
عليه البخاري : (باب الفتیا علی الدابة4 واعترض عليه الإسماعیلي بأنه لیس في 
شيء من الروایات عن مالك أنه کان علی دابةء بل في روایة یحیی القطان عنه 
آنه جلس في حجة الوداعء فقام رجلء ئم قال الإسماعیلي: فإن ثبت فی شيء 
من الطرق آنه کان علی دابةء فیحمل قوله: اجلس؟ علی آنه رکبھاء وجلس 
عليھاء قال الحافظ: وھذا هو المتعین لروایة صالح بن کیسان بلفظ (وقف علی 
راحلته6 وھی بمعنی جلس٠ء‏ انتھی . 

وقال النوويی رحمه الل: ھذا دلیل لجواز القعود علی الراحلة للحاجة؛ 
ٹم قال الإسماعیلي: إن صالح بن کیسان تفرٴد بقوله: ‏ وقف علی راحلته) قال 
الَخافظ7 ولس گذلثٹ مه دک دذلك اکا یونس عند مسلم رر غعلك اید 
والنسائی کلاھما عن الزھري؛ وقد أشار إليه البخاري بقوله: تابعه معمر أی 
فی قولهہ: (وقف علی راحلتهء انتھی . 


(للناس ہمنی) قال الباجي''': یحتمل أنە وقف لیعلم الناس دینھم 
ویجیبھم عن مسائلھم؛ فقد علم أنه وقت سؤال یسأله فی ذلك الوقت السائل 
عما فاته من حجه؛ وعما أدركء وعما قدم وَأَحُرَ ویسأله قوم عن المستقبل: 
ای 

ولم یعین في الحدیث الیوم ولم یعین فی أکٹر الروایات المکان أیضاًء 
ووقع في روایة ابن جریج عن الزھري عند البخاری بلفظ : ایخطب یوم 
التسرآآ وفيی رواية: (وقف عند الجمرة٢.‏ قال عیاض : جمع بعضھم پو :شْيْلة 
الروابات بائہ موقف واحدہ وإن معنی اخطب) اي علم الناس لا أُنھا من 
خطب الحج المشروعة. 


٭ًم_بژَسكػٌٛسِل×سم+٭ه٭س٦ص--ص-ح---‏ مرج اس سے ےج سے ےڑج ےسچچحبرہے ےےےجےو جج ےہ ےس شس 


.)۷٦/۳( االمتقی)‎ )١( 


-77۔ 
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قال: ویحتمل أن یکون ذلك فی موطنین. اُحدھما: علی راحلته عند 
الجمرۃ ولم یقل فی ھذا: خطب؛ اتا سرت سا0 والثاني : فی یوم 
النحر بعد صلاة الظھرء وذلك وقت الخطبة المشروعة من خطب الحج یعلم 
الامام الناس ما بقی علیھم من مناسکھم. قال النووي : ھذا الاحتمال الثاني 
نر ہے ٰ ٰ 


قال الحافظ''': فإن قیل: لا منافاة ہین مذا الڈی صوَبّه وبین الذي 
قبلهء فإنه لیس في شيء من طرق الحدیثین: حدیث ابن عباس وحدیث 
عبد اللہ بن عمرو بیان الوقت الذيی خطب فيه من النھارء قلت: نعم لم یقع 
التصریح بذلكء لکن في روایة ابن عباس ان بعض السائلین قال: رمیت بعدما 
أمسیت؛ وہذا یدل علی أن القصة کانت بعد الزوالء لان المساء یطلق علی ما 
بعد الزوالء وکان السائل علم أن السنة للحاج أن یرمي الجمرة أول ما یقدم 
ضحیء فلما أغ!رھا إلی بعد الزوال سال عن ذلك علی آن حدیث عبد اللہ بن 
عمرو من مخرج واحدہ لا بعرف لە طریق إِلا طریق الزھري عن عیسی عنه؛ 
والاختلاف فيه من اأصحاب الزھري؛ وغایته أن بعضھم ذکر ما لم یذکرہ 
الآخرء واجتمع من مرویھم. 


وروایة ابن عباس أن ذلك کان یوم النحر بعد الزوالء وھو علی راحلته 
بخطب عند الجمرةء وإذا تقرر أن ذلك کان بعد الزوال یوم النحر تعین آٹھا 
الخطبة التي شرعت لتعلیم بقیة المناسك فلیس قوله: خطب؛ مجازاً عن 
مجرد التعلیم بل حقیقة؛ ولا یلزم من وقوفه عند الجمرة ان یکون حینئذ 
رماھاء ففی (البخاري) من ابن عمر: (١‏ أنە قَُّ وقف یوم النحر بین الجمرات) 
فذکر خطبتہ فلعل ذلك وقع بعد أن آفاض؛ ورجع إللی منی؛ انتھی. 


.)٥٥۷٤٤ /۳( افتح الباری)‎ )١( 


اعر و 
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قلت: لکن یشکل عليه حدیث الباب وما فی معناہء فإن وقوفہ لق کان 
للِيَاس واتلمشافر جن ال کات لتعلیمھم وسژالھم لا الخطةف وأوضح منه لففظ 
مسلم بھذا السند (وقف رسول اللہ قلٍ فی حجة الوداع بمنی للناس یسألونه٥ء‏ 
الحدیث . وما أثبت الحافظ کونھا بعد الزوال یأابی عنە ما فی ١أبي‏ داودا من 
حدیث رافع بن عمرو المزني قال: فرأیت رسول الل قِ یخطب الناس بمنی 
حین ارتفع الضحی علی بغلة شھباء)ء الحدیث . 

ویؤیدہ ا ما یی ١بی‏ داروا بی اعت میں ال حون تن معغاڈ التیميی 
قال: خطبنا رسول اللہ للا ونحن بمنی إلی ان قال: ثم أمر المھاجرینء فنزلوا 
فی مقدم المسجدہ وأمر الأنصار فنزلوا من وراء المسجدہ فھذا یدل علی 
اُنھا کانت فی آول ما قدم منی قبل تنزیل الناس منازلھم . 

ریہ آ فا ما فی کر ا ا یں من حدیث آبی آمامة قال: ہلما کان فی 
حجة الوداع قام رسول الل قَُ وھو یومئذ مردف الفضل بن عباس علی جمل أَدمَ 
فقال: یا آیھا الناس خذوا من العلم قبل ان یقبض العلم)ء الحدیث بطوله. 

ومعلوم أن إرداف الفضل کان من المزدلفة إلی منی؛ فھذا أیضاً یشیر إلی 
ان مذہ الوصایا کانت فی مبداً قدومہ قَُ بمنی. فالظاھر آن لفظ (خطب) 
سس قََلو آلربے لی الات رلا ئل مس ات کا سکات صاض 
اسااتأ ستےة الال ات البخاري ترجم : ( ہاب الفتیا علی الدابة عند الجمرة) 
وآورد فیە حدیث ابن جریر بلفظ ایخطب یوم النحر٢ء‏ وھذا یشعر بأنه لہ 
یحمله علی الخطبة بل علی الاإفتاءء ولذا قال الأَبیْ کما حکاہ الزرقانی'': 
ترجم البخاری (الفتیا علی الدابةاء فھو یدل علی أنھا لم تکن خطبة ات 


.)۱۹٥۱۷( آخرجە أہو داود‎ )١( 
0۲۹1۹0 3 
.)۳۹۰ /۲( ر۳( (اشرح الزرقاني)‎ 


م٥"۷‎ 
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(والناس یساألونه) وفی روایة افجعلوا یسألونه)ء وأخری (فطفق ناس 
مرگرس مفرد اللہ رسرنت الا گا خح الرداس وی تاس 
یسألونه) (فجاءہ رجل). قال الحافظ''': لم أقف علی اسمە بعد البحث 
الشدید ولا علی اسم أحد ممن سأ٘ل فی ھذہ القصة وکانوا جماعةء وفی 
حدیث آسامة بن شریيك عند الطحاوي وغیرہ کان الأعراب یسألونهہء فکان ھذا 
هو السبب فی عدم ضبط آسمائھم تھی فلت وو می کروسین وی 
متفرقین اختلاف ُنواع أسٹلتھم و التقدیم لے گھا مائی۔ 


(فقال لە: بارس 3 الله إني لم أ٘شعر) بۃ بضم العین ا افطن یقال : 
شعرت بالشيء می إذا فطنت لەء وعلی قدذاءغ شیکوت ہوڈی الاغتذاز 
شاف ودکرہ کے ۳ بے ا(؟ فقال : یحتمل وجھین . من ان پرید ںہ 
سیت فقدمت الحلاق وھو الأصح اتھیں) 


وقد وقع التخلیط فی کلامه في ذکر الاحتمال الثانيیء وھو ان الشعور 
بمعنی العلمء وعلی هذا فالمعنی لم أعلم المسألة قبل ذلك؛ ویؤیدہ لفظ یونس 
عند مسلم''' لم أشعر أن الرمي قبل النحر فنحرت قبل أن أرمي٢ء‏ افج 
لفظ ابن جریچ: اتی آحسپت آ0 کةا ئل 8ا1 


وإلٰی الاختمالۃ پت التاز البخاري فی (صحیحہ) إذ ترجم علی الحدیث 
ہے ھا می بھی اسی غالبا آر ساماظا 097 اق 21۳ خان تق 
الترجمة بکونە ناسیاً أو جاهلاًء ولیس فی الحدیث ذلك؟ء قلت: جاء فيه اولم 


.)٥۵٥۷۸٥ /۳( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۷٦/۳( ا المتتقی)‎ )٢( 
.)۱۳۰٣١٣( )۳( 

.)۳۰۱ /۷( اعمدۃ القاری)‎ )٤( 


ہے 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٤(‏ حدیث 





اج 
ہے ۔ سی ' می 


لوا کن تھو کال کر 0ر اھ ای لا 71ت 
۰× نت سسمسسشت 
اُشعر)؛ وعدم الشعور اعم من ان یکون قات أُو جاھلا اکھیےے تا لا حفائین 
معاً فسرہ القاري کما سیأتي قریباء وکذا الموفق. 

(فحلقت) شعر راأسي (قبل أن آنحر). وفی روایة ٦قبل‏ ان ا٘ذبح٢ء‏ والفاء 
سببیة جعل الحلق مسبباً عن عدم الشعور اعتذاراً (فقال رسول الل ة: انحر). 
ھکذا فی النسخ العفد نمو :الا وہ وفيی النسخ الھندیة (اذبح). وجعله 
الزرقانی روایةء فقال: وفی روایة (اذبح) أي الان (ولا حرج) عليك أي لا 
ضیق عليك؛ ثم هو نفی للٌاٍئم والفدیة معا عند من قال بعد الفدیة فی هدہ 
الأمورء ونفی للٌاٍئم فقط عند القائلین بوجوب الدمء کما سیأتی مفصلاً من بیان 
قلعت 

انا الا رع فقد قال عیاض: لیس في ایت ام ىالاغاقافء انا سر 
إباحة لما فعل ؛ لانه سأال عن آمر فرغ منه؛ فالمعنی افعل ذلك متی شئت: 
ونفي الحرج بَيْنْ في رفع الفدیة عن العامد والساھي؛ وفی رفع الإثئم عن 
الوامے ا 

وأما الثانی فقد قال الباجی''': یحتمل أن یرید لا إئم عليك لأن الحرح 
الإائم؛ ومعظم سؤال السائل إنما کان عن ذلك خوفاً من أن یکون قد أئم؛: 
فاعلمہ النبی آَلل ان لا حرجء إذ لم یقصد المخالفةء وإنما تی ذلك عن غیر 
علم ولا قصد مع خفة الامر؛ انتھی. 

(ثم جاءہ) رجل (آخر فقال: یا رسول الله لم أشعر) أي ما عرفت تقدیم 
بعض المناسك وتأخیرھاء فیکون جاھلا لقرب وجوب الحج؛ أُو فعلت ما 
ذکرت عن غیر شعور لکثرة الاشتغال فیکون مخطناًء کذا فی (المرقاۃ۷'''. 





:)۷۹۷/۷(۷ میتی‎ 017 
.)۴٦٣ /٥( امرقاۃة المفاتیح)‎ )٢( 


ا 








٠۔‏ کتاب الحج )۸١(‏ باب )۹۳٤(‏ حدیث 
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سے سس -سص 


رت فُبْل ان آزْمیَ. فال: از ولا حرح) مسبت 


(فنحرت) الھدي (قبل ان أرمي) الجمرة (فقال رسول الله انا : ارم) الان ٣‏ 


(ولا حرج) أي لا إئم أو لا فدیة أیضاً. وفي روایة ابن جریج عن الزھري عند 
البخاري؛ فقام إليه رجل فقال: کنت احسب آأن کذا قبل کذاء ثم قام آخر 
فقال: کنت احسب آن کذا قبل ان آنحرء نحرت قبل أن آرميی؛ وآشباہ ذلك 
فقال النبی قَ: (افعل ولا حرجء لھن کلھن١ء‏ فما سُثل یومئذ عن شيء إلا 
قال: ٦‏ افعل ولا حرج). وفيی روایة محمد بن أبی حفصة عن الزھري عند 


مسلم؛ قال آخر: (أفضت إلی البیت قبل أن أرمي؛ قال: ارم ولا حرج)ء وفي_ 


روایة بعر علھ سد زیادة الحلق قبل الرمی ےا 


فحاصل ما فی حدیث عبد الله بن عمرو السؤال عن أآربعة آشیاء: الحلق 
قبہل الذبح؛ والحلق قبل الرمي؛ والنحر قبل الرمي؛ والاإفاضة قبل الرمي؛ 
والآولیان فی حدیث ابن عباس أیضأ. وعند الدارقطني من حدیث ابن عباس 
أیضاً السوال عن الحلق قبل الرمی؛ وکذا فی حدیث جاہر وأہی سعید عئد 


الطحاويی؛ وفی حدیث علی عند اأحمد السؤال عن الاإفاضة قبل الحلق. وفی_ 
کال گلا الطتاری الال ع: الس ر الاتافد س ئل ا علق رنتی۔حت 
جابر الذي علقه البخاريء ووصله ابن حبان وغیرہ السؤال عن الإفاضة قبل ' 
الذبحء وفی حدیث آسامة بن شریيك عند أبي داود السؤال عن السعي قبل_ 


الطواف؛ قاله الحافظ'''. 


وقال ابن القیم في (الھدي!''' بعد ذکر حدیث أسامة بن شریيك: قولەه: 
(سعیت قبل ان ا٘طوف) فی ھذا الحدیث لیس بمحفوظ؛ والمحفوظ تقدیم 


.)٥۷٤٥ /۳( لفتح الباري)‎ )١( 
.)۲۲۹/۲( ززاد المعاد؛‎ )٢( 


٠۰ 





٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٤(‏ حدیث 
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(افعلء ولا حخرج٢.‏ 

أآخرجه البخاریٗ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الححء ۱۳۱ ۔ باب الفتیا علی الدابة عند 
الحمرة. 

ومسلم في: ٥۔‏ کتاب الحجء ١۷‏ ۔ باب من حلق قبل النحر أو نحر قبل 


دوعسصوسہ سدورسىصمے۔سص+ہبَٔک[ٛإ مسہے۔٭حسس-----سم “٤س۔ےمےوم7سبپبجےچڑ4ممسسسہ‏ سچمصسصسهہہ--ح ےرسیت ےج سعحو×س×ص-×-سس-صحصص-صص-ص+0د<-ً--ٌکحص-س-ے سجےہے۔ و-۔۔وو۔م۔مٗوفو٭ سس س‫ أ(اسس٭+ڈ سس ہےو٭سسےسہمےم وسےسوہ٭پہسمسصجہسسمسسہججڑژآاٗٗڈژستٌُأآك۸س۳+٘أ٭”اسمسعسپانؤ سسسلت4ٛسشسجچحست سا سسس-۔س۔ےہو۔مسسسیچچط ہہ تج 


وتقدم فی مسألة اشتراط الطھارة للسعي ما قال الحافظ : حکی ابن 
المنذر عن عطاء قولین فیمن بدا بالسعي قبل الطواف بالبیت: وبالإجزاء قال 
بعض أھل الحدیث لحدیث آسامة بن شریيك؛ وقال الجمھور: لا یجزئە: 
وأوّلوا حدیث أسامة علی من سعی بعد طواف القدوم وقبل طواف الاإفاضة؛ 
انتھی . 

وذھب ابن حزم إلٰی جواز تقدیم السعي ورد علی من فرق بین تقدیم 
السعی وبین سائر ما قدم وآخر. 

(قال) عبد اللہ بن عمرو (فما سئل) ببناء المجھول (رسول ال ؿَيه) زاد فی 
روایة: یومئٹذ (عن شيء قدم ولا آخر) ببناء المجھول من التفعیل فیھا (إلا 
قال) ا فی جوابە (افعل) الان ما بقيی (ولا حرج) عليك. وفي روایة یونس 
عند مسلم وصالح عند أحمد: فما سمعته سئل یومئذ عن آمر مما ینسی المرء 
أو یجھل من تقدیم بعض الاأمور علی بعض آو أشباهھا إلا قال: (افعلوا ذلك 
ولا حرج کذا فی (الفتح). 

قال الباجی''': لا یقتضی ھذا إباحة ذلكء لأنە إنما سأل عمن فعل ذلك 
جھلاء وقد بَیّنْ الترتیب فی الحج؛ فکان ذلك هو المشروع؛ ولا یقتضی ذلك 
رفع الحرج في تقدیم شيء ولا تأخیرہ غیر المسألتین المنصوص علیھماء لاننا 


سح سس مسر یا بی ساس سد سس سے سس ہے سس ہےود نے سس ہے سے فىسجہھے۔ یممسویسمجدہ٭مح _وحىہے٤اپمحتح‏ ےم سس ٠‏ یسا 


:)۷۹/۳( ٢) 7مف‎ :( 


۱ه 


1 کات الحج (۸۱) باب (٤؛‏ ۹۳) حدیث 
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السائل فلا یلدخل فيهە غیرہ کما لا یدخل فی قولە: (انحر ولا حرج ارم ولا 

رھت قاق ا آقت آہستا الحدیث لا یقتضي وقع الحرج في غیر 
للسَوان ولا یدخل فیهە غیرہ ا تھے 

وتعقبہ الحافظ'''' فقال: کأنه غفل عن قوله فی بقیة الحدیث: (فما سئل 
عن شيء قَدُم ولا خُر وکأنه حمل ما أبھم فیه علی ما ذکر لکن قوله: فی 
روایة ابن جریج وأٗشباہ ذلك يَرّدٌ عليه. 

وتقدم فیما حررناہ من مجموع الاأحادیث عدہ٥‏ صور وبشت عدہ٥‏ صورء 
لم تذکرھا الرواةۃ إما افتارت وإما لکونھا لم تقع وبلغت بالتقسیم آ۳ 
وعشرین صورةء منھا: صورۃ الترتیب المتفق علیهھاء وذلك ان وظائف یوم 
الَخر تالاتقاق ارعة اثیاہ' رمي الجمرة؛ ثم نحر الھديء أو ذبحەء ئم الحلق 
او التقصیرء ثم طواف الإفاضة. 


.)۱٤۷٥ /۳( ہفتح الباريی)‎ )١( 
قلت: وھکذا تصویرھا:‎ )٢( 
رمي نحر حلق طواف‎ ١( 
رمي حلق طواف. نحر‎ ( 
رميی طواف نحر حلق‎ )٣( 
ری نحر طواف  حلق‎ )( 
رمي حلق تحر طواف‎ )٥( 
رميی طواف  حلق نر‎ )٦( 
فھذة ستة صور بتقدیم الرمي؛ وکذا یحصل ستة صور بتقدیم کل واحد من بقیة الثلائةء‎ 
.)٤ش( فیحصل المجموع أربعاً وعشرین صورة. اھ‎ 
٥هھ۲ػ۲‎ 


لا ندري عن أي شيء غیرھما سئل في ذلك الیومء وجوابە إنما کان عن سڑؤال 


سےسس_ےےوےم رر . . ___ _ گت ۔ ےس۱٣‏ ہسسیسگکے۔ے۔۔سگًچمےےےےےے صے۔سشسےس متس بھععچے چس اس تسس ےم ممسممہسسسسسسے۔.سسٹ- سی سنیٹ سٹش مس لس سس ×ش سس س٠×‏ سے _سسھام 
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وقد اأجمع العلماء علی مطلوبیة هذا الترتیب إلا أن آبا جھم المالكي 
استثنی القارنء فقال: لا یحلق حتی یطوف؛ کانه لاحظ آنه فی عمل العمرة؛ 
والعمرة یتأآخر فیھا الحلق عن الطواف؛ ورڈ عليه النووي بالإاجماعء ونازعه 
ابن دقیق العید فی ذلكء إذ قال: ویشھد لھذا قولہ قيٍِ في القارنذ: حتی یحل 
منھما جمیعاء فإنه یقتضی أن الإحلال منھما یکون فی وقت واحدء فإذا حلق 
قبل الطواف والعمرۃ قائمة بھذا الحدیثء فیقع الحلق فیھا قبل الطواف . 


وفی ھذا الاستشھاد نظر؛ وِرَد عليه بعض المتأآخرین بنصوص الاأحادیث 
والإ(جماع المتقدم لسر کات بر متصرض ال اس ماتی عتاہ آ5 
النبی پل کان قارنا فی ھر الای وَلهَ علق قل ‏ الطراف: وَعدا إِثما اث ہام 
یلان ی ل ضتء می کونە قلُ قارناء وابن الجھم بنی علی مذھب مالك 
والشافعیء ومن قال بآن النبي قيَُ کان مفرداء وأما الإجماع فبعید الثبوت إِن 
راد بە الإجماع النقلي القولي؛ وإن آراد السکكوتي ففيه نظرء وقد ینازع فیه 


ارتا اھ 


ٹم قال الحافظ''': واختلفوا في جواز تقدیم بعضھا علی بعض: 
فأجمعوا علی الإجزاء فی ذلك کلە کما قاله ابن قدامة فی (المغنی؟ إلا أنھم 
جبیر وقتادۃة ال سن والنخعيی وأصحاب اترائ اتی ف ذىسہتة إلی النخعی 
راسعات رای ظط تاتھ لا بغزلرت بالك الا کی پسشن اشراضےم گنا 
سیأتي . 


.)۷۹۷( افتح الباري)‎ )١( 


٣ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (؛۹۳) حدیث 
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الجواز وعدم وجوب الدم. وقال ابن دقیق العید: منع مالك وابو حنیفة تقدیم 
الحلق علی الرمي والذبح لانه حینئذ یکون الحلق قبل وجود التحللین : 
وللشافعي قول مثلهء وقد بُني القولان لە علی آن الحلق نسك أو استباحة 
محظور؛ فإن قلنا: إنهە نسك جاز تقدیمه علی الرمي وغیرہء لأنه یکون من 
استاشت التحلل؛ وإن قلنا: إنه استباحة محظورہ فلا. قال: وفي هذا البناء 
رہ لاف ہام بح کرت الیکا آج کرت می ا سٹو مان لان 
النسك ما یثاب عليه. 


وھذا مالك یری أن الحلق نسك؛ ویری أن لا یقَلُمْ علی الرميی مع 
ذلكء وقال الآوزاعي: إن أفاض قبل الرمی أھراق دماء وقال عیاض : اختلف 
عن مالك في تقدیم الطواف علی الرميی. روی ابن عبد الحکم عن مالك أنه 
یجب عليه إعادة الطواف؛ فإن توجه إلی بلدہ بلا إعادة وجب عليه دم قال 
ابن بطال: ھذا یخالف حدیث ابن عباس وکانه لم یبلغهء انتھی . 


قال الحافظ''': وکذا فی روایة ابن أبی حفصة عن الزھري فی حدیث 
عبد اللہ بن عمرو. وکأن مالکاً لم یحفظ ذلك عن الزھري . 


وقال صاحب امت قال الآثرم عن یہ آ3 کان سا آر جاف“ 
فلا شيء عليهء وإن کان عالماً فلاء لقوله فی الحدیث: الم أشعراء وأجاب 
بعض الشافعیة بأن الترتیب لو کان واجبا لما سقط بالسھو کالترتیب بین السعي 
والطواف؛ فإنه لو سعی قبل ان یطوف وجب إعادة السعي؛ وأما ما وقع في 
حدیث آسامة بن شریيك فمحمول علی من سعی بعد طواف القدومء ثم طاف 
طواف الإفاضةء فإنه یصدق عليه أنه سعی قبل الطواف؛ أی طواف الرکن: 
ولم یقل بظإظاھر حدیٹ َسَافة الا اي وعطاء فقالا : لو لم یطف للقدوم ولا 


.)٦۵۷۲ /۳( ففتح الباري؛‎ )١( 


٥٤ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (؛۹۳) حدیث 
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لغیرہ. وقدم السعی قبل طواف الافاضة اجزأہ آخرجه عبد الرزاق عن ابن 


تال سیت الد مظاک اعد تر سی چھت ات ال01 صلی 
وجوب اتباع الرسول في الحج؛ بقوله: اخذوا عنی مناسکكکم)ا؛ وھدہ 
ا(اعالیہ ات س7 منرت اتال لاسرا فیظتص الک یت 
الَحالةء وتتی حالة العند علی اصل وجزب الاتباع فی الحع: وایضا فَالْحَکم 
إذا رتب علی وصف یمکن أن یکون معتبراً لم یجز اطظراحه ولا شك ان عدم 
الشعور وصۃصحف مات لعدم المواخدق وقد علق ںہ الحکم فا" مک اطراحه 
العاق الس بس اذ لا ساریف ایا الس ہشرل الراری لا سٹل عن 
کے تھ تس باتآھ ھیس ط تا کو مب ایگوہ اڑھسلا ااظار سن 
7 فی ذالفتم!''. 

رغان الا 2 ابا الافَاضة تا خلت ول ىالك إذاقسَتھا قل ا1نی 
فقیل : یجزئە ویھديی؛ وقیل: لا یجزئە ویعیدھا بعد الرميی وھو کمن لم یفغض؛: 
وكذلك اختلف قوله: إذا قدمھا علی الحلق فرمی ثم أفاض ئثم حلق. فقال: 
مرةۃ یجزئهء وقال مرة: یعیدھا بعد الحلق؛ وقال فی (الموطأً؛: أحبّ إِلیٗ أن 

قلت: تقدم قول مالك ھذا في التقصیرء وکذلك اختلف قول مالك في 


سد کس نے سمد٭مسمےامجمرمسوجتهھ سد مچًاھست سب یس ود×حٗحمحفوجحدسچہ ہم سے ے۔کھےم 


.)۱۷ /۳( الفتح الباری)‎ )١( 
.)٥٥٤ /۳( (إکمال إکمال المعلم)‎ )۲( 


.3ف 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (؛ ۹۳) حدیث 


.کک أإڑ ھ ا ےڑج نے ہے تھے مس سے اھ سسج_۔٭ے‌ہ؛ك‌٭(_١س×ےوسےسس‏ ۵ے_۵ مس سم مم ےش ہشہشسےہ۔ ہم مم سے ےس ٹب رژ۔_ہے۔ہہجہہسشٹظ8۱كصٹ ‏ __ سے ہہس سس سم ہے 


ےھ مھ ما ھ مھ مھ مم ام مم مہ ےمم مم وم و ماع و ہام ھے ےم ےو ےم ےم ےم و وم ے و و وم ےم ےی ےی یع یےم ےی و ےی وھ 





ات خدغلاتاآن اعد الا تلع راستہ فور جس سی چس عتنا 
إِن کان معهء وتقدم في (العمل فی النحر: قال مالك: لا یجوز لأحد أن یحلق 
رابیق کو سی عقضف انتھی . وتقدم فی شرح القولین اختلافھم فی ذلك. 

وقد عرفت ان أحادیث الباب بعمومھا لا توافق أحداً من الأائمة بل 
خالفتھا الحنفیة والمالکیة في بعض الامور وھو قول للشافعیء وخصھا أحمد 
بالعمد في قول مع الإجماع علی أن العمد والخطاً والنسیان فی وجوب الدم 
سز و والجملة فی مذاہب الائمة في ذلك ما فيی فروعھم. 


ففي (المغنی)': سی یر الف ارس فیا الیں کت انس تے 
الحلق؛ ثم الطواف: والسُنَةُ ترتیبھا ھکذاء فإن النبي گل رنّبھا کذلك وصفہ 
جابرٌ في حج النبي قَء وروی آنس ؛أن النبي قلٍ رمی؛ ثم نحر ثم حلق). 
رواہ ابو داود' فإن أخل بترتیبھا ناسیاً أو جاھلاً بالسنة فلا شيء عليه فی 
تن گٹیر من ال العلم: منھم الحسن وطاوس ومجاھد وسعید بن جبیں 
وعطاء والشافعي وإسحاق وآأبو ور وداود ومحمد بن جریر الطبری؛ وقال أبو 
حنیفة : إن قدم الحلق علی الرمي آو علی النحر فعليه دم لأنه لم یوجد التحلل 
الاول؛ فلزمه الدم کما لو حلق قبل یوم النحر. 

ولنا ما روی عبد اللہ بن عمرو من قولہ ق: (اذبح ولا حرج). وفي لفظ 
قال: افما سمعته یسأل یومئذ عن أمر مما ینسی المرأء أو یجھل من تقدیم 
بعض الامور علی بعضھا وآشباهھا إلا قال: افعلوا ولا حرج علیکم)ء رواہ 
سلم: 

وعن ابن عباس عن النبي قء ١‏ آنه قیل لە یوم النحرء وھو بمنی فی 
)١(‏ ا المغنی) .)۳۲۰٣ /٥(‏ 
(۲) حدیث جابر أُخرجہ مسلم (۱۲۱۸)ء وأبو داود (۱۹۰۵)ء وابن ماجە .)۳۰۷٣(‏ 


جھ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٤(‏ حدیث 
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النحر والحلق والرمی والتقدیم والتأآخیراء فقال: ا لا حرج)ء متفق عليهء وسنة 
رسول اللہ پل اأحق أن تَتَبَمَ علی أنە لا یلزم من سقوط الدم بفقد الشيء في 
وقتہ سقوطه قبل وقتهء فإنه لو حلق في العمرة بعد السعيء لا شيء عليهء وإن 
8ع سا تل فلس رات ای سے نت 20007 ]3 لجا محضصل 
بالحلقء فقد حلق قبل التحللء ولا دم عليه 

فأما إِن فعله عمداً عالماً بمخالفة السنة فی ذلك ففيه روایتان : 


إحداھعما: لا دم عليه وھو قول عطاء وإسحاق لاطلاق حدیث ابن 
عباس؛ وکذلك حدیث عبد الله بن غمروء من روایة سفیان بن عَیینةء والٹانیة : 
عليه دم. رّوي نحو ذلك عن سعید بن جبیر وجابر بن زید وقتادۃ والنخعيء 
امسستانی نال 52 عھ ا عق پیل لاتڑہ لاق ور یت 
وقال: اخذوا عني مناسکكکم) والحدیث المطلق قد حاء ما فیحمل الٰمطلق 
عق ات 

قال الأئرم: سمعت أبا عبد اللہ یسأال عن رجل حلق قبل ان یذبحء 
فقال: إن کان جاھلاً فلیس عليه؛ فأما التعمد فلاء لأن النبی قُ سألہ 
رجل؛ فقال: لم أشعر؛ قیل لابي عبد الله : سفیان بن عیینة لا یقول: لم 
اأشعر؟ فقال: نعم: ولکن مالکاً والناس عن الزھري: لم أشعر وھو في 
الِحدَيكْت :اقھی.. 


وئی الروض المریع۷''': ۰ یلزمه تا شر الحلق عن أیام منی دم ولا 
خلدییه علی الرنی رالس لا إوا نس آن طاف قل زیۃ وار عالباء اتی 
وقال النووي : الاعمال المشروعة یوم التحر آربعة: الرميی؛ ثم الذبح؛ ٹم 
سور و 00ا2 395 
.)۱١٥/١( )٢۲(‏ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٤(‏ حدیث 
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الحلق نم الطواف؛ وهميی علی ھذا نیت مستحیة؛: فلو خالف؛: فقدم بعضھا 
علی بعض جاز؛ وفاته الفضیلةء انتھی . 


وقال الدردیر''": اعلم أنه یفعل في یوم النحر أُربعة مور مرتبة: الرمی؛ 
فالنحرء فالحلقء فالإفاضةء فتقدیم الرميی علی الحلق والإفاضة واجبء وما 
عداہ مندوب . قال الدسوقيی: حاصلە: أُن تقدیم الرمی علی الائنین الآأآخیرین 
واجب؛ء یجبر بالدمء وأما تقدیمه علی الثانی؛ آو تقدیم الثانی علی کل واحد 
من الاآخیرینء أو تقدیم الثالث علی الرابع فمستحب٠‏ فالمراتب ستة: الوجوب 
في اثنینء والندب في أربعةء انتھی . 

رات 0لت تغال ا غاب 00 انظر اق لاک تہ علی 
شيء من الثلاثة وإنما یجب ترتیب الثلائة: الرميی؛ ثم الذبحء ثم الحلق: 
لکن المفرد لا ذبح عليهء فیجب عليه الترتیب بین الرعي والحلق فقطء انتھی. 

وفی 7., یف من آخر الحلق حتی مضت آیام النحر فعليه دم عند 
بی حنیفةء وکذا إذا آخححر طواف الزیارة وقالا: لا شيء عليه فی الوجھین: 
وکذا الخلاف أي بین بی حنیفة وصاحبيه في تأخیر الرميء وفي تقدیم نسك 
علی نسك: کالحلق قبل الرمي ونحر القارن قبل الرمي والحلق قبل الذبح؛ 
لا ات ما فات مستدرك بالقضاءء ولا یجب مع القضاء شيء آخر لو حلیثگ 
ابن مسعود أنه قال: من قدم نسکاً علی النسك فعليه دمء انتھی. 

قال شراح ٴالھدایة): قوله: ابن مسعود ھکذا فی آکثر النسخ؛ وفي 


بعضھا ابن عباس؛ وھو آصحء قال الحافظ فی (الدرایة4: لم اُجدہ عن ابن 


.)٥٤٦/٤( الشرح الکبیر)‎ ( )١( 
.)٦٦٦۹/۳( و( رد المحتار؛‎ )٢( 
.۲٦٦١/١( )۳( 


۸ 


پ+ بج یی فو دی ھپ ےو ےج ےج یج می مج بی چو س هو ھ+ مھ قج مج جج ھج یج مج 9ج غ جج قج وھ ع ی* ھ يى مج م٭ ظط يی ھج ے ٣٤م‏ ھ* ۴۰ج جي مج ج ف۵ ج 4ؿٛ ؿث 5ج قج ‏ ٭+ ٘.ےيیو.×ھ“ھى> ھی“ ٭و٭ہ٭ .4> ھ> ×> ھ٭ ھ 


مسعود؛ وإنما هو عن ابن عباس؛ وکدا ہو فی بعض النسخ وآخرجه ولا 
شیبة بإسناد حسن من طریق مجاھد عن ابن عباس؛ وأخرجه الطحاوي من وجه 
آخر آحسن منە عنه؛ اھ 

قلت : وتقدم في (الموطاً) ضا فی (ما یمعل و کسی مر کک ھا1 
وتکلم الکلام علی طرقهء وأنه معمول عند الکل من الائمة الاربعة في ترك 
الواجبات . 

وانتتان ضیاعت (الھدایة) ارتا علی وحوتب ھذا ارقت بقو له کنا : ل(إن 
ول تُسکنا فی یومنا ھذا أن ٹرمی؛ ثم نذبحء ثم نحلق. قال الحافظ في 
(الدرایةا: لم أجدہ؛ لکن أخرج الخمسة عن آأنس: آن النبي قُ آتی منی فأتی 
الجمرة فرماھاء ثم تی منزله بمنی فنحرء ثم قال للحلاق: خذء وأآشار إلی 
الہ لاس تی الابسر: آتھی: 

ویمکن ان یستدل عليه ہما فی (البخاري) من حدیث المسور بن مخرمة 
ومروان فی قصة الحدیبیة؛ فلما فرغ من قضیة الکتاب قال زیت ن الله یناد 
اض حتاف (قو موا فانحروا نم احلقوا) الیعارخت 

وہما فی (البخاري) اتا من حدیث المسور: ‏ آن رسول اللہ ق نحر 
قبل ان یحلق وأمر أُصحابہ بذلك). 

وہما تقدم فی (جامع الھهدي): ان ان عمر - رضصی ال عَيْي نا ے کان 
یشول : الع المحرمة إذا اأحلت لم تمتشط حتی تأمخذ من قرون اکا وإِن 
کان لھا مدي لم تأخذ من شعرھا شیئاً حتی تنحر مدیھا. 

نم حدیث الباب حجة للمرجح من مسلك الاإمامین الشافعيی واحمد: 
اُتباعھما بوجوہ: 


“۹۹ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٤(‏ حدیث 


دءکمعطے سے ح٠(‏ ح اسم ہمہ ہت سسسٹسسٹستٹتہسسٹ ہے و۔سے۔ بے وو سو ٛسچوتچذبإچچ ‏ ے ‏ مسب ہہ ہس سےس٠۔ےہےجمم۔‏ ۔ے ے وی٢‏ ہہ 7ۃ لالہ ہ۔ہےممےہے'وممم ہہس سے 


٭ غق غ ق جج ھی ى× غ ےج و ج ھج قج ھی“ ىج مھ ق هی ےم ٍ* . ٭+٭ قغھ ھ یھ ی٭ یه ىھیؿ٭ ھ٭ غق جوم مج" “٣3ج‏ قج مج ٣ج‏ جو ج ج×ج می >+ْؤج فی یی م ھی ھ مو ْم م ٭*“ یم" “ےج ھج ےه ھج م یج جج ی یج يئھج ےھتج 


فتھان وً ری مہ شود پر ضیہ لآنہ 

إنما کی ہے ٤+‏ وقد ؛ بی و ہت قئ الحج فکان ذلك هو 
المشروع؛ اھی: 

۲٢۔‏ ومنھا: ما تقدم أأیضاً من کلام الباجي من أنە لا یقتضي ذلك رفع 

الحرج في تقدیم شیء ولا ناضوء گی :السالتوح المنتصوضص عَلهَما لات اج 


ندري عن أي شيء غیرھما سُثل فی ذلك الیومء وجوابه إنما کان عن سؤال _ 


السائل: فا" یدخل قےه غیرہ ا موی 


خرانا للسوال ولا یدخل فبە غیرں آاکھیں: 

وتعقبه الحافظ''' إذ قال: وكأنه غفل عن قوله فی بقیة الحدیث: فما 
-- روایة ابن چ و اتا ذلك برد عليه؛ وتقدم فما حررناہ من مجمفوح 
الأحادیث عدة صور؛ اتی 

واجاب عله لوروات ۳ ات پالکا۔رضی اللہ ات اورحتے الدم فی 
تقدیم اَفَاضة غلی ۔الرمی لأٴنہ لم یقع فی ور ايىة حافیٹث ا لاس ولا یلزم 
بزیادة غیرہ لأنە أثبت الناس في ابن شھاب؛ وأوجب الفدیة في تقدیم الحلق 
علی الرميی لوقوعه قبل کل شيء مر سو ات 
تقلیم الإناضۃ علی الرميء لثلا ایکون .- إلی النساء والصید قبل تی 


.)٥۷٥۷٥٤ /۳( لفتح الباری)‎ )١( 
.)۳۹۱/۲( ؛ شرح الزرقاني)‎ )۲( 


۵۷۸/۲۰ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٤(‏ حدیث 
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ولانه خلاف الواقع منہ ُء وقد قال :(خذوا عني مناسککم)ء ولم یثبت عندہ 
زیادة ذلك فيی حدیث البابء فلا یلزمه زیادةۃ غیرہء وھو أثبت الناس فی ابن 
شھاب؛ ومحل قبول زیادة الثقة ما لم یکن من لم یزدھا أوثق منهء وابن ابی 
خنٰضۂ الذی رری ذلك عن اہن شھاب: وإپ کان صلوقا روی لە الشیخاتء لکن 
سعید یتکلم فيە انتھی . 

٣‏ ومنھا : اُنھا بعمومھا مخالف للایة الشریفةء فقد 2 النخعيی ومن 
راہ وی ہے کے وٹ 9 لوا وت مو حق با دی 
۳+ قال: غمن حلق قبل الذبح أمراق تسا رواه ابن کو کا و 
صحیح؛ وتعقب الحافظ بن المراد ببلوغ محله وصولە إلی المحل الذي بحل 

راعات عے السلی''' بات لی ںازا الکلی نجرد الباوع لی :السعن 
الَدیف تھی 


وذدبح ۂ قبل الحج لا یجزئ عند أحد عن القران آو التمتع: ےت 
الذبخ بعد الرمی إجماعاً: 


٤‏ ۔ ومنھا: آنە پل عذرهم لعدم شیوع احکام تفہ و التلن :علی 
ذلك کما فی (العینی؟ ما رواہ ابو سعید الخدری قال: ١‏ سٌیْل رسول ال و 
وھو بین الجمرتین عن رجل حلق قبل ان یرمي قال: لا حرج وعن رجل ذبح 


٦یت‏ سب سد تس س۳س 1ح سح ...ےس .سم ۳سس جْھا-ہ کچ ح-ح وہ تپ سز لد سد دو دس تح _۔۰ٹثما تس سب ٤‏ ےم×س-س تسم ےے 


7 یح اوھ آل2 نال 
)٢(‏ اعمدہ القاريی) (۷/ ۳۰۱). 


۷/۱ 








٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب : (؛٤۹۳)‏ حدیث 


سمسےمممم۔مہ۔ہمہ_رہ ‏ ___ہ  ...‏ سس ص ہس۔۔سؤحؤدوں ےو وو وںے :۱ے سے سىسےےےگپچجھم تع ہو۔ہحصید'طزط سے ےت ب _ش_۔۔سسًچے۔٦-١-ےہہہہ.۔‏ سح ہہ 'سعسمممھوبہ-ہ٭ہەہ>||کے‫سٗوہ سے ٹوا 


ہن ھی مج یھ م جج هی می" جم ھ جج ھضھ ےم یج 3ی 3ج یج یج یج و مج ھج مج یوؤؿ 5ج ھی عق “ڑج ى* ق ق مج مم ھجى 8ةْ عج مج عمج ؤظؤ٭ +٭ قؿج ھ< 8جؿ ×جق وج گج و مج وج ھجت 8ھ .ط٭ تق <×< ؿ ۃؿ× “*“" ي“" ٭ھ* م>٭ ھ* ہم 


قبل أن یرمی قال: لا حرج؛ ئم قال: عباد اللہ وضع اللہ عز وجل الضیق 
والحرجء وتعلموا مناسكکمء فإنھا من دینکم). ٰ 

قال العینی: فدل ذلك علی أن الحرج الذي رفعه اللہ عنھم إنما کان 
لجھلھم بأمر المناسك لا لغیر ذلكء وذلك لن السائلین کانوا أناساً أعراباً لا 
علم لھم بالمناسك؛ فأجابھم رسول اللہ پل بقوله: لا حرج یعني فیما فعلتم 
بالجھل؛ لا آنە آباح لھم ذلك فیما بعدء انتھی . 


وحدیث ایق سعیل آخرجہ الطحاوی . نم قال: آفلا تری أنه آمرھم بتعلیم ْ 


مناسکھم؛ لأنھم کانوا لا یحسنونھاء فدل ذلك ان الحرج والضیق الذي 
رفعه اللہ عنھم هو لجھلھم بأمر مناسکھم؛ لا لغیر ذلكء انتھی . 

٥‏ ۔ ومنھها: ما فی (البنایة) عن (المستصفیٰ) : کان ھنذا فی فا الإسلام 
حین لم تستقر المناسك دل عليه أنه ۔ عليه الصلاة والسلام ۔ سَیْل في ذلك 
الوقت سعیت قبل أن اٌطوف فقال: (افعل ولا حرج)ء وذلك لا یجوز 
بالإاجماعء والیوم لا يك بمثلەء انتھی. 


٦۔‏ ومنھا: ما قال ابن الھمام'': إن قول القائل: لم أشعر ففعلت ما : 


یفید أنە ظھر لە بعد فعله أنه ممنوع من ذلك؛ فلذا قدم اعتذارہ علی سؤاله وإلا 


لم یسأل أو لم یعتذر. لکن قد یٔقال: یحتمل أن الذي ظھر لە مخالفة ترتیبه 


لترتیب رسول اللہ قَل نظن ان ذلك الٹرتیب متعین فقدم ذلك الاعتذارء وسأال 
عما یلزمه بە فْبَیْنْ عليه الصلاة والسلام في الجواب عدم تعینه عليه بنفي 
الحرج رَاْنْلك الف قت سر0 لا احے رالسق ات یکسٹنل آت بیکرت 
كکذلك؛ وأن یکون الذي ظھر لە کان هو الواقعء إلا آنە لا عذرمم للجھل 


وأمرھم ان یتعلموا مناسکھمء وإنما عذرھم بالجھل؛ لان الحال إِذا ذاك کان 





ہ۔سسسے.۔ٹ ےہ وت حس-_-ْ 


.)٦٦۹/۲( ففتح القدیر)‎ )١( 


۷۲ھ 


٠۔‏ کتاب الحج )۸١(‏ باب )۹۳٤(‏ حدیث 


ھ ی٭ چ ق یج ٰض جم جج عج ر٣ج‏ مج ے> جدیى مج ہج ھْ ھى وج ج فضىض ی٭م جج جج یچ ١٣ب‏ جج عم ھ ع ۔.و٭ عم ی ج مع بج ھع وج جج ×ظ ؤ ‏ ىف مم مم یىی مج یج عم ھپ مم مج جج غ ٴ جم ٴ8ج هىهہ مم م ھ مج ھت 


ہیں سسممھمابدم۱سمتصو٤د(ػوبسسموسو‌سسسإمهملسجيجمجمٰيإچم‏ مجاصسف تسد ست-۔ 'صطعہ اھروے مہ مھےیمم حودت مع س تسم تحدت تع سو لس ؛'س۲صحعدہے 


فی ابتدائەء وإذا احتمل کلا منھما فالاحتیاط اعتبار التعیینء والآخذ بە واجب 
فی مقام الاضطراب فیتم الوجه لأبی حنیفةء انتھی. 

۷۔ ومنھا: ما اجاب بە آکثر الشراح المالکیة والحنفیة من ان معنی 
الحرج الائمء وھو المنفیي ھاھناء قال الأبی فی د(الإکمال)''': وقولە: الا 
حرج) عندنا علی نمي الاإثم فقط“ انتھی. 

قال الشیخ في (الکوکب الدري)'': وقال الإمام: إن أمثال هذہ فی أمثال 
ھذہ لا تعد حرجأء فإنھم لما سمعوا الخطبة؛ وعلموا الأحکامء ووجدوهم 
خالفوا ما قال النبي گل کبر علیھم ان لا یکونوا اکتسبوا من حجھم إلا مأثما 
وتحرجوا عن وجوب القضاءء فدفعه النبي ُء وقال: لا حرج مما تخافون 
منەء وأآما وجوب الدم فثابت عن ابن عباس فیؤخذ بە؛ انتھی. وبذلك جزم 
الطحاوي وغیرہ من الائمة الاعلام ان المنفی هو الائم فقط دون الفدیة. 


و تعفشػه لیج 2ا" فی (المتح) بقوله: والعجب ممن یحمل فوله: (و لا 
حرج) علی نفي الائم فقطء ثم یخص ذلك ببعض الاأمور دون بعض؛ فإن کان 


وأجاب عنە الزرقاني''' بأن مالکاً خص من العموم تقدیم الحلق علی 
التحلل ۔ وقد اوجب الله ورسولە الفدیة علی المریض أو من برأسه اُذی إذا 


.)٥٤٤ /۳( ا(إکمال إکمال المعلم؛‎ )١( 
.)۱٢٢ /۲( الکوکب الدري)‎ ( )۲( 

.)٦۷۹٥ /۴( افتح الباري)‎ )٣( 
.)۳۹۱/۲( اشرح الزرقانی)‎ )٤( 


۲۳ھ 








٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٤(‏ حدیث 


لئؿغ ج ئبجق >> مم یج غخ شف ھ>ج ق قی ق8 قؿث یی ىج مج ىض ئيى 8ق ×ظ شض غق ؿ ٴ و ق ىيق ق ×ؿغ ق ×قغػٴ غج ٤‏ مج مج ھپ" مج ف ط بث تد .ؿٛؿْ ےت هي مج ج ج مج ۰ؤ وہ سج ي ھػؿھ ؿ “مم ق ى:ےیم" >ىطفەی یھی يی یپ ھ “٭+م 


حلق قبل المحل مع جواز ذلك لضرورتهء فکیف بالجاھل والناسيی؟ 

وخص منە أیضاً تقدیم الإفاضة علی الرمي لئثلا یکون وسیلة إلی النساء 
والصید قبل الرمي؛ ولانه خلاف الواقع منه قي وقد قال: (خذوا عني 
مناسكککم) ولم یثبت عندہ زیادةۃ ذلك في حدیث الباب؛ فلا یلزمه زیادة غیر 
کت 

وحاصل الجواب آن أحادیث الباب لا تدل إلا علی نفی الاإثم فقط 
وأما وجوب الدم فی مواضع إیجابه أوجبه مالك آو غیرہ إنما أوجبوہ لدلائل 
وعلل آخر؛ وقال ابن دقیق العید: ومن قال بوجوب الدم فی العمد والنسیان 
فإنه یحمل قوله 385: ١لا‏ حرج) علی نفي الائم ولا حا بجی 
وجوب الدم. 

وادّعی بعض الشارحین أن قولہ قلل: ١لا‏ حرج) ظاھر في أنه لا شيء 
عليهء وعني بذلك نفی الاإثم والدم معاء وفیما ادّعاہ من الظھور نظرء وقد 
ینازعہ خصومہ فيه بالنسبة إلی الاستعمال العرفی؛ فإنه قد استعمل الا حرج) 
"٠‏ ہے یہت اللخوي یقتضي نفي الضیق؛ 


ہان و حوب - فان الحاجة - ۳ تتان 7" ٹک فلا" 8001 
بیائە٭ء ویمکن أن یقال: إن ترك ذکرہ فی الروایة لا یلزم منه ترك ذکرہ في نفن 
الآمر اتی 

قلت : دکر ھذا ا الحافظ کر سرت ورَد عليه الس" 


بوجه آخرء فقال: قال بعضھم: ونْعْقُبَ بأن وجوب الفدیة یحتاج إلی دلیلء 
ولو کان تاخا لنه ‏ انا حینئد لأنہ وقت الحاحة؛ فلا یجور نان قلت : 


.)۳۵۱ /۷( معمدہ القاري)‎ )١( 


۷۷ھ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٤(‏ حد 
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الإاٹم دلیل أقوی من قوله تعالی: فاولا علق وگ عَق بَلرَ اث تار وبےہ 
احتج النخعي ء فقال: فمن حلق قبل الذبح آھراق دماء رواہ ابن أپی شیبة عنہ 
بسند صحیح؛ اتھی 

قلت: وتقدم الجواب عنە أأیضاً في کلام الشیخ فی (الکوکب) بأنه ثابت 
عن ابن عباس فیؤخذ بەء انتھی . 

قلت: ومما یستدل بە علی أُن المراد نفی الإئم فقط لا غیرہ ما رواہ أبو 
داود فی معنی حدیث الباب؛ فکان 8ل یقول : للا حرج لا حرج إلا علی 
رجل افترض عرض رجل مسلم وھو ظالم: فذلك الذي حرج وھك)؛ فہذا 
یناديی باعلی صوت أن المنفي هو الائم فقط لات تم رثل آحعد سن الف 
والخلف بوجوب الدم علی من اقترض عرض رجل مسلم. 


۸ ۔ ومنھا: ما هو المشھور علی آلسنة مشایخ الدرس بأن فتوی الراوي 
اذا کان َقالنا لروایته یعمل بفتواہء وھذا ابن عباس - رضی اللہ عنه ۔ الراوی 
لروایة الباب آفتی بوجوب الدمء وتعقبه الحافظ فی نالنے)(' اق الطرن مك 
إلی ابن عباس فیھا ضعفہ فإن ابن أبي شیبة آخرجھاء وفیھا إبراھیم بن 
مھاجر؛ وفيه مقال . 


وتعقبه العیني''' بقوله: لا نسلم ذلك؛ فإن إبراھیم بن مھاجر روی لە 
مسلم؛ وفی (الکمال): روی لە الجماعة إلا البخاريیء وروی عنه مثل الثوری 
وشعیة لاح فلا اعتبار لذکر ابن الجوزي إیاہ فی الضعفاء؛ ولئن سلمنا 
ما ادذعاہ فی ھذہ الطریق فقد رواہ الطحاوی من طریق آخر لیس فيه کلام 
فقال: حدثنا نصر بن مرزوق؛ نا الخصیب٠‏ نا وھیب عن أیوب عن سعید بن 
(١)‏ افتح الباری؛ (۳/ .)٥۷٤٥‏ 
)٢(‏ معمد القاری) (۷/ .)۴٥۱۲‏ 


م۷۸۵[ 





٠۔‏ کتاب الحج )۱١(‏ باب (؛ ۹۳) حدیث 


سححے۔ ےپ رس سشس صفیص ٹب جس سس ہہ۔ہ ہج ہےےچججکسہممہے۔۔ مہ ہہہ۔ہہ۔م مم چسچچجشہمے ہم ہکےہ ً  '.'‏ سس سٹس ‏ مم ےش سے سے سس پٹ شس کک ...یہ لہ سماصہ جا وی د رونا 
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جبیر عن ابن عباس مثلهء وآخرجه ابن أبي شیبة عن جریر؛ عن منصور عن 
۔سعید بن جبیر عن ابن عباس نحوہ؛ انتھی . 

قلت: وقد أق'ٗ الحافظ بنفسه فی (الدرایة) بطریق مجاھد بأنه حسن: 
نوک ن1 وإبراھیم بن مھاجر قال الٹوري وأحمد بن حنبل : لا ناش ب4 


إبراھیم بن مھاجر وآخرء فقال: ضعیفانء فغضب عبد الرحمن؛ وکرہ ما قال؛ 
کذا فی (التھذیب؟'''. ٰ 

ےنات تا تھا 200300 ا الانی فاق 4 ظط سے اذا اوحت 
الفدیة لعذر الأاذی؛ فکیف بدون العذر؛ قال ابن رشد في دالدا 83( : وعمدة 
مالك أن رسول الل قلُ حکم علی من حلق قبل محله من ضرورۃ بالفدیة 
فکیف من غیر ضرورةء انتھی . 


متا ے5 فقال: أما الاستدلال بدلالة قوله تعالی: ٭٭ من کَانَ ٰ 


یکم مَرِيمًا از یو لی يَن تَلیوہ“ الایة. فان إیجاب الفدیة للحلق قبل أوانه حالة 


العذر بوجب الجزاء مع عدم التتر طری آرے ضر غق آت ذلت الات ' 


الصادر عنه قِلٍ بالقول کان لتعیینه لا لاستنانەء انتھی . 
ویمکن ان یجاب عنه بن من قال بوجوب الد ثبت عندہ إیجابہ وقد 
تقدم فی (باب سای ا جا مان اف2 الات الذدي لا اختلاف فيه عندنا أن 


کا وڈ ہہ ولا یأخذ من شعرہ سی کی دبا ات کات مع ولا 


.)۱٦۷ /۱( تھذیب التھذیب)‎  : انظر‎ )١( 
.)۳٥٣ /۱( اہدایة المجتھد)‎ )٢( 
.)٦۷٤/٤( انظر : افتح القدیر)‎ )۳( 


۷ھ 


٠‌۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (؛ ۹۳) حدیث 





وآئوڑ وو وا تو و وو ور و وے تچ ھوھ- او ےتوھ بوڑھو روا وھ وھ و وی وھ وو تھا تو وہ ول و تو ا تو یہ تو تھڑ تھا وا ہہ ھا و وھ ھن ہے ھ- و ھا و جا 


يحلّ من شيء حرم عليهء حتی یحلٗ بمنی یوم النحرہ وذلك أن اللہ تعالی قال: 
فڑولا موا رموسک رہ الایة. 

وساد با نی السا ا مد تکر رت الاب رحارت این غباس 
والتعارض بینھماء فیصار إلٰی ما بعدھماء والقیاس معناء کما فی (الھدایةا؛ 
یعنی أن التأآخیر عن إمکان یوجب الدم فیما هو موقت بالمکان کالإحرامء فکذا 
الأاخیر عن الزمان فیما هو موقّت بالزمانء وقال ابن الھمام: ومما استدل به 
فیاس الإخراج عن الزمان بالإخراج عن المکانء انتھی . 

یسا ما سلی اہو تھی السد بح ات اتتعقی اعد ات قافن 
من أسقط الدم وجعل ذلك مخصوصاً بحالة عدم الشعور فإنه یحمل الا 
حرج) علی نفي الإئم والدم معأء فلا یلزم تأخیر البیان عن وقت الحاجة؛ 
ومشی أَیضاً علی القاعدة فی ان الحکم إذا رتب علی وصف یمکن أن یکون 
معکیرا لم یجز اطراجة وإلحاق غیرہ مما لا یساویه بەء ولا شك ان عدم 
الشعور وصف منامنب لعدم التکلیف والمؤاخذة والحکم علّق بە فلا یمکن 
2 سب اضالف اساو ساب تااھاکف ترت 71ر ای کا مل من 
شيء قدم ولا آخر إلا قال: ٦افعل‏ ولا حرج فإنه قد یشعر بأن الترتیب مطلقاً 
غیر مراعی في الوجوب . 

فجوابه أن الراوي لم یحك لفظاً عاماً عن الرسول للُ یقتضي جواز 
التقدیم والتأآخیر مطلقاًء وإنما أخبر عن قوله 8ي: لا حرج بالنسبة إلی کل ما 
سئل عنە من التقدیم والتأخیر حینئذء وھذا الإخبار عن الراوي إنما تعلق بما 
وقع السؤال عنهء وذلك مطلق بالنسہة إلی حال السؤال؛ وکونه وقع عن العمد 
أُو عدمه؛ والمطلق لا یدل علی أحد الخاصین بعینهء فلا یبقی حجة فی حال 
ات آھی. ۱ 


وآنٹ خبیر بأنه إذا ثبت الدم فی العمد یثہت فی السھو إذ لا یقول 
بالفصل أحد من الائمةء إلا روایة مرجوحة عن الإمام أحمدء کما تقدم. 


۷ھ[ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳۵٥(‏ حدیث 


.سس سس یٹ سس مس ماس سس ےس 1م سفعب سس مم ے نے ے۸ ۸ے۔ و ہے سو سج ےج سس سے ۱ے سس سس سشسٹ کت تسے.ش شش ۔ ہم ۹١٠س‏ اس ار سٹو _صص......_..مسسسس۔سم۔ہ۔..  .  ...‏ .ہے 


۵٥‏ ۔ وحدذثني عَنْ مَالِكٍ: عَنْ نافع عَنْ عَبْدِ الله بن 
"0" ا رَشُول الله قله کان إِ٥َا‏ قَلَ من عَژرِ أَوْ حَخٌ و رق : 


وم٦٤‏ مؤمؤمم+ممسمسجس ‏ سژجسسسےےہ ہے سےمے۔ مسىمسؤ سسژسس سھسس۔ے۔ ہے سے کس جح٠‏ -بنے ےےےے سے مس سے ےس سس سپ مک کم ج ‏ سےک“ے۔ے۔ے سس سے سس ص۔٤‏ ۔س۔سے..۔/صد٤‏ ۔ے ۔ے وکس _ تک ٹ ‏ سس ہہ مم_مےمےم... سے 


٢‏ ۔ومنها ما تی ۳ع) اح محمد بن یحپی می عن 


عید لہ ین عباس عم هفہ الايةۃ : کک کک اي جع نقال 
ابن عباس یقول ذلك؛ وآخرج ابن أبي حاتم من طریق ابن شھاب أن ابن 
عباس کان یقول في قولە: هإتْْ عَیۃٌ توسعة الإسلام ما جعل اللہ من 


التوبة ومن الکفارات:؛ فھذہ الآثار عن ابن عباس نص فی أن الکفارات لیسٹ .۰ 


۳ ویتھا: آق احجافرتث الباب ساکتة عن إیجاب الدم ونفيهء وأآکثر ما 
فیھا نفيی الحرج وھو لا ینفي الدم نصأء بل غایة ما فیه أنه یحتمل نفي الدم 
کما عرفت؛ وأحادیث ابن عباس وما في معناھا نص في إثبات الدم فیقدم 


النص علی المحتمل. 


٥۵۔‏ (مالك؛ عن نافع عن عبد اللہ بن عمر أن رسول اش يَڑ) 


وقد زفرہ الحدیث مختصراً تنا بطرق عن علۃ ےخ حابة ذکرھا ٤‏ 2 )"0 


(کان إذا قفل) بقاف فمُاء علی زنة رجع ومعناہ والقمغول الرجوع وفی (شرح ۱ 


الفصیح) لاہن هشام: القافلة الراجعةء فان کانت خارجة فھی الصائبة سَمیّت 
بذلك علی وجە التفاؤل: کأنھا تصیب کلما خرجت إليهء وفي (الجامع): 
یقفلون ولا یکون القافل إلا الراجع إلی وطنه؛ کذا في (العیني). قلت: 
ویطلق القافلة علی الصائبة أیضاً تفاؤلاً بالرجوعء (من غزو أو حج أو عمرة) 


.)۷۳ /٦( ا الدر المنثٹور)‎ )١( 
.)۲٤٢ انظر: ا عمدہ القاري) (۷/ ٤٣٣)ء ودالتمھید) (ح‎ )٢( 


|۸ 





٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٥(‏ حدیث 


ظاہرہ اختصاص ذلك بھذہ الاأمور الثلاث؛ ولیس الحکم کذلك عند الجمھور: 
بل یشرع قول ذلك في کل سفر إذا کان سفر طاعة کصلة الرحمء وطلب العلم 
لما یشمل الجمیع من اسم الطاعة . 

وقیل : یتعدی أیضاً إلی المباح؛ لن المسافر فیه لا ثواب لە؛ فلا یمتنع 
ول ا سابل ےك الترابة وقیل : یشرع فی سفر المعصیة أیضاً؛ لآن 
مرنکبھا أحوج إلی تحصیل الثواب من غیرہء وھذا التعلیل متعقب؛ لان الذي 
بخصه بسفر الطاعة لا یمنع من سافر في مباح ولا في معصیة من الاکثار من 
ذکر الله وإنما النزاع فی خصوص ہنا الذکر في ھذا الوقت المخصوص؛ 
فذھب قوم إلی الاختصاص لکونھا عبادات مخصوصة شرع لھا ذکر مخصوص؛ 
فتختص بہە کالذکر المأاثور عقب الآأذان وعقب الصلاۃ: 


وإنما اقتصر الصحابی علی الثلاثٹ لاتحضار سفر النبي قلل فیھاء لذا 
ترجم البخاري عليه في اور انت التظر اق ات الدعاء إذا أراد سفراً أو رجا '' 
علی أنە تعرض لما دل عليه الظاہرء فترجم فی أواخر آبواب العمرة (ما یقول 
إذا رجع من الحج أو العمرة أو الغزوا کذا في (الفتم)'''. رتان الس" 
کا انام ہہت ھلانا رای 7757ھ عتت سیر ل نر انا فی 
کل سفرء لکن قیدہ الشافعیة بسفر الطاعةء کصلة الرحم وطلب العلم وغیر 
ذلكء وقیل: یشرع فی سفر المعصیة أیضاًء لأآن مرتکب المعصیة أحوج إلی 
تحصیل الثواب؛ انتھی . 


المفتوحتین آخرہ فاء ھو المکان العالي (من الأرض) ووقع عںل مسلم من روایهة 
)700 (صحیح البخاري) .)٦۴۸۰/۷(‏ 

:)۹۹۸/۳( انظر: افتح الباري)‎ )٢( 

(۳) معمدۃ القاريی) .)٦۷٤/٤٤(‏ 


۹ھ 


۶ے نات الحج (۸۱) باب (۹۳۵) حدیث 


اےچژستھے ٗ اھ سئنئکسشسشسطچصسشسھمے۔ وھ _مہسمےمسہٹشےسےسشسے_سشےشسےے کس ___ممےے سے ےک _وں سک ہےسے۔.س۔س ےس سس ےاوم؟.....ک.آأس سس سس ںِ ‏ __۔_ے۔۔ے سہ.ہہسہسہے۔۔س۔سے ہے ستےےےس صے ےٹوم .ٹس ٤‏ ۔۔۔ الم سسسے۔۔ےس۔۔ ےه 


عبید اللہ آبي عمر العمري عن نافع بلفظ: (إذا آوفی) أي ارتفعء اعلی ثنیة) 
بمثلثة ثم نون ثم تحتانیة ثقیلة هي العقبة ١‏ أو فدفد) بفتح الفاء ثم دال مھملة 
ئم فاء ثم دال؛ والاشھر تفسیرہ بالمکان المرتفعء وقیل: هو الأرض 
المستویةء وقیل: الفلاة الخالیة من شجر وغیرہء وقیل : غلیظ الأودیة ذات 
الحصیء کذا فی (الفتم)'''. 

قال الباجيی''': فکان یکبر علی کل شرف من الأرض تعظیماً للہ ومواظبة 


علی ذکرہ وإظھاراً لکلمتهء وإنما کان یخص بذلك الشرف؛ لأن منه یری من 


الارض ما یقع عليه بصرہ؛ فکان یستحب أن یفعل فلك أول ما یری من 


الارض مما فتحہ اللہ عليه ویستقبله بالتکبیر والتعظیم؛ ولآن ما شرع فی 


الاعلان من الذکر؛ فالاحق بە ما علا من الأرض کالاذان والتلبیة؛ لآان فی 
ذلك إظھاراً للذکر؛ انتھی . ٰ 

وقال القاری'': لعل الحکمة أن المقام مقام علو وفيه نوع عظمة 
فاستحضر عظمة خالقه قال الطیبي : وجه التکبیر علی الأماکن العالیة هو 
استحباب الذکر عند تجدد الاأحوال والتقلب فی التاراتء وکان پا یراعی ذلك 
فی الزمان والمکانء لان ذکر اللہ ینبغی أن لا ینسی فی کل الأحوال: انتھی . 

وقال العراقی : مناسبته ان الاستعلاء محبوب وفیه ظھور وغلبةء فینبغی 
لسن ںہ ان پگ عندہ ان الله أکبر من کل شيیء اتھی۔ وقال ا سے 
تکبیرہ وا عند الارتفاع استشعار لکبریاء اللہ تعالٰی: وعندما یقع عليه العین من 
عظیم خلقه آنه آکبر من کل شيء. ۱ 

(ئلاث تکبیرات) أي یگزز: التکگیر وبستمطر عتة المزیدء ووقع عند مسلم 


۶چ 00ء 
)٢(‏ االمتتقی) (۳/ ۷۷) 
(۳) انظر: امرقاة المفاتیح) .)۲۰٢ /٥(‏ 


۸۰ 








٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۵) حدیث 

٦‏ ”۶ 7 2 ۱ ۰ ۶7 71 7 ور مت سے ۲ مر 7و 0 مت مر 

.- لغ 5 ٰٰٛل“ ا ا الاه “ حلہ: 1 شر ئا بے ا پ) لےے ا بت 9 0 
8 سب یی ےئ ظَ ۱ 

ا پوت 207صص ص 0ص 9 پیپ ۷۶۷.9 و ہے ہر کرک ہے رپ 


فی روایة علی بن عبد اللہ الأزدي عن ابن عمر فی أوله من الزیادۃ: (کان إِذا 
مز علی سی فارعا ای کل ک رکااا کے 0ا70 سعات ان محر ھا 
ھذا)؛ء فذکر الحدیث إلی ان قال: ١‏ وإذا رجع ای وڑھ ائیرت قاقشرزتا 
الىحدیث . 


(ئم یقول: لا إلە إلا اش) بالرفع علی الخبریة بلا ہوا علی البدلیة من 
الضمیر المستتر فی الخبر المقدر؛ أو من اسم لا باعتبار محله؛ قال 
الحافظ“': یحتمل أنە کان یأتي بھذا الذکر عقب التکبیر وھو علی المکان 
المرتفع ربختمل آن التکبیر بختص ہالمکان العرتغع وما بعد إن کان متیعاً 
أکمل الذکر المذکور فيه؛ وإلا فإذا عبط سبّحخ؛ کما دل عليه حدیث جابر 
یعنی ما آخرجه البخاري في (الجھاد): ١‏ کنا إذا صعدنا کبرنا وإذا نزلنا سبّحنا١:‏ 
ویحتمل آت یکمل الذکر مطلقاً عقب التکہیں ٹم یاتی بالتسبیح إذا غیط: 


قان اشقرطی: وفی تعقیب التکبیر بالتھلیل إشارة إلی أنه المنفرد بإیجاد 
جمیع الموجودات وأنه المعبود فی جمیع الاماکن؛ انتھی . 

وکا خال ای عل تفرگ 0 تا لاسالیف ھا و الیک لت 
واحد ولو کان فیھما آلهھة إلا اللہ فی آیات آخر. وھو تأکید لوحدہ؛ لان 
لف سا شركت لو لم انت اھ لَيتلطا َء الفرة: اصثاف 
المخلوقات (وله الحمد). 


الملك؛ وھو جمبعه للہ تعالی؛ لأنه لا ملك لاحد علی الحقیقة إلا لەء وجعل 


.۲۱۸۹/۱۱( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۷۷ /۳( المتتقی)؛‎  )۲( 


کر 











...ےس سسس سس ہس سسچجشےمےے سسسٌ سس ھک ووچج٘سےحجسھ<ے وم لس سے سے مم شمے س شش ےےےےےےےم كےے مس سہسسہسسسششسے۔ ےکس مک۔کےےػہکٹک ‏ ےک سی سس ہہ سس .‌ہ‌‌‌ٗ6ںؤسسش٢>س‏ سس ی٦ٹسسے۔‏ حسورووتہ 


وإنما یحمد غیرہ لما آمر الله ان بحمد؛ اققوی 


زاد فی روایة للطبرانی: ایحیی ویمیت وھو حی لا یموت بیدہ الخیرا 
(وھو علی کل شيء قدیر) إعلام أنه هو القدیر علی ما کان بعدھم بە من نصر 
عبدہ وإظھارہ علی الدین کلە؛ وإذکار لھم ہما أُخبرھم بە من عظیم قدرته 
تعالی: وإنه ۰ یغلب من ینصرہ ولا ینصر من حاریهہ (آیہون) بالرفع سی سندا 
محلذوف أي نحن آئبون جمع آئب بوزن راجع معناہ أَيٍ راجعون ای ال 
و سی المراذ الا خبار بمحضصض الرجوع؛ فانہ تحصیل الحاصل بل الرجوع می 
حالة مخصوصة وھي تلبسھم بالعبادةۃ المخصوصۃة والاتصاف بالأوصاف 
المذکورةء کذا في (الفتح). 

وقال العیني''": فيه إیھام معنی الرجوع إلی الوطنء وفي (المعانيی) عن 
بي زید: آب یؤوب إیاباء وقال غیرہ: آب یئیب إیاباء انتھی. وفسرہ عامة 
الشراح؛ کالقاري والباجي وغیرھما بالرجوع إلی الوطن فقط . 

(تائبون) من التوبة وھي الرجوع عما هو مذموم شرعاً إلی ما ھو محمود 
فرغات رق فارة ای التتضصر سی الات فگرہ نی حق کل بل سیب 
مرتبتہء کما آشیر إليه فی قوله : (إنه لیغان علی قلبيء واإنی أستغفر اللہ فی 
الیوم مائة مر٥ا‏ رواہ مسلم عن الجر المزنيء وآخرج البخاري وغعیرہ بطرق 
غن غاققاا یر فرع ا0 97 بیتعل دا الج فَتَل قالرتت زرل آنت: تا رسرل اف 
010 010:120 تی س ھتاہ آے 27 کات اضعا از لم 
لأمتەء آأو المراد الأمةء وقد تستعمل التوبة لڑرادة الاستمرار علی الطاعة . 


(عابدون) آی لمعبودنا خاصة دون من سواہ (ساجدون) ا لمقصودناط 


.)٥٦٣٤ /۷( اعمدہ القاريی)‎ )١( 


۸۲ء( 





ہے اث + و ۶ ٌَ سو 2ھ کو کر کش کا ور یم رے >۶ ہے اع عمر صر 0 شر سے 
کا خامدون: صدی الله وعدہء وب٭لصر عصندہ؛ رشرم الا حزات 
وخد٥٢.‏ 

أخرجه البخاریٗ فيی: ٦٢‏ ۔ کتاب العمرةء ٣١‏ ۔ باب ما یقول إذا رجع من 
الحج أو العمرة آ و الغزو۔ 


ومسلم فيی: ٥١‏ ۔ کتاب الحج؛ ۷٦‏ ۔ باب ما بقول إذا قفل من سفرء حدیث 


وفی روایة الترمذی : (سائحون) بدل ا(ساجدون) جمع سائح من ساح الماء 
یسیحء إذا جری علی وجه الأرض أي سائرون لمطلوبنا ودائرون لمحبوبناء کذا 
في (المرقاة) (لرہنا حامدون) کلھا مرفوع بتقدیر نحن؛ ولربنا إما خاص بقولہ 
ساجدون أو عام لسائر الصفات علی سبیل التنازع کذا في (العینيی). 


٠ , ۰: ۰ 070 7 ۶‏ سے سٹو ہے 
(صدقف اللہ وعد:) أى فیما وعد به من إظھار دینه فی قوله: وعد کم ال2 
رص نے سر حر مگ مم مہ ررو ە 


7 یرہ ہ4 وقوله عغز اس مے ‏ : ےوعد 7 انی "2ءء اَلصلِحَّتِ 
ری قْ شض چ''' الاَف وھذا فی سفر الغزو ومناسہته ہتشر اتعج وو 
7مم پر ٛر کہ 


ہے ہر ررے ‏ ہے ے ہہہرے۔ سا 2 ۷0 ان ۱ 
العمرة قوله تعالی: ل٭لدَخَلنَ المسجد الحرام ان سَاة الہ ٭' “ الایة. (ونصر عبدہ) 
یرید نفسه النفیسة (وھزم الأحزاب وحدہ) أي من غیر فعل اُحد من الادمیین . 


واختلف في المراد من الاأحزاب ھاھناء فقیل ھم کفار قریش؛ ومن 
وافقھم من الیھود والعرب الذین تحزبوا أي تجمعوا في غزوۃة الخندق؛ ونزلت 
فی شأنھم سورۃ الأحزاب؛ وقیل: المراد الاعم من ذلك؛ وقال النووي: 
المشھور الأول: وقیل: فيه نظر؛ لأنه یتوقف علی أن ھذا الدعاء شرع بعد 
الخندق؛ والجواب آن غزوات النبي قلهُ التی خرج فیھا بنفسه محصورة؛ 
والمطابق منھا لذلك غزوۃ الخندق: والأصل فی الاأحزاب أنه جمع حزب؛ 
6ر ور رت 
)٢(‏ سورۃ الفتح: الاأیة ۲۷. 


۳م۸)ٔ 


٠۔‏ کتاب الحح (۸۱) باب (۹۳۰) حدیث 
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:سد لد سس سست تدو سس ر٦ی۔‏ یر سد یسل سر رس ٣۳ح‏ تع ےو سے سے ...سس شس ہے شش سس۔شش سے مس سس جح سے سے سے ےم .سے 


وھو القطعة المجتمعة من الناس: فاللام إما جنسیة؛ والمراد کل من تحزٌّب من 
الکفاں وإما عھدیة؛ والمراد من تقدم وقال القرطبی؛ یحتمل ان یکون ھذا 
الخبر بمعنی الدعاءء أي اللھم اعزم الاأحزاب؛ والأول أظھرء قاله الحافظ . 


وقال القاری''': هزم الأحزاب أي القبائل المجتمعةء وکانوا اٹنی عشر 
الف توجھوا من مکة إلی المدینةء واجتمعوا حولھا سوی من انضم إلیھم من 
الیھود ومضی علیھم قریب من شھر لم یقع بینھم حرب؛ لا الترامي بالنبل أو 
ارتا منھم أن المؤمنین لم یطیقوا مقابلتھم؛ فلا بد ا سب ات 
فارسل اش علیھم ریحاً لیلة سفت التراب علی وجوھھم؛ واطفاأت نیرانھم 
وقلعت أُوتادھمء وأرسل الہ أ٘لفاً من الملائكکة فکبرت في معسکرھم؛ فھاصت 
الخیلء وقذف في قلوبھم الرعب؛ فانھزمواء ونزل فیھم قوله تعالی: فیَأما 
لیے ءَامَثوا کرو مت ات َيکمٌ٭''' الایةء انتھی. 


وقال العیی''': فی الحدیث بیان أن نھیە عن السجع في الدعاء علی غیر 
التحریم لوجود السجع في دعائه ودعاء اأصحابهء ویحتمل ان یکون نھیه عن 
السجع مختصاً بوقت الدعاء خشیة أن یشتغل الداعي بطلب الاألفاظ المناسبة 
للسجع؛ ورعایة الفواصل عن إخلاص الدعاءء وإفراغ القلب فی الدعاء 
والاجتھاد فیەء انتھی . 


٦ء۔‏ (مالك؛ عن إبراهھیم بن عقبة) بالقاف ابن أہبي عیاش 
الأسدي؛ قال ابن عبد البر في االتجریدا'': مولی الزبیر بن العوامء وقیل: بل 


)0 امرقاة المفاتیح) .)۲۰٢ /٥(‏ 
ر٢(‏ شور الاخات: لا ۹ 
)٣(‏ معمد القاريی) .)٥٣٤٣/۷(‏ 

(٤)‏ ھ09 


ہ۸ 





1ن ات الحج (۸۱) باب )۹۳٦(‏ حدیث 





کُرَبْب مَزلَی عَبْدِ الله بن عَبّاس عَن ابْن عَبّاس؛ أئ رَسول الل و 
مولی لام خالد بنت خالد بن سعید بن العاصي زوج الزبیر سمع جماعة من 
التابعینء وروی عنه جماعة من أآئمة أھل الحدیثء وھو ثقة حجة عندھم فیما 
حمل؛ وقال فی (التمھیدا''': ھم ثلائة إخوۃ إبراھیم ومحمد وموسی؛ وإبراھیم 
اس مرن ہوسیںے سم اس لہ مثخیرتعوالی الزہی یئ الغوامہه وكکات 
یحپی بن معین یقول: ھم موالی آم خالدء ولم یتابع یحیی علی ذلكء 
والصواب أنھم موالي الزہیر کذا قال مالك وغیرہء وکذا قال البخاري؛ انتھی . 
من روایة مسلم والاربعة إلا:الترمدی قال ان المدیی: ہت اعادیثہ 
وقال ابن عبد البر: لە فی (الموطاً) مرفوعاً هذا الحدیث الواحد. 


(عن کریب مولی عبد الله بن عباس) زاد في النسخ المصریة''' بعد ذلك : عن 
ابن عباس؛ ولیس بصحیحء فإن الروایة مرسلة عند یحبی کما سیجئ (آن رسول اللہ 8كك) 
کت اب الا عق یسی و قے یر ور02 فرظ ا قال ابن عبد الٰبر فی (التمھید): 
مرسل عند آکثر رواة (الموطاأً) منھم معن بن عیسیء وعبد الل بن مسلمة القعنبی: 
وبحبی بن بکیر؛ وعبد الله بن یوسف التنیسی؛ ویحبی بن یحیی النیسابوري؛ وأحمد بن 
إسماعیل السھمي أبو حذافةء وکذلك رواہ إسحاق بن الطباع مرسلاء وقد اُسندہ عن 
قالوا فیه: عن مالك عن إبراھیم عن کریب عن اہن عباس ٠‏ انتھی . 


وذکر فی (التجریدا''' فیمن وصله مطرفأً وعبد اللہ بن یوسف التنیسی: 
زا فی لالٹویر 1 33 :اسان مالك القافعی وظیرہ قالوا 49 غن کریب 
عن ابن عباس وھو الأصحیحء انتھی . 


.)۱١۰۳ ۔‎ ۹۸/۱( )(١( 
کذا فی نسخة (الاستذکار؛ (۳۲۸/۱۳) زاد (عن ابن عباس).‎ )٢( 
3045 زی‎ (۳) 

.)۳٦۸( اتنویر الحوالك)‎ )٤( 


۰۰م۸)٘ 














٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۷) حدیث 


٠‏ سے جے کہ سن سس ےس سس٥‏ ےس ٤|‏ .سے سے جُھ_ || سج چچجےےے___“ سز ۰ ۔ ‏ س_۔|ے۔|۔۔|۔|۔ س__ ‏ _ژ_ ‏ _شس _۔_۔_۔_۔_۔_۔۔س۔۔ - شسصسصشسۃہہے-_دس۵۱۵۹٠۰۔۔۔۔سہ‏ ےو۔وےے۔ے۔ کے ےں ےہ ہہ ہہ _ ہ8س سک سس کسشم۔شسشسسے۔۔سی6وُپایا) 
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قلت: وقد ذکرہ مسلم بروایة أبي بکر بن أبي شیبة وزھیر بن حرب وابن 
أبي عمر جمیعاً عن ابن عیینة عن إبراھیم بن عقبة موصولاء وكذلك بروایة 7 
کریب عن أبي آسامة عن سفیان عن محمد بن عقبة عن کریب عن ابن عباس 
موصولاًء وذکرہ بروایة ابن المٹنی عن عبد الرحمن عن سفیان عن إبراھیم بن 
عقبة عن کریب مرسلا. 


وبسط طرقه الببھقی ہے بھرتنا واکٹر ےا ا غةداالر فی ارتا 
وقال بعد ذکر طرقه: ومن وصل ھذا الحدیث وآسندہ فقوله أولی؛ والحدیث 


صحیح مسند ثابت الاتصال؛ لا یضر تفصیر من قصر بە؛ لی اسلذوۃة : 


حفٰاظ ثقات:؛ ایتھیین 


وقال الزرقانی''': هذا الحدیث رواہ النسائي من طریق محمد بن خالد 
وابن وھب والطحاوي وغیرہ من طریق الشافعي؛ وابن عبد البر من طریق ابن 
بی مصعبء الأربعة عن مالك به متصلاًء وتابعه سفیان بن عیینة عند مسلم 
وأبي داود والنسائي وغیرھمء ولم یختلف عليه في اتصالهء وعبد العزیز بن أَبي 
سلمة وإسماعیل بن إبراھیم کلاھما عند البيھقي موصولاًء وأخوہ موسی بن 
عقبة ومحمد بن إسحاق رواھما ابن عبد البر متصلاًء وسفیان الثوري مرسلا 
فی روایة ابن مھدي عنه عند مسلم وموصولاً في روایة بی نعیم عنه عند 
النسائی؛ فاختلف عليه فی وصله وإرسالهء کما اختلف علی مالك في ذلك. 


والظاھر أن کلا من مالك وشیخه إبراھیم حدث بە علی الوجھین؛ فإن 
الرواة عن کل منھما بالوصل والإرسال حفاظ ثقات؛ ویقوي ذلك أنه اختلف 
علی ابن القاسمء فرواہ سحنون عنه عن مالك مرسلاء ورواہ یوسف بن عمرو 
والحارثٹ بن مسکین عنهہ عن مالك متصلاًء فکأنە سمعه عن مالك بالوجھین . 


.)۳۹٣/۲( ل شر الزرقانيی)‎ )١( 


۸۷۲ 


٦٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٦(‏ حدبث 


2 2 
بی 11 ق سے ا 7- سے 4+ سے سے ہچ مر 
ےت ٤‏ م‌ٍ ۵٥و‏ ٹے محفتھا فاعم مم ہر مہ رم درم رہ رر ےم ریم ٤لم‏ یدھم 
٦‏ بح ضط 7و یس ثغم سے 
ےی ٭۔ مد 


وقد آخرجه مسلم بالوجھین من طریق السفیانین؛ وکأن البخاري ترك 
تحریجه فی (اصسححہ) 2 الا(ختلاف ؛ لکن قال اق عصد ای من وصله 
راتا فقوله اُولی بالصواب؛ کما تقدمء و ہف ذللکَ الإمام سید فصحح 
زم بامرأة) ولمسلم وغیرہ: (أنه ا لی راک بالروحاء فقال : من 


القوم؟ فقالوا: المسلمون؛ فقالوا: من آنت؛ قال: رسول اللہ ؛ فرفعت إليه 
او اه ضا اتحدیت 


وآفاد والدي ۔ نور اللہ مرقدہ - فیما حکاہ عن شیخە وشیخ مشایخنا 
القطب الگنگوھي ۔ قدس سرہ ۔ فی اتقریر النسائی؟''' ما نصه: والذی یحکم 
بەعلاعظل الررابات آ5 ال20 کال غظ متلامد لی الہت+ کكالصذور جاھنا 
من المدینةء انتھی. والمراد ھاھنا روایة النسائی بلفظ: صدر رسول ال و 
فلما کان بالروحاء لقی قوماء الحدیث . 


وجزم الشیخ ابن القیم في (الھدي؟''' وتبعه شیخنا في (البذل!''”: أن 
القصة کانت فی الرجوع من مکة؛ ونصه: ثم ارتحل قِةٍ راجعاً إلی المدینة 
فلما کان بالروحاء لقي رکبأء فذکر قصة الصبي؛ ویژؤیدہ ما تقدم من لفظ 
النسائی؛ ویؤیدہ أیضاً ما فی (مسند الشافعي) و(البیھقی) أیضاً بطریق الشافعي 
عن ابن عیینة عن إبراھیم بلفظ: (آن النبي ق قفل فلما کان بالروحاء لقي 
رکبا)ء الحدیث . 


(وھی في محفتھا) بکسر المیم کما جزم بە الجوهھري وغیرہء وحکي في 
)١(‏ قد طبع الجزء الاول من ھذا التقریر بتعلیق الشیخ محمد عاقل المظاھري . 
)٢(‏ ززاد المعاد؛ .)۲۲۷٢٥/۲(‏ 
(۳) (ہذل المجھود) (۳۱۹/۸). 


|۸۱۷ 














کڈ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٦(‏ حدیث 


7ر_,- 


ظ لا مذا رَسُول الله پل . فَأَحَذث بضبْعَیٔ ضبیٗ َانَ مَعَھَا 
: أَيِهٰذا حَح یا اہ الله سے سس تھرہت سس 


(المشاری) الکسر والفتح بلا ترجیح؛ قالن این يك لیر فی (التمھیدا: ھی شسة 
بالھودج وقیل : المحفة لا غطاء علیھاء وفی (البذل) عن (القاموس): بالکسر 


(فقیل لھا: ھذ! رسول اللہ ئ2) وتقدم ما فی مسلم وغیرہ فقال : امن 
القوم؟ فقالوا ابسھہرہ فقالوا: ب ات قال : رسول اللا قال' القاضي 
عیاض : یحتمل 2 ھذا اللقاء کان لیات فلم یعرفوہ کے ویحتمل فا لکنھم 
لم یروہ ا قبل ذْلكٛش لعدم ھجرنھم ؛ پاستاتا ھی بلدانھم ولم یھاجروا قہل 
۹۹ ت“ ااوری ا قال 1 ٣‏ فقد کانت فیمن آمن بەء ولم تر 


(فأخذت بضبعی صبی) بفتح الضاد المعجمة وسکون الموحدة وفتح العین 
المھملة مثنی باطنا الساعدء وفي (المحلی) عن (النھایة): بسکون الباء وسط 
العضد وقیل: ھو ما تحت الاإبط باطن الساعد (کان معھا) وفی أبي داود: 
ففزعت امرأۃء فأاخذت عضد صبي؛ فأآخرجتهہ من محفتھاء وھو بکسر الزاي 
أیى ذعرت خوفاً أن یفوته المصطفی؛ ویتعذر علیھا سؤالهء ویحتمل أن المراد 
بالفزع ھاھنا الاستغاثة والالتجاء أي استغاثت بە آو بادرت آو قصدنه َء 
قاله الزرقان ''' 


(فقالت : آلھذا حج) فاعل الظرف لاعتمادہ علی الھمزة کذا في۔_ 


(المحلی)ء ویجوز أن یکون مبتدأ مؤخراً. ا ولھذا) خبر مقدم (یا رسول اللہ) 


,.)۹۹7( اشرح صحیح مسلم“ للنزؤؤی‎ (١( 
:۱)۷۷/۳(1 می‎ 


(۳) ا شرح الزرقاني) .)۴۹٣/۲(‏ 


۸۸ 


7 .- کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٣(‏ حدڈیٹ 


۱ 


٦ 
۱ 


شال : سم وَلٍَ ک0 


سؤال عن حکم الصبي ھل تصح منە هذہ العبادةۃ؟ وإنما آرادت به الحج 
المشروع (فقال) فی الجواب (نعم) وزاد (ولك أجر) ترغیباً لھاء قال عیاض : 
والآخر لھا فِيْما تتکلمہ من أمرہ فی ذلك وتعلیمه وتجنیبه ما یجتنب المحرم: 


+٭۔ 


اھ 
وفی الحدیث مسآألة حج الصبي؛ والکلام فيی ذلك فيی عدة فصول: 


الفصل الأول: فی مشروعیة الحج بالصغارء وبە قالت الائمة الاربعة 
والجمھور؛ وقال عیاض : لا خلاف بین العلماء فی جواز الحح بالصبیان: 
وإنما منعه طائفة من أھل البدع؛ لا یلتفت إلیھمء بل ہو مردود بفعل النبي 8 
وأصحابه؛ وإجماع الامة وإنما خلاف آأبي حنیفة فی أنه ھل ینعقد حجہەء 
ویجب فيه الفدیة ودم الخْبْران وسائر أحکام البالغ أم لا؟ قاله النووي' 
وباستحباب الحج بالصغیر جزم ابن حزم في (المحلّی)ء کما سبأتي في أول 
الفصل الثانی . 

وقال ابن عبد البر فی ھ۲۸ فی الحدیث الحج بالصبیان الصغاں 
واختلف العلماء فی كت فاخان مالك والشافعی وسائر فقھاء الحجاز من 
أصحابنا وغیرھم؛ وأجازہ الثوري وأبو حنیفة وسائر فقھاء الکوفةء وأجازہ 
الآوزاعي واللیث فیمن سلك مسلکھما من أھل الشام ومصر؛ وکل من ذکرناہ 
یستحب الٰحج بالصبیانء ویأمر بە ویستحسنهء وعلی ذلك جمھور العلماء في 
ال تر 


.)۹۹/۹/٥( فشرح اس سح‎ (١) 
۳ :10ر‎ )۳( 


۸۹ہً 





٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۲) حدیث 


٭ ؿٌ چ غذ ىؿ٭ٰ ج جم ؿ٭ ق ق ق ؿق 8ى عج مج ظ ھشھ ٤غ‏ جج یيؿث يؿ غق مج غج و ھی ھےْ و ید ٰؤ 08ج ھ"ج عج ٰوْ مج مج ی ھج ؿی ج یھ یچ ئي یی 5ی ىؿخ یھ ھٰ هم مو مم ھج جج مج ھی ےی جج ج م میم ہہ جم 





وقالت طائفة: لا یحج بالصبیانء وھو قول لا بشتغل به؛ ولا یعرج 
عليهء لان النبي قلُ حج بأغیلمة بنيی عبد المطلب؛ وحج السلف بصبیانھم: 
ولحدیث الباب؛ وروینا عن أبي بکر الصدیقء أنە طاف بعبد الله بن الزبیر في 
خرقهء وذکر عبد الرزاق عن الثوري عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه قال: 
اکانوا یحبون إذا حج الصبي ان یجردوہ ون یجنبوہ عن الطیب؛ وأُن یلبی عنه 
اذا کان لا وت :الب64 تھی 


وقال الباجی'٭: الصبیان علی ضربین: ضرب: یمم ما یؤمر بە؛ 


وضرب: یصغر عن ذلك؛ فلا یفھم ما یؤمر بەء ولا ینتھی عما نھی علهء فأآما ‏ 


الاحرام لزمه وإن کان صغیراً جداً لا یفھم: اتتھی: 


وقال الأبی فی (الإکمال)''': أما سن من یحج بە الصبیان اختلف قول 
الکراهة. وفي (المدونة): یحج بالصبي وإن لم یبلغ ان یتکلمء وفي (کتاب 
محمد): لا یحج بالرضیعء وآما ابن ُربع تتیں اللخنی) ولاڈ اتی ان یحج 
اا یسن پعثل اریت وأما الرضیع فھو کالبھیمةء قال: وعلی ھذا فلا یحج 
بالمجنون؛ انتھی . 


ذلكء وتمامه؛ إنما خلاف أبی حنیفة فی أنه هھل ینعقد حجه ویجري عليه 
اأحکام الحجء ویجب فیيه الفدیةء ودم الجبران وسائر اأحکام البالغ؟ فأبو حنیفة 
)١(‏ (المتقی) (۷۸/۳). 

.)٦٤٣٤ /۳( )٢( 


“۹۰ 








۰۱۰ کتاب الحج )۸۱١(‏ باپ ) حدیٹ 





یش ىیى ےھ ےج م ه+ عج هپ ۴ئل یی مھ ب ےم ,م ٴبپ ث ج هه و ه> ھج ےه بب ج وی ھی“ جج ھ ھ“ ھج۔ ص ةجےئج ء ۓث وھ ھ ٤ج‏ وف یو ھث ؤقھ مج وہ ھی ئٹؿ ھج3 یی“ ٭>ج ؛ؿض +٭ غث ۂ ق8 ئج <ھ <ىٹ :ںٹۓ>+٭ نے 


یمنع ذلك کاس تو افا سے 7ك حر اضعا التعلیم؛ راتبہور 
یقولون: یجری عليه اُحکام الحج فی ذلكء وحجه منعقد یقع نفلت ای 

ووافق الجمھور فيی ذلك ابن حزم في (المحلی) إذ قال : ویستحب الحج 
بالصبي وإن کان صغیراً جداً أو کبیرأء وله حج وأجر؛ وھو تطوعء وللذي 
یحج به أجرء وکذلك ینبغي ان یدربوا ویعلموا الشرائع من الصلاة والصوم إذا 
اأٌطاقوا ذلكء انتھی . 

وھکذا حکی غیر واحد من شراح الحدیث مذھب الحنفیة فی ذلك؛ منھم 
الحافظ فی (الفتح؟''' إذ قال: قال ابن بطال: أجمع أئمة الفتوی علی سقوط 
الفرض عن الصبي حتی یبلغء إلا أآنە إذا حج به کان لە تطوعا عند الجمھورء 
وقال آبو حنیفة: لا یصح إحرامه ولا یلزمه شيء من محظورات الاإحرام: 
وإنما یحج بە علی جھة التدریب٠ء‏ انتھی . 

والصحیح أن إحرام الصبي ینعقد نفلا عند الحنفیةء وإنما خلافھم في 
وجوب الکفارات؛ وإن حکي فی المذھب الخلاف في ذلك أیضاء لکن 
الخھور غعلى الازل: 


قال القاري فی (شرح اللباب)''': ینعقد إحرام الصبي الممیز للنفل لا 
للفرض. ویصح اداؤہ بنفسهہ. ولا یصح من غیرہ فی الاداء ولا الإحرام بل 
یصحان من وليه لە نیابةء وھذا کله مبنی علی انعقادہ نفلا. لکن فی اشرح 
المجمع): وعندنا إذا أهلٗ الصبي آأو وليه لم ینعقد فرضاً ولا نفلاً: 

وفی (الھدایة) ما یدل علی انعقادہ نفلاء ٹم قال صاحب االھدایة): 
واختلف المتأآخرونء فمنع بعضھم انعقادہ أصلا. وقیل: ینعقدء ویکون حج 
تمرین واعتیاد. انتھی . 


.))۸٤ص(‎ )۲( 


۱ 


٭تے گثات الحج (۸۱) باب (۹۳) حدیث 
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ویمکن لجع ا < تقد العتانذا ابی پوسوپار چو لی 
ویقوي ما ذکرنا فيی اختلاف المسائل اختلنوا فی حج الصبی؛ قال 


منە علی ما ذکرہ اأصحابه أنه لا یصح صحة یتعلق بھا وجوب الکفارات: لا 


أنه یپخرجه من ثواب الحجء وکذا یؤید ما قلنا فی (الغایة) من ان اعتکاف 


وصرح بانعقاد حجه نفلاً صاحب ا(الدر المختارا''' و(الھدایةا و(العٹیة) _ 


وابن نجیم وابن عابدین وغیرھم وفی (المبسوط): الصبي لو آحرم بنفسهہ وھو 
یعقل أو آحرم عنه أبوہ صار محرماء انتھی . 

وقال الطحاوي راداً علی من ذھب بحدیث الباب إلی أُن حج الصبي 
یجزئ عن حجة الإسلامء فقال: وخالفھم آخرونء وکان لھم من الحجة علی 
مل المقالة الأولی ان ھذا الحدیث إنما فيه أن رسول ال اخبر ان للصبي 
۰ وهذا مما قد أجمع الناس جمیعاً عليه؛ رل پکترا آق للسی جع 
گا ا0ل ضصحقت اتھی 


وی (المحلی علی الموطأً): المذکور فی معتبرات الفقه قول ای حنیفة 
مثل قول الجمھور؛ انتھی. وفی (المحلی) عن (العالمگیریة): لو ان الصبي 
حج قبل البلوغ لا یکون من حجة الإسلامء ویکون تطوعاء انتھی. 


لیت اقصرصض وخ سایلا لاحم رامتاد لاہ راتا علاف 


الحنفیة فی وجوب الکفاراتء ولیسوا بمنفردین فی ذلك کما سیأتی قریاً. 





.)٦١٤ /۲( (الدر المختارا‎ )١( 


۲ھ“ 


یج ہم و م ےج جم ه وج ه و ھپ ےھ هي ٭ چ٭ و عم می ج ھ ھ اث جج ھ تد 3ھ و مھ ع۔ ھ وہ ثبع ھم ے ےم و ےم بے ےا و یا و و و ےہ مھ ہج ھ ھک یف ےھ رھپ ہم ٭ 
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الثالث : هل یجب عليه الجزاء والکفارات أم لا؟ وتقدم في أول الفصل 
الثانی ما حکی النووي من مذھب الجمھور وجوب ذلك خلافاً لأبي حنیفة 
قال الزرقانی”': فی الحدیث انعقاد حج الصبي؛ وأنە مثاب عليه؛ فیجتنب ما 
یجتنبه الکبیرء ویلزمه من الفدیة والھدی ما یلزمه؛ وبە قال الائمة الثلائة 
والجمھور خلافاً لأہی حنیفةء انتھی. 

6ع فے ال -آ× تال سالقۃ عا اصات :فی عد سے ار ناس آو 
طیب فَدِيٌ عنەه؛ وبذلك قال الشافعی؛ وقال أبو حنیفة: لا جزاء عليه ولا 
فدیةء انتھی . 

وقال ےن 6ا محظورات الاحرام فسمان: مایختلف عمدہ وسھوہ 
کاللباس والطیبء وما لا یختلف کالصید والحلق وتقلیم الأظفار فالاول: لا 
قيیة علی الضسن فیەء لأن عمدہ خطأء والثانی : عليه الفدیة وإن وطئ آفسد 
حجه ویمضي فی فأاسدہ. 

وفی القضاء عليه وجھان: اأحدھما: لا یجب لئلا تجب عبادة بدنیة علی 
من لیس من اُھل التکلیف . 

والثانی : یجب لانە إفساد موجب للفدیة فأوجب القضاء کوطء البالغء ثم 
قال فیما یلزمه من الفدیةء قال ابن المنذر: أجمع أھل العلم علی ان جنایات 
الصبیان لازمة لھم فی أموالھم؛ وذکر أَصحابنا في الفدیة التيی تجب بفعل 
الصبي وجھین: أحدھما: في ماله؛ لانھا وجبت بجنایة اأُشبھت الجنایة علی 
الآدمی؛ والثانی : علی الوليی؛ وھو قول مالك؛ لانه حصل بإذنه و بعقدہ 
.)۲۹٢/۲( ٤یئاقرزلا حرش٢ )١(‏ 
1۹86:7177 
)٣(‏ ” المغني؛ .)٥٥/٥(‏ 
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فکان عليه کنفقة حجه؛ فأما النفقة فقال القاضی : ما زاد علی نفقة الحضر ففی 
مال الولي؛ لانە کلفه ذلك ولا حاجة بە إليەء وھذا اختیار أبی الخطاب . 


وحکی عن القاضی آأنه ذکر فی الخلاف ان النفقة کلھا علی الصبی؛ لآأن 
الحج لە فنفقتہ عليه کالبالغء ولان فیه مصلحة لە بتحصیل الثواب لە؛ ویتمرن 
عليه؛ فصار کا المعلم والولمت رالاوْل اُولٰی فان الحج لا بجتب 7 


العمر إلا مر ویحتمل ان لا یجب٠‏ فلا یجوز تکلیفه بذل ماله من غیر حاجة 
إليه للتمرنء انتھی . 


وفيی امناسك النووي)''': یمنع الصبي المحرم من محظورات الإحرام 
نان نطب او لس ناسا فلا فدیةء وإن کان عامداً وجبت الفدیة علی الأصحء 
سواء کان بحیث یلت بالطیب واللباس أم لا . ون حلق الشعر أو قلم الظفر آو 
اأُتلف صیدا وحبت اسیا تا کات آز وت ومتی وجبت الفدیة؛ فھيی فيی 
مال الولی علی الأصحء إن کان أحرم بإذنه وإن آحرم بنفسه ۔ وصححناہ - 
ففی مال الصبي؛ وإن جامع الصبي أو جومعت الصبیة إن کان ناسیاً أو مکرها 
لم یفسد حجه؛ وإن کان عامداً فسد علی الأصحء ویجزئە القضاء فی الصبا 
علی الاصحء وقال أیضا: الزائد من نفقة الصبي بسبب السفر یجب فی مال 
الولی غلیٰ الاضح: وقیل؛ فی مال الصبی انتھی: 

قال ابن حجر: قوله: وإن کان عامداً وجبت الفدیةء محله فی الممیزء 
اما غیر الممیز فلا فدیة عليهء ولا علی وليەء ویؤیدہ قولھم: إنما یکون عمد 
المجنون والصبی عمداء إن کان لھما نوع تمییزء وقال أیضاً: الأصح في 
(المجموع): ان المغمی عليه والمجنون والصبي إِذا لم یکن لھم تمییز لا فدیة 
علیھمء ولا علی ولیھم. وإن خالف قاعدة الإتلاف لنسبتہ نحو الناسی لتقصیرہ 


)١(‏ (ص۵۰۷). 





‌“۹٤ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٦(‏ حدیث 
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اسر اھ کلت کر ارت ۲ فا کر بی اتعان کے تد إتلافاً 
ھا بل یتردد بینە وبین الاستمتاع ء فغلب في نحو الناسيی شبه الاتلاف؛ وفی 
نحو المجنون شبه الاستمتاع؛ لما ذکروا الفرق بأن نسك نحو المجنون ناقص 
أي فلا یحتاج للجبر؛ فلا تأثیر لەء انتھی. 


وقال الدردیر*'': زیادة النفقة فی السفر علی المحجور من صبي أو غیرہ 
علی المحجورہ أي فی ماله إِن خیف بترکە ضیعة عليهء لعدم کافل غیر من 
سافر بەء وإلا یخف عليه؛ فوليه الغارم لتلك الزیادةء کما إذا لم یکن 
للمحجور مال کجزاء صید صادہ الصبي محرماً في غیر الحرم؛ فعلی وليه 
مطلقاء وأما صیدہ فی الحرم محرماً أولاء فکزیادة النفقة في التفصیل؛ وفدیة 
رىے فلی: للسی ارطیب متاتہ تعلی ولیه شاف علبي آر لا الا اضرورد 
وکذلك إن وجبت لضرورة. 


قال الدسوقی''': قوله: فکزیادة النفقة فی التفصیل؛ لآنە لا تآأئیر للاإحرام 
فی جزاء الصید حینثئذء وإنما الذي أثر فیه الحرم؛ فلذا أجری فيه التفصیل 
بات الس لی العل سان لاو اھ ارم مر اتی آل فا اتا کات کے 
لی وفانی اقرقی سر جے قتضبا +- 7٦2ھ‏ مر اللی تسئب فی اخر اذ 
والحاصل: ان کل ما لزمه بسبب الإحرامء فھو علی الولي؛ مطلقاً ولو خشي 
ضاعه . 


وقوله: کذا إن وجبت أَي الفدیة لضرورة کما إذا استعمل الطیب بقصد 


انتا زا آر نس الغاب لع آ ہرد ونا نگرہ من لزوم الفدرة للرلی مطلتاآ 
سواء لزمته لضرورة أه لغیرھا ھو ظاھر (المدونة)؛ وھو المدھت:؛ وما فی 





.)٤/٢( ا الشرح الکبیر)‎ )١( 
.)٢ /٢( 7(حاشیة الدسوقی)‎ )٢( 


“۹ٰ٥ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٦(‏ حدیث 
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اع آتھا: اذا کات لضرورےٌ فھيی فی مال الصبي تعا لبھرام والبساطي 
ونسمة بھرام اللجواھر) فقد ردہ ح بآن صاحب االجواھر؛ لم یقل إذا کانت 
لضرورةء ففي مال الصبي " بنء انتھی . 

وفي اشرح اللباب؛٭'' کھت سے کا سای 
ارکانه وواجباته لا جزاء عليه ولا قضاء حیث شروعه لیس بملزم لە لأنه غیر 
مکلف فی فعلهء انتھی . ٰ 

وقد عرفت من ذلك ان الحنفیة لیست بمتفردة فی إسقاط الکفارات عن 
الصبيء بل أسقطتھا عنه المالکیة أیضاً في آکٹر أحوالهء وأوجبوھا علی الولي؛ 
5 الشافعیة أسقطوھا في التطیب واللبس ناسیاً مطلقاء وکذا أسقطوھا عن 

غیر الممیز مطلقاً عن الصبي وعن الولي 7 وفيی المواضع التي أوجبوا الفدیة 
اُوجبوا آکٹرھا علی الوليیء وکذا لاس فاابط 2 فی بعض الانواع کما تقدم 
تفصیله ولا قضاء عليه إذا آفسد فی قول لھم. 

فمن حکی تفرد الحنفیة فی ذلك فلقلة النظر علی تفاصیل مذاهب الائمة 
في ذلكء ووافق الحنفیة أیضاً ابن حزم مع ظاھریتهء فقال في (المحلی)'': 
وإذا الصبي قد رفع عنه القلمء فلا جزاء عليه فی صید إِن قتله فی الحرم آو فی 
إحرامه ولا فی حلق رآسهە لاذی بە؛ ولا عن تمتعه ولا لإاحصارہ؛ لأنه غیر 
مخاطب ہشيء من ذلك؛ ولو لزمه هدي لزمه ان یعوض منە الصیامء وھو في 
المتعة وحلق الراأس وجزاء الصید وھم لا یقولون بذلك ھذاء ولا یفسد حجه 
بشيء مما ذکرناء إنما هو ما عملء أو عمل بە أجرہ وما لم یعملء فلا إئم 
عليهء انتھی . 


واستدل الحنقبة ومن وافقھم فی ذلك بالحدیث المشھور ارفع القلم عن 


09 (ص‎ (١( 
)۳۳۲۰۰/۵(:۳( 


ا 


٠۰۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٦(‏ حدیٹ 
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8 الترعلن را امن ای دازڈ والنسائی تال 
ماجە والحاکم وابن حبان من حدیث عائشة؛ ورواہ آبو داود والنسائي وأحمد 
والدارقطنی والحاکم وابن حبان وابن خزیمة من طرق عن علي؛ وروی 
الطبراني من طریق برد بن سنان عن مکحول عن أبي إدریس الخولاني اُخبرني 
غیر واحد من اأصحاب رسول اللہ قيُ ثوبان ومالك بن شداد وغیرھماء فذکر: 
واختلف في رفع الحدیث ووقفه ووصله وإرسالهء کما بسطە الحافظ في 
(تلخیص الحبیرا''' وقال: الرفع مجاز عن عدم التکلیف؛ لنه یکتب لھم فعل 
الخیرء قاله ابن حبان؛ انتھی. 


والرابع : هل یثاب الصبي علی حسناته؟ وتقدم قریباً ما قال ابن حبان: 
یکتب لھم فعل الخیرء وقال العیني''': استدل بالحدیث بعضھم علی أن الصبي 
یثاب علی طاعتهء ویکتب لە حسناتهء وھو قول آکثر ھل العلمء وروي ذلك 
عن عمر بن الخطاب فیما حکاہ المحب الطبريی؛ وحکاہ النووي فی (شرح 
مت و ماك والشافعيی وأحمد والجمھور؛ انتھی . 


وفي (التمھیدا': قال آبو عمر: فإن قیل: فما معنی الحج بالصغیر 
وھو عندکم غیر مجزئ عنه من حجة الإسلامء ولیس ممن تجري الاقلام لە 
وعليهء قیل لە: أما جري القلم لە بالعمل الصالحء فغیر منکر ان تکتب للصبي 
درجة وحسنة فی الآخرة بصلاته وزکاتە وحجه وسائر أعمال البر التي یعملھا 
علی سنتھا تفضلاً من اللہ عز وجل؛ کما تفضل علی المیت؛ بأن یؤجر لصدقة 
الحی رك 
(() (۱/ ۱۸۳ء ۱۸]. 
)٢(‏ معمدہ القاري) (۷/ .)٤٥٥‏ 
(۳) انظر : (شرح صحیح مسلم) للنووي .)۱۹۹/۹/٥(‏ 
را 07ر 


۹۷هھٔ 





٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۲) حدیث 
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ویلحقه ثواب ما لم یقصدہ ولم یعمله مثل الدعاء والصلاةۃ عليهء ونحو 
ذلكء آلا تری أنھم آجمعوا علی أن الصبي إذا عقل الصلاۃ یصليی؛ وقد صلی 
رسول ال ٍ بانس والیتیم معەء وآکٹر السلف علیٰ إیجاب الزکاۃ في أموال 
الیتامیء ویستحیل انآ یؤجروا علی ذلكء وللذی یقوم بللك عنھم أجر کما 
للذي یحجھم أجر فضلا من اللہ عز وجل ونعمة؛ فلاٴيی شيء یحرم الصغیر 
التعرض لفضل اللہ وقد رويی عن عمر بن الخطاب معنی ما ذکرناء ولا 
مخالف لە أعلمه ممن یجب اتباع قولهء ثم ذکر بسندہ إلی عمر - رضي اللہ 
عنه - قال: تکتب للصغیر حسناته؛ ولا تکتب عليه سیئاتهء انتھی . 


وبذلك جزم ابن حزم في (المحلی) إذ قال: والل تعالی یتفضل بأن 
یاجرھم ولا یکتب علیھم إثما حتی یبلغواء فإن قیل: لا نیة للصبيء قلنا: 
نعم ولا تلزمهء إنما تلزم النیة المخاطب المأمور المکلف؛ والصبي لیس 
مخاطباً ولا مکلفاء وإنما أجرہ تفضل منەه تعالیء کما یتفضل علی المیت بعد 
موتہ ولا نیة لە ولا عمل بآن یأجرہ بدعاء ابنە لە بعدہء وہما یعمله غیرہ عنه من 
حج أو صیام أو صدقةء ولا فرقء ویفعل اللہ ما یشاءء انتھی . 


وفيی (شرح اللباب؛''': انعقدت الائمة الأربعة علی أن الصبي یثاب علی 
طافے رکگکت لہ عتاتاہ سن او کات بت ا ان غر میں لگ اقنات اسجاتا 
ھل تکون حسناته لە دون أبویه او یکون الآجر لوالدیه من غیر أن ینقص من 
آجر الولد شيء؟ ففی اقاضیخان): قال آبو بکر ال(اسکاف: حسناته تکون لە 
دون أبویەء وإنما یکون للوالد من ذلك أجر التعلیم والاإرشاد إذا فعل ذلكء 
وفی (الغایة: ان اعتکاف الصبي وصومه وحجه صحیح شرعي بلا خلاف 
وأآجرہ لە دون أبویہ اتھی 
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وقال بعضھم: تکون حسناته لأبویە أأیضاً بناء علی التسبب؛ والاأحادیث 
تدل عليهء فقد روي عن أنس ۔ رضی اللہ عنه - أنه قال: من جملة ما ینتفع بە 
المرء بعد موتهھ ان تر ولداً تعلم القرآن والعلم فیکون لوالدہ آجر ذلك من 
القاضی عیاض: وأجمعوا علی أنە لا یجزئە إذا بلغ عن فریضة الإسلام إلا 
فرفهة لت فقاذج؟ یبجزئە؛ ولم تلتفغت ا١+<,لاء‏ یی فولھا تھی کذا قاله 
النووي. قال العینی''': وفی ٭ أحکام ابن بزیزۃ): أما الصبي فقد اختلف 
العلماء ھل ینعقد حجه آم لا؟ء والقائلون بأنه منعقدء اختلفوا ھل یجزئه عن 
حجة الفریضة؟ فقال داود وغیرہ بجزئەہء وقال مَالَاکَ والشافعی وغیرھما: ا 
پیجزئہ اتھے. 

وفی (التمھید): اختلف العلماء أأیضاً هل یجزئە من حجة الإسلام؟ فالذي 
عليه فقھاء الأمصار الذین قدمنا ذکرھم فی ھذا الباب ان ذلك لا یجزئە. 

وذکر أبو جعفر الطحاوي فی (معانی الآثارا''' حدیث الباب ثم قال: 
فذھب فوم إلی ان الصبي إذا حج قبل بلوغه اجزاہعن حجة الاإسلام 
واحتجوا بھذا الحدیث وخالفھم آخرون؛ فقالوا: لا یجزئه عن حجة الاإسلام 
رعاة یت تمہ ضفعۂ اخری وکان لھم من الحجة عندنا علی أُھل المقالة 
الأولی أن فی ھذا الحدیث أن للصبي حجأء وھذا مما قد أجمع الناس عليه؛ 
ولم یختلفوا فيه ان للصبي حجاً زی َلك علة ْرضلہ وین مۃ الشاس 
فکما لە صلاة ولیست بفریضةء فکذلك قد یجوز أن یکون لە حج ولیس 
بغریضة . 
)١(‏ ا عمدہ القاری) .)٣۱٥٥/۷(‏ 
)٥٣٤٤/٤( )۲(‏ ط الھند. 


۹ء 





٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۲) حدیث 
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وإنما ھدا الحدیث حجة علی من زعم آنە لا حج لەء وآما من یقول: إ 
و ےتاج وإنه غیر فریضةء فلم یخالف شیتاً من ھذا الحدیثء وھنذا ابن ٭ 
هو الذي روی ھذا الحدیث عن رسول اللہ َء ئم قد صرف حج الصبي إلی 
غیر الفریضةء ثم ذکر بسند الطحاوي حدیث ابن عباس بقول: (آیما غلام حج 
بە اُهله فمات؛ فقد قضی حجۃة الإسلامء وإن أدرك فعليه الحج؛ وأیما عبد 
حج بہ اھله فمات؛ فقد قضی حجة الإسلامء وإن عتق فعليه الحج). 


قال آپ عے-21 خی للا ساعک یہت الافضاے افہتاالائشؤن ا320 آن 
داود بن علي خالف في المملوك فقال: تجزئه حجة الإسلام ولا تجزئ 
الصبي؛ وفرّق بین المملوك والصبي بأن المملوك؛ مخاطب عندہ بالحجء فلزمهہ 
ترقھہ یں ای ھن رما 0 00 رع اوت قق تھی جن 
010,۳3702ئئ0 واضح علی أن حج الصبي تطوع ولم یؤد بە فرضاًء انتھی. 


وقد عرفت التعارض في نقل مذاھب ذاوع بد اوہ سی ڈگوایم فو ایی 
وقال اق کا 1 وشذ بعضھم؛ فقال : إٰذا حج الضنیی اآجزاأہ دنگ عن حجه 
الإسلام لظاھر قولہ قٹ: ١(نعم)‏ فی حدیث الباب؛ وقال الطحاوي: لا حجة 
ےو سہرمواو ‏ ویسّ ے حا و یا 
سے ٹم ساقہ کے صحیح؛ وقد آخرج ھذا الحذدیتی ا 
الحاکم: وقال: علی شرطھما والبیھقي این و وصححہ وقال ابن 
المنھال ورواہ الثوری عن شعبة موقوفا ولكنه قد تابع محمد بن المتھال علی 





.)۱۰۷ /۱( (التمھید)‎ )١( 
.)۱۸۱۰( انظر: انیل الاأوطار؛ (۳/ ۲۹۳) رقم الحدیث‎ )٢( 


٦٘٠. 


(۸۱) باب (۹۳۷) حدبث 
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رفعہ الحارث بن شریح أخرجه کذلك الإسماعیلی والخطیب'''. 

ویؤید صحة رفعه ما رواہ ابن ابی شیبة عن ابن عباس؛ قال: احفظوا 
عني ولا تقولوا: قال ابن عباسء فذکرہ؛ وھو ظاھر في الرفعء وقد آخرج ابن 
عدي من حدیث جابہر بلفظ : الو حح صغیر حجة لکان عليه حجة آخری) وعن 
محمد بن کعب القرظي قرع یما صبي حح بە اھله وا اس ایق اد 
فان اُدرك فعليه الحج6ء الحدیث. ذکرہ اأحمد بن حنبل فی روایة ابنە عبد اللہ 
ھکذا مرسلا ء انتھی . 


السادس : فیمن یحرم عن الصبي ‏ قال النووی ھی اشرح ہك اس 
الولي الذي یحرم عن الصبي؛ فالصحیح عند أصحابنا آنه الذي یلی مالهء وھو 
ابو:او خلَۃو ار الوضن او القَیٔم من جهھة القاضی؛ آو القاضی أو الإمامء وآما 
وفیل : نہ یصح إحرامھا٘ وإحرام العصة؛ وإاِن لم نکرخ لم ولایة المالش وھذا 
إذن الوليء آو آحرم الولي عنەهء لم ینعقد علی الأصح؛ انتھی ما فی (شرح 
مسلم. 

وقال في (مناسکەا''': إن کا ممیزاً أحرم بإذن وليەء فإن أحرم بغیر إذنه 
لم یصح علی الاصحء ولو آحرم عنه وليه صح علی الأصح؛ فان لم یکن 
سےا آحرم عئنه وليه وھو الأاأب؛ وکدذدا الجد عند عدم الاب ولا بتولاہ عند 
وجودہ والوصي والقیم کالاب علی الصحیح ولا بتولاہ الخ والٰعم والام 
علی الأصحء إذا لم یکن لە وصیة ولا ولایة من الحاکم . 
)١(‏ آخرجه الخطیب فی (التاریخ) (۲۰۹/۸). 
0207ء" 
)٣۳(‏ (ص٥٥٣).‏ 











٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٦(‏ حدبیث 
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قال ابن حجر: قوله: (وھو الاب) ویشترط في الاب ۔ کما قاله الاذرعي 
۔ شروط ولایة المال من العدالة وغیرھاء فإن انتفی عنه بعضھا انتقلت إلی 
الجدء وقوله: عند عدم الب أي أو وجودہ لا بصفة الولایةء قوله: والام 
اسر سا ئی ان ان 2شت ضا ايك و رذ یاته لسن فی 
الحدیث أنھا آحرمت عنە وبتقدیرہ یحتمل کونھا وصیة أو قیمة أو ان الآجر 
الحاصل؛ إنما هو آجر الحمل والنفقةء انتھی . 


وقال الشیخ ولی الدین: لا یصح الاستدلال بھذا الحدیث علی صحة 


آحرمت؛ فلعلھا ولیة مال انتھین: 


وقال الموفق*'': إن کان ممیزاً أحرم بإذن وليەء وإن أحرم بدونه لم 
یصح؛ لان ھذا عقد یؤدي إلی لزوم مالء فلم ینعقد من الصبي بنفسە کالبیعء 


الحاکم صحء فان أآحرمت عنہ أمەء صح؛ لقولہ قي: ١ولك‏ اَجرٌا ولا یضاف ٰ 


الآجر إلیھا إلا لکونە تبعاً لھا فی الإحرامء وقال الإمام أحمد في روایة حنبل: 
یحرم عنهہ اُبوہ 2 وليه؛ واختارہ ابن عقیل؛ وقال: الال الذي یلزم بالإاحرام 
للأم علی ماله والإحرام یتعلق بە إلزام مالء فلا یصح من غیر ذي ولایةء أما غیر 
الام والولي من الاقاربء کالأخ والعم وابنەء رےے بجع سیت بنا٤‏ علی 
القول في الام ما الاجانبء فلا یصح إحرامھم عنه وجھاً رحتت اھ 


سس ۔سص.ٹ۔ٹس سب تجں پستصشٗ سپ ۰9٠٤س‏ سے _ےے سے .سس س۔سشاتا 


.)٢١/٥( (المعغني)‎ (١( 








٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹۳٦(‏ حدیث 
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وفي (الروض المربع)''": یحرم الولي في مال عمن لم یمیز ویحرم ممیز 
بادنہ تھی 


وقال الدردیر“': یحرم ولیٔ أبٌ أو غیرہ عن رضیع قُرْبَ الحرم أي مكة؛ 
لا من المیقات للمشقةء ویحرم الصبي الممیز؛ وھو الذي یفھم الخطابء 
ویحسن رد الجواب بإذن الولي من المیقات: وإلا یحرم بإذنه بل بغیرہء فله 
تحلیله إن راہ مصلحة؛ ولا قضاء عليه إذا حلله. قال الدسوقيی: قوله: اب أو 
غیرہ کوصي ومقدم قاض وم وعاصب وإن لم یکن لھم نظر فی المالء کما 
نقله الأبي في اشرح مسلم) وأقرہ خلافا للشافعیة حیث قالوا: الولي الذي 
یحرم عنه إنما هو الولي الذي لە النظر في المالء وقوله: عن رضیع؛ المراد بہ 
اي :الغر االست 


وفيی ا(شرح اللباب+''': ینعقد إحرام الصبي الممیز للنفلء ویصح أداؤہ 
بنفسه دون غیرہء ولا یصح من غیر الممیز في الاداء ولا الإحرامء بل یصحان 
من وليەء فیحرم عنه من کان أقرب إليه في النسب؛ فلو اجتمع اخ ووالد یحرم 
له الوالد علی ما في افتاوی قاضیخان)ء والظاھر أنە شرط الأولویةء انتھی. 


وفي (الغنیة4: ینعقد إحرام الصبي الممیز للنفل إذا آحرم بنفسه؛ وکذا 
غیر الممیز إذا آحرم عنه وليەء فالممیز لا یصح النیابة عنه في الإحرام ولا فی 
اذھ:الاتعال إلا فیما لم یقدر عليهء وغیر الممیز لا یصح أُن یحرم بنفسەہ؛ 
نہ لا یعقل النیة ولا یقدر التلفظ بالتلبیةء وھما شرطان في الإاحرامء فیحرم له 
وليه والاقرب أولی؛ انتھی. 


.)]٦٥٤/٤( )(( 


.)۴/۲( ١ریبکلا الشرح‎ (3 )٢( 
.)٦۸ص(‎ (۳) 


۰٢ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۷) حدیث 
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او ی5 وحدذنني ما باتا سن ابراھیم یت ٌَ عق 
کس نت 7 2-۰ ٥‏ سرم 3 ٥‏ 8 ۱ 774 ہس کر 8 1 کالہ 
عَِنْ طلحة بن عبْدِ الله بن کریز؛ ان رسول اللہ ہا کو سچ سرت 
قال ابن عابدین : المراد من کان أقرب إليه بالنسب؛ فلو اجتمع والد 
وأخ یحرم الوالدء کما فی (الخانیة)ء والظاھر أنە شرط الاولویةء انتھی . 

السابع : إذا آحرم الصبي فبلغ في أثناء حجه ماذا یفعل؟ وھل بجزئە عن 
بعرفةاء فھذہ سبعة أبحاث لا بد من معرفتھا فی حدیث البابء وھاھنا أُبحاث 
آخر أعرضنا عنھا لخوف الاطالة. 

۷ (مالك: عن إبراهیم بن عبد الله بن أبي عبلة) ھکذا في 
جمیع النسخ الھندیةء ولیست فی النسخ المصریية زیادةۃ اعبد اش)ء بل فيھا 
إبراھیم بن أبي عبلة: رع وت گاہ سعسعا یی سن لک ہیس ر راتا ہی 
قال الحافظ فی یتب 77 اغب سی سر تین اللیثی ء فقال فی (الموطاأً٢:‏ 
إبراھیم بن عبد اللہ بن أبي عبلة وعبد اللہ زیادة لا حاجة إلیھاء انتھی. 


فعلم منە ان رَرَآَة ییحی یلد الزیانفتھم لکتھا ین الریدئی الستے: فان 
عامة أھل الرجال ذکروہ بإبراھیم بن أبي عبلةء وھو بفتح المھملة وسکون 
اتی لا اعد فی کر السحتة ان قظات اتل کم القابی بکتی آیا 
إسماعیل ویقال: أبو إسحاق؛ ویقال: أبو العباس؛ وأبو إسماعیل آأکثر تابعي 
ثقة من رواةۃ الستة إلا الترمذيی؛ لمالك عنه مرفوعا ھذا الحدیث الواحدء وھو 
مرسل عند جماعة رواة ٦‏ الموطأ١ء‏ توفی ہت ۱9۳ھ آو یی ۳٢۹٦ھ‏ آر سھنة 
۳ءء والاکٹر غلی الاوصطء ' 

(عن طلحة بن عہید اللہ) بضم العین والإاضافة (ابن کریز) ہفتح الکاف 
وکسر الراء وإسکان الیاء التحتیة فزاي معجمةء تابعیء ثقة (آن رسول اللہ ٌَ 


.)۳7( (تھذیب التهذیے)‎ (١() 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۷) حدیث 


27 ما کنا سس فا ا ہت ٠‏ کذا في (التقصي)ء وقال فی 
جا ھکذا الحدیث فی (الموطاً١‏ عند جماعة الرواۃ عن مالك؛ ورواہ 
أبو النصر إسماعیل بن إبراھیم العجلي عن مالك عن إبراھیم بن أبی عبلة عن 
انان فی اق ین کر ئن آوہ- رم یقل ٹی تا الحایثف: عن آےے ظز 
ولیس بشيءء انتھی . 

فکؤنت: لم اأجد عہید اللہ بن کریز فی الرواۃ ۂ: فی احسات لا 
(التعجیل)ء ولا ه٦‏ الإصابة)ء ولم یذکروا فی مشایخ طلحة إیاہ. 

ثم قال الزرقانی': وزعم ابن الحذاء: ان الحدیث من الغرائب التی لم 
بوجد لھا إسناد ولا نعلم أحداً ُسندہ من قصورہ الشدید فقد وصله الحاکم 
فی (المستدرك) عن أبي الدرداءء انتھی. 

قلت: وآخرجہ ضاعحت لالشکا0ا رر ایت عالك سیف وقال القاری 
رواہ الدیلمي متصلاء والبیھقی مرسلاً ومتصلاًء انتھی. 

وقال السیوطي في (الدرا: أخرح مالك والبیھقي والاصبھانی فی 
(الترغیب) عن طلحة بن عبید اللہ بن کریز ان رسول اللہ لق قال: (ما رؤی 
الشیطان 7 الحدیث . 

وفي اتنقیح الرواة): رجال إسناد مالك ثقات؛ لکنه مرسل؛ وأخرجه 
اش ضر سحصلڈ ورست وأخرجه الحاکم والدیلمي موصولاً فی 
(المستدركع) عن أبی الدرداءء انتھی. وآخرجە المنذري فی اترغیبها بروایة 
مالك؛ والبیھقی عن طلحة المذکور مرسلاً. 


۸.“ ۶۷ 

( اقمذیت القیذیت۲۴,/8(:1), 

١ )۳(‏ شرح الزرقانی) (۳۹۰۱/۲). 

)2 انظر: امرقاة المفاتیح) /٥(‏ ۳۳۲)ء وا(ھدایة الرواۃ؛ .)۲٥٢٢(‏ 


۰۰ 








٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۷) حدیث 


91 71 ماف ھی کے اق لا ا دخر ‏ لا احنت تا 
و ُ۵ 7 م۸حٌ و یہ کہ صی حے 8 ٌ - تک 
اْضظط مه فی یَوْم عر وف وما ذاه إلا 6 راقع وت بت الر حمة 





(ما رؤي) ببناء المجھول (الشیطان یوما) أي فی یوم (ھو فیة أصغر) 
الجملة صفة یوماًء أي أذل وأحقر مأخوذ من الصغار ۔ بفتح الصاد والمھملة ۔ 
وھو الھوان والذل؛ کما جزم بە عامة شراح اتیگ القاری والزرقانيی 
وصاحب ا(الٰمحلی) وغیرھم . 

وقال الباجي''': یحتمل وجھین أن یرید الصغار والخزي والذل: 
ویحتمل ان برید بە تضاؤله وصغر جسمہ؛ وإن ذلك یصیبه عند نزول الملائکة 
مھملات:؛: اأسم تفضیل من الدحر وھو الطرد والابعادں والمعنی أى ابعد من 


الخیرء ومنہ قولہ تعالی: فان گی جا موا ە''' وقولہ تعالی: هاحیع ہا مَلَهونَا 


لوا ”'' وقال الطیبی : الدحرء الدفع بعنف وإھانة (ولا أحقر) أي أذل وأھون 
عق ے٤‏ لالہ ققد لان عت آ0ا قاله الزرقانیء وقال الباجی: یحتمل 
ال وجھین المتقدمین فی اُصغر (ولا اأغیظ) أي اقت غظِاً بط بکبدہ وھو 


عرفةء قال شارحهە: نصب ظرفاً لأصغر أو لأغیظء آي الشیطان في عرفة ابعد _ 


مراداً منه فی سائر الایام ونکرار المنفیات للمبالغة فی المقامء قاله القاری٭٭. 


(وما ذلك) أی ولیس ما ذکر لە (إلا لما رأی) ببناء الفاعل من الماضيء 
وفی (المشکاة) بروایة (الموطإً): إلا لما یری؛ أي لاجل ما یعلم؛ قاله 
القاریء ویحتمل عین الرؤیة کما یأتي (من تنزل الرحمة) علی الخاص والعام 


.)۷۹ /۳( ٢ (المتقےی‎ )١( 

:۹ سور الف اف2 الا‎ .)٢( 
:۱۸ سرَرۃ الأعرائے؟ الاڈ‎ .)۳( 
.)۴۳۲ /۳( امرقاة المفاتیح)‎ )٤( 


و-- کتاب الچ ۸2۸ باب ))) حدیٹ 


وَتَجَاوْزِ ٦‏ عَنْ ٦ک‏ ب العظام إِ ما آری یَوْمَ بُذرا قیل: وَمَا 








42و پوم بُذر 6ے وہ ویو موی مو و او ھا رو وا جو او ہآ رب و عو و وو ےو وو و کہ واوے چپ کت یر وک و ہاو تھے 


ںبحستب سس (وتحاوز اللہ ) ست وجل "7 الذنوب العظام) قال القاری : فےه 


رتا الا رتا ی1 لی ری الاک لات با فی ال فی رت 
روم سے لمحت لغ لس اق 2 ری 7 عحمة سیا بے 
رای اد کات سط تھا بالدعاء للحاجء ویحتمل آنه سمع الملائكة تقول: 
غفر لھؤلاء أو نحو ذلك؛ فعلم أنھم نزلوا بالرحمةء ورژؤیة الملائکة للغیظ لا 
لاإکرامء قاله آبو عبد الملك البونی. 


رقال:الیاج ی7 پعضل انی العلانکلا و لن علی اامل طرتا تل 
عرف الشیطان آنھم لا ینزلون إلا عند الرحمة لمن ینزلون عليهء ولعل الملائکة 
یذکرون ذلك؛ إما علی وجه الذکر بینھمء ار علےى رت الافاظ للطان 
ویخلق ال للشیطان إدراکاء یدرك بهە نزولھم ویدرك بە ذکرھم؛ لذلك ولعله 
یسمع منھم اخبارھم بأن اللہ تعالی قد تجاوز لأھل الموقف عن جمیع ذنوبھم: 
وعما یورصف َ۔ تضاہ ریستل3 آ2 اض علی ك0 مل آت یھر 
بہ عنه بخبر رٍ یفھم المعنی؛ وإن لم ینص علی نفس المعصیة ستراً من اللہ تعالی 
علی عبادہ المغفور لھمء انتھی. 


(اإلا ما رّي) ببناء المجھول؛ وفی نسخة: (إلا ما رأی) ببناء الفاعل (یوم 
002 قال الطیبي : أي ما رؤي الشیطان في یوم ×ر حالاً منە فیما عدا یوم 
بدر فی اون غزوق وقع فیھا القتال رکاتت فی قاتتا الپجرة (قتل: وما 
7 نا2 المعلوم: أَي قالت الصحابة : وما رای الشہطان (یوم بدر) حتی صار 


,)۳98:/۳[ شرح الزرقانی؛‎ )١( 


.)۷۹/۳( ا المتتقی)‎ )٢( 





٦٠‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۸) حد 


مسسیسػس ت تجہہک ٌ ھو یں آخج.۰-.9_ادس ےہ مجہچوھممینوت ‏ --ح۔حخ ہو٤‏ ى س-×سویسصصصصحصےجے وپیٹ سمش سس مو مممممزممسسھھوووبوپوسپسسساٹسسٗس۔ سحلیوْپکولوسمممسدسسمسسپےپہایو ‏ ڑڑمػڑکتكع7-٤-۷7---حححح>ت‏ 





0 جت اللَّہ؟ ۲ دی قَ ٦‏ جبّریل برع الْمَلائِكة) . 


برےۓے وی سور اس سیت رر أبي یا موی 





لأجله أسوأ حالاً (یا رسول الل) يلٍُ (قال: أما) بالتخفیف (إنە قد رأی جبرائیل) 
عليه الصلاة والسلام (یزع) ہفتح نا والزای المعجمة؛ فعین مھملة أي بَصْفٌ 
(الملائكة) قال القاری : أُصله یوزع أى یکفھم فیحبس أأولھم علی آخرھم 
ومنه الوازع وھو الٰذي یتقدم الصف فیصلحہ؛: ا فی الجیش ویؤخرہ 
ومن قوله تعالٰی : مهمم مْرَهُونَ 4ء قاله الطیبي؛ أي یَرَتبھم ویسوّیھمء سے 
عن الانتشارء ویصفٰھم للحربء انتھی. 

وفی (المحلی) عن (القاموس): الوازع الزاجر ومن بَدبْرْ مور الجیش 
ویرد من شذ مم . 

ال الزرتا ۲٢‏ کل ما تھے ا7آ حا راس کا 7ف ا 
لو رأی ذلك لأحبهء ولکنە راہ بُعَِييْهُم للقتالء والمعبي یسمی وازعاء انتھی. 

فال الباجی”'': ویقتضي ذلك أن تکون ملائکة نزلت بالرحمة علی أُھل 
بدر مع النصر الذي نصرھم اللہ بە علی آعدائھم: وکأان الشطان اُدرکە الصغار 
والغیظ یوم بدر لما رأی من الرحمة مع النصرء ویحتمل أن یکون ذلك آصابه 
اہراق یح القضر :93ا0 7ل یدرك معنی الرحمة التی آنزلت علیھم: فأدرکه 
الصغار والغیظ لما ری من ظھور الإیمان وغلبة الحق؛ انتھی . 

۸ء-۔ (مالك؛ عن زیاد بن أبي زیاد) میسرة المدني (مولی عبد الہ بن 
عیاش) بتحتیة ومعجمة (ابن أبي ربیعة المخزومی) القرشي (عن طلحة بن 
عببد اش) مصغرا (ابن کریز) بفغتح الکاف؛ قال القاری: جاء من روایة 
)١(‏ لشرح الزرقاني) .)۳۹۰٥/۲(‏ 
۳> القفی 1 (۲۱۷۹/۳: 





٠ے‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۸) حدیث 


اك رَسُول الله کل فَالَ: ٥‏ اَفْضَلُ الدقاءِ دُعَا٤‏ یَژم عَرَفَةَء وَآَفَضَلٌ مَا 
0 0ت و کے 207 010 سم نرو+ےیسست 


عبید اللہ بن یحیی عن أبيە فی (الموطاً) بالتصغیرء وھو خطاأًء انتھی . 


قلت : وأخطاأً من ن جعله احد العشرة کالقاریي وغیرہ (أن رسول الله تا 
قال). قال ابن عبد 8 لا خلاف عن مالك فی إرسال ولا أحفظ بھذا 
الإسناد مسنداً من وجهە یحتج بەء وأحادیث الفضائل لا تحتاج إلی محتج بەء 
وقد جاء مسنداً من حدیث علی وابن عمر؛ وثم آخرج حدیث علي من طریق 
اق ان شی اد ا ضا عن آبی ھریرة آخرجہ البیھقی . 


وقال الحافظ في (اتعلیخے )۷ '': مالك في (الموطاً) من حدیث طلحة بن 
عبید اللہ بن کریز مرسلاًء وروي عن مالك موصولاًء ذکرہ البيھقي وضعفہ: 
وکذا ابن عبد البر فی (التمھیداء وله طریق آخری موصولة رواہ أحمد 
والترمذی من حدیث عمرو بن شعیب عن آبيه عن جدہ بلفظ : خیر الدعاء دعاء 
یوم عرفةء الحدیث . وفي إسنادہ حماد بن ابی حمید ضعیف . ورواہ العقیلي 
ٴ (الضعفاء٢‏ من حدیث نافع عن ابن عمرء وفي إسنادہ فرج بن فضالة ضعیف 
جا ؤقال البخاری؟. منگر الحدیث: ‏ ورواء التتراق تی (الستاسگف اشن 
حدیث علي نحو ھذاء وفي إسنادہ قیس بن الربیع انتھی . 


(أفضل الدعاء) مبتدأً وخبرہ (دعاء یوم عرفة) الإاضافة بمعنی فی؛ قال: 
ان یرید الحاج خاصةء قاله الزرقانی (وأفضل ما قلت آنا واللہیون من قبلي) 
رلفظ حلیث: علی اکثر خضافی وطا لا ناج قتانی ہے ھ77 ا0 9 ال 
)(١(‏ ا( التمھید) .)۳۹/٦(‏ 
(۲) 0 تلخیص الحبیر؛ .)۲٥٠٢ /٤(‏ 
)٣۳(‏ االمتقی) (۷۹/۳). 


۹ 





٠ے‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۸) حدیث 


رحلہ لا عقوت تار 

قال ابن عبد البرْ: لا خلاف عن مالك فی إرساله. ولا اأحفظ بہذا الاسناد 
سذ و وھ تج وا 
وابن عمرو . 


وحدہ لا شریيك لە) زاد فی حدیث أبي ھریرۃ: لە الملك وله الحمد یحیی 
ویمیت بیدہ الخیر وھو علی کل شيء قدیر؛ وکذا فی حدیث علي؛ لکن لیس 
فی یحیي ویمیت . 

تالق انف ن2 ریت آل اکٹر گراباء وشانل ارہ اقفضل ما تما 
بەء والاول أظھر؛ لآنه آوردہ فی تفضیل الآأذکار بعضھا علی بعض؛ ھکنذا 
حکاہ الزرقاني عن ابن عبد البر . 

وھکذا هو لفظ الباجی؛ وزادء ویحتمل أن یخص ہنا الدعاء بأنه أفضل 
ما دعا بە هو والنبیون قبلهء یعني آن الآنبیاء ۔ صلوات اللہ علیھم ۔ یدعون 
بأفضل الدعاء ویھدون إليهء فإذا کان أفضل دعائھم فھو أفضل الدعاءء انتھی. 

وحکی الزرقانی''' عن ابن عبد البر: فيه تفضیل الدعاء بعضھا علی 
بعضء وأن ذلك أفضل الذکر؛ لانھا کلمة الإسلام والتقوی؛ وإليه ذھب 
جماعةء وقال آخرون: أفضله الحمد اللہ رب العالمین؛ لأن فیە معنی الشکر؛ 
وفیه من الإخلاص ما فی لا إله إلا اللہ وافتتح اللہ ۔ عز وجل ۔ به کلامەء 
وختم بە وھو آخر دعوی أھل الجنة. وروت کل فرقة بما قالت أحادیث 
کثیرةء ساق جملة منھا فی (التمھیدا. 

وقدم الإمام هذا الحدیث بسندہ ومتنه فی الدعاء فی آخر کتاب الصلاة. 
قال ابن الھمام: قیل لابن عیینة هذا ثناءٍ فِلمٌَ سماہ رسول الل ا دعاء؟ فقال : 
الثناء علی الکریم دعاء؛ لنه یعرف حاجتهء انتھی. 


.)۳۹۱/۲( اشرح الزرقانيی)‎ )١( 


٦۰ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۸) حدیث 





ص+ ف ‏ ىق ھ نٰ۔ ىف ج مم ھ+ ٭ ٰٴْ ےج فغخ پ-+ ؿخٰ ھو ج جم ھی ٰٛ غ ھ يیً یج ھ قج يھ جج _ْوج“ .ھىی یىی ۰یج *٭۔ يؿق ٔع ٤ث‏ ىی ‏ ۔يىق ؤث ق ج ج ھ ج جج جم غذ٭ جج 9ج ٣لم‏ >وْي 8خ ذف ._.غطظ+ ط مھ ھ٭ ۰غ+ +بمو۔ 


وس واہف نس پمحیت سم اعد بد .لد س٤ل‏ پل حا سکس کڈ رر رر رہش 


وفي 087۳ ی الصییح۲: سٹل سفیان بن سعید الٹوری عن ھقا 
٠‏ حدعان : 


اذ وی اسان تا صضصاوہی سر فی الف تنا 


ٹم قال: ھذا مخلوق نسب للجودہ فقیل لە: کفانا تعرضك بالثناء حتی 
تأتی علی حاجتناء فکیف بالخالق سبحانهہ وتعالی وقد ذکرنا فیه وجوهاً فی 
کتابنا (الموسم بمطلب الناسك)ء قاله التوربشتی؛ وقال الطیبی: فيه إشارة إلی 
ان الاقتان بلگر اولی رالاغراض عو الظت اعکباذا علی گرب ارتی 
فإنه لا یضیع آجر المحسنین؛ وقد ورد (من شغله ذکری عن نساقی اعطیته 
افضل ما اأعطي السائلین). 

تال الفاری "2 راخب غی الافکال المذکرر ضا با ا غارك النگر 
الدعاء في أنه جالب للمثوبات ووصلة إلی حصول المطلوبات ساغ عدّہ من 
جملة الدعوات: فیکون من قبیل الکنایات التبی هي أبلغ فی قضاء ا[ عاضاتكءے 
ویمکن أن تکون إشارۃ إلی أنه ینبغی للعبد أن یشتغل بذکر المولی؛ ویعرض 
عن المطالبة فی الدنیا والآأآخری اعتماداً علی کرمه وإحسانه وإنعامہ وامتنانه. 

ویمکن ان یقال: یلزم من الذکر الدعاء؛ لأنه لا بد أن یکون لغرض من 
الأغراض؛: والأفضل ان یکون قصد الرضاء وإرادته لقاء المولی؛ ولا 7 
یقال: خیر ما قلت من الذکر فیکون عطف مغائرء والتقدیر أفضل الدعاء دعاء 
فی عرفه بأي شیء کان وخیر ما قلت من الذکر فيهء وفي غیرہ آنا والنبیون 
لے اتی ۱ 


و 


.)۳۳۱ /٥( وانظر (التمھید) (٦/٤٥)ء وامرقاة المفاتیح)‎ )۲۲۱/۳( )١( 
.)۳۳۱ /٥( امرقاة المفاتیح)‎ )۲( 


٦٦ 





3ء تی کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۸) حدیث 
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وئيی ھامش (الحصن) : مک المغایرة بین القول والدعاء بن الدعاء 


تھے ڑ تفر بالساقہ وراتئے ۶سا سر ا اب آی فیل اج ھر علی 


فی حدیث الباب بعد ذلك دعاء فلا إشکال؛ ولفظە: (آکثر دعائي ودعاء 
الأنبیاء من قبلی بعرفة لا إله إلا اللہ وحدہ لا شریك لەء لە الملك وله الحمد 
یف رو ای قدیر؛ اللھم اجعل في قلبي نوراًء وفي سمعي نوراء وفي 
بصري نوراًء اللھم اشرح لي صدريء ویسر لي أمري؛ وأعوذ بك من وساوس 
الصدرء وشتات الأمر؛ وفتنة القبرہ اللھم إنی أعوذ بك من شر ما یلج في 
اللیلء ومن شر ما یلج في الٹھارء ومن شر ما تھب بە الریاح). 


ئم قال الزرقانی''': وقع في (تجرید الصحاح) لرزین بن معاویة الأندلسي 
زیادة او ھذا الحدیث ھی (أفضل الایام یوم عر فة وافق یوم جمعة؛ وھو 
الحافظ : حدیث لا أعرف حاله؛ لانه لم یذکر صحابيه ولا من خرّجه؛ بل 
افرسه فی ارت (الموطاااختاء ولسث لہ الرَياذة تی ئیء سن االموطات) 
فان کان لە أصل احتمل ان یرید بالسبعین :التحدید آو المبالغة فی الکثرةۃء وعلی 


وفی (الھدي!''' لابن القیم : ما استفاض علی ألسنة العوام أن وقفة 
المة فلت رس عو فاظلن لہ اضل 0غ وسرل آق- گلا ولا غن 
احد من الصحابة والتابعین ء انتھی . 


قلت: وفيی (جمع القر 0ا1 یر ابمار رپ غ طلع یئ ضےة اللہ ین کریڑ 
أرسلە: ٢‏ أفضل الاأیام یوم عرفةء وإذا وافق یوم جمعة؛ فھو أفضل من سبعین 


ہے سے ہے سہہ .لہ سرت سد سے عمتس ہے 


۰/۳) اشرح الزرقانی)‎ (١) 
.)٦٥٦/١( ززاد المعاد)‎ )٢( 


٦۷٦ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۸) حدیث 


ےھ ي بأص مہ مھ ےو ھی مھ م ےی ے ٰے ھ۳ ج و ےج ++ ع + مج <+×ط ھ ےًے ج ؤھ ى<ھ ھ ھم ھی مج جح +< هھ عغئ ھ يج ےِ ے٭ ھ و٭ ت هھ ےت ھچ وه٭ ھ ٭ ھچ و غ ھ ‏ ×ظ 0ھ یس دج ےب ھْ٭ 


حجة فی غیر یوم جمعةء وأفضل الدعاء دعاء یوم عرفة انت ما قلت أنا 
والنبیون من قبلي : لا إله إلا اللہ وحدہ لا شریك .۱٥‏ 

وقال القاري فی (شرح اللباب): لوقفة الجمعة مزیة علی غیرھا بالسبعین 
درجة؛ وقد ألفت فی ھذہ المسألة رسالة مستقلة سمیتھا باالحظ الاوفر في 
کت ۱ 

وقال قطب الدین الحنفی فی (آدعیة الحح): إن مزیة حجة الجمعة علی 
غیرھا بوجوہ: 

منھا: موافقتھا لوقفة النبي ا التي اختارھا اللہ تعالی لرسولہ ا فإنھا 
کانت یوم جمعة بلا خلاف بین المحدثینء ومعلوم ان ال تارف :وتعالی لا 
یختار لرسولە ق إلا الأفضل . 

ومٹھا: اتفاق اجتماع المسلمین في أقطار الاأرض فی خطبة الجمعة 
وصلاتھا واجتماع وفد ال تعالی بعرفة للوقوف بھاء فیحصل في الجمعین 
العظیمین من اتفاق المسلمین في الدعاء والتضرع والابتھال إلی اللہ تعالی عز 
وجل ما لم یتفق في یوم سواہ فکان آکثر ثواباً وأسرع قبولا 

ومٹھا: اجتماع عیدین لآأھل الإسلام فی یوم واحدء فإن الجمعة عید 
المؤمنینء وکذلك یوم عرفة عید لھم؛ وقد ذکر الحافظ السخاوي فی کتاب 
(اجوَة الم ضفية فیا سٹل مع :االاخادیث ات114 ::ذکر رزیخ فی امیا 
المرفوع إلی النبي لا (آفضل یوم طلعت فيه الشمس یوم تال سے 
وھذا شيء انفرد بە رزینء ولم یذکر صحابیه ولا من أخرجه؛ فإن کان لە أصل 
اعقمل آ3 یراہ ای افطرل آن المالقاہت وغلی گل حال فلانتے لا الد 
الف تھی مَالخضا 


0 قیفوت تہ اسالس سا تھی اففاتقفتت 


٣ 





٠‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۹). حدیث 





وقال فی کتابہ افضائل الاأعمال): عن أبي ھریرة ۔ رضی اللہ عنه ۔ عن 
النبي گل آنه قال: (إن اللہ عز وجل خلق الایامء واختار منھا یوم الجمعة 
فکل عمل یعمله الؤإنسان یوم الجمعة یکتب لە بسبعین حسنة)ء الحدیث . وفي 
دلك: ساس 0 ا اتھی: 

وفيی (الدر المختار؛٭'' : لوقفة الجمعة مزیة سبعین حجة؛ ویغفر فیھا لکل 
فرد بلا واسطةء وحکی ابن عابدین عن (الشرنبلالیة) عن الزیلعی حدیث رزین؛ء 
ثم قال: لکن نقل المناوي عن بعض الحفاظ ان ھذا حدیث باطل؛ لا اأُصل 
لە نعم ذکر الغزالي فی (الإحیاء''' قال بعض السلف: إذا وافق یوم عرفة 
یوم جمعة غفر لکل أھل عرفة؛ وھو أفضل یوم في الدنیاء وفيه حج 
رسول اللہ قَيٍ وکان واقفاً إذ نزل قوله تعالی: فاوْمَ الب لکم ینک وَأَمَمْتُ 
لیم یَمْمّیہ''' فقال أھل الکتاب : لو أنزلت علینا لجعلناہ یوم عیدء فقال عمر 
کت افیداف آ تق ہر عطح این یوم عرفة ویوم جمعة. 

وفی (المنسك الکبیر) للسندي : إن قیل: قد ورد أنه یغفر لجمیع أُھل 
الموقف مطلقاء فما وجه تخصیص ذلك بیوم الجمعة؟ قیل : لأنه یغفر یوم 
الجمعة بلا واسطةء وفي غیرہ یھب قوماً لقوم؛ وقیل: یغفر في وقفة الجمعة 
للحاج وغیرہ وفيی غیرہ للحاج فقط انتھی. 

۹ ۷ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (عن نس بن مالك) ذکر 
ابن الصلاح فی اعلوم الحدیث)''': أن هذا الحدیث تفرد بە مالك عن ابن 


.٦٦۸۳ /۲( )١( 
.)۲٢٤٥٢١/١( )٢( 
.۳ سورۃ المائدة: الایة‎ )۳( 
(ص۸۵).‎ )٤( 


٦٤ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۹) حدیث 


رَسُول الله 8 دََلَ مَكَةَء عَام افج وَعلی رَأي الْمعثَرٌ 
شھابء وتعقبه الحافظ العراقی في انکكته) بأنه ورد من عدة 7 عن الزھري 
غیر طریق مالك. 


ٹم بسط السیوطي في (التنویرا''' طرقه بما لا مزید عليهء وأخرج عن 
ستة عشر نفسا غیر مالك؛ وبسط الکلام علی طرقه الحافظان ابن حجر 
والعینيیء ٠‏ وآخرجه البخاري في الحج بروایة عبد الله بن یوسف عن مالك. قال 
العینی''': وآخرجه البخاري في اللباس عن أبي الولید الطیالسی؛ وفی الجھاد 
عن اإسماعیل بن أبي آویس؛ وفي المغازي مع بدیں رن لرعاہ زاغرے مسلم 
فيی المناسك عن القعنبي؛ ویحیی بن یحییء وقتیبة کلھم عن مالك٠‏ والترمذي 
وابو داود في الجھاد عن القعنبي بەء انتھی. قلت: وکذا أآخرجه النسائی 
وابن ماجه أیضا عن مالك. 


(آن رسول الله 8 دخل مکة) فی رمضان سنة ۸ھ (عام الفتح) أَي فتح 
مكةء وقد خرج إِلیھا العاشر رمضانء کما تقدم بیانھا فی (باب صلاة الضحی) 
(وعلی زا المغفر) بکسر میم وسکون عین معجمة وفتح فاء آخرہ راس قال 
صاحب (المحکم): ما یجعل من فضل درع الحدید علی الراأس مثل القلنسوة؛ 
وقا ٹین (التمھیدا''': ما غطی الراُس من السلاح کالبیضة وشبھھا من حدید 
کان و غیرہ؛ قالہ 0 


: مہ ہو(٢٥),‏ . 7 ۶ ی 


(١)‏ وو اس اک [ص۲۹۹:, 
)٢(‏ معمدہ القاری) (۷/ .)٢۵٥٥‏ 
.)٦٤ ٤٦/ا٦( )٣۳(‏ 
(٤)‏ (اشرح الزرقانيی) (۳۹۰/۲). 
)٥(‏ افتح الباري) .)٦٦ /٤(‏ 


"٥ 








٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) ہاب (۹۳۹) حدیث 


ھی يف یىی یج یج جج چج ےث ف٭ جح ج ےی“ <ؤج ج ھی> ج دق ؿق ئم ق ھ "یج ۴۰غئث و۔ یھ یج یو" مم“ ۰ج ×ىقج یی ق5 م یھ جع قج دج :ھو٭ جج میم عمج ج ھ٭ج ج ؿ8 ج م جح ىج يٴٰ 9یج ھؿغ وہ و یہ یئ“ ٴئؿیؿی ی ےًے ھی ہی 


رفرف البیضة؛ قالہ فی (المحکما وفيی (المشارق): هو ما یجعل من فضل 
دروع الحدید علی الراأس مثل القلنسوۃء وفي (التمھید): قد زاد بشر بن عمر 
عن مالك من حدید ولا أعلم ادا ذکرہ غیرہء ولعله آراد في (الموطا) وإلا 
فقد رواہ خارجه عشرةً عن مالك کذلك آخرجھا الدارقطنی؛ قاله الزرقانی. 

وقال الحافظ : وفی روایة زید بن الحباب عن مالك یوم الفتحء وعليه 
مغفر من حدیدء أخرجه الدارقطني فی (الغرائب٢ء‏ والحاکم في (الإکلیل)ء 
وکذا هو في روایة آبي آویس . 

وقال أ٘یضاً فی (المغازي)''': في روایة أبي عبید القاسم بن سلام عن 
--- بن بکیر عن مالك: (مغفرْٗ من حدید)ء قال الدارقطنی : نے اپئرصے 
وھو في (الموطأً؛ لیحبی بن بکیر مثل الجماعة؛ ورواہ عن مالك جماعة من 
حا خارج (المو طاً) بلفظ : (مغفر من حدیدا ثم ساقه من روایة عشرة عن 
مالك کذلكء وکللك ھو عند ابن عدي من روایة أبي ایس قی ایح اتب 
ےل الدارقطني من روایة ات ۃ سراج غن غاللثہ 

وقال العینی”'': ھذا الحدیث غُذٌ من أفراد مالك؛ تفرد بقوله: (وعلی 
رأسه المغفرء وقال الدارقطنی : قد أُوردت أحادیث من رواہ عن مالك في 
جزء مفرد وھم نحو مائة وعشرین رجلا أو آکثر؛ وقال أبو عمر: مذا 
الحدیث تفٰرّد بە مالكء ولا یحفظ عن غیرہ ولم یروہ عن ابن شھاب سواہ 
من طریق صحیح . 

ولا بُنبت أھل العلم فيه إسناداً غیر حدیث مالك؛ وروی جماعة منھم 
بشر بن عمران الزھرانیء ومنصور بن سلمة الخزاعيی حدیث المغفر؛ فقالا: 


سس سسے سز سس سے۔سسےا پسط- سط سسسسسسسسسصسسئپئ[/‪/۳/ی۔-تے|ے_۔ا. ...لدلد سسسسسل-۔-سصضیایے ےم مت شس سا 


.)۱٦/۸( لفتح الباريی)‎ )١( 
.)٦٥٥ /۷( معمدہ القاری)‎ )٢( 


٦ 
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(مغفرْ من حدیداء ومنصور وبشر ثقتانء وتابعھما علی ذلك جماعة لیسوا 
شاک 


وکذا رواہ آبو عبیدة بن سلام عن ابن بکیر عن مالكذ؛ وروی محمد بن 
سلیم بن الولید العسقلانيی عن محمد بن السري عن عبد الرزاق عن مالك عن 
ابن شھاب عن آنس: ٥‏ دخل النبی قَلُ یوم الفتحء وعليه عمامة سوداء)ء 
ومحمد بن سلیم لم یکن ممن یعتمد عليه؛ وتابعه علی ذلك بہذا الإسناد 
ولید بن مسلم ویحبی الوحاظي؛ ومع ھذا فإنه لا یحفظ عن مالك في ھذا إلا 
اش 


الزبیر عن جابر: ١‏ آنە للا دخل مکة وعليه عمامة سوداء) ولم یقل : عام الفتح 
وھو محفو ظ من نحدیٹ جابں زاد مسلم می ا(صحیحہ) : (بعغیر إحرام1. 


وقال الحاکم فی (الإڑکلیل): اختلفت الروایات فی لبسه ڑا العمامة 


والمخفر یوم الفتح؛ ولم یختلفوا أنه دخلھا وھو حلال قال: وقال بعض 
التاس 2 العقاۃة' كکالمثف علیٰالراس: 


ج صا ا اک 


وذکر أبو العباس احمد بن طاھر الدانی فی کتابه (طراف الموطاأ): لعل 
المغفر کان تحت العمامةء وقال القرطبی : یکون نزع المغفر عند انقیاد أھل 
مكة ولبس العمامة بعد ومما یؤید ھذا خطبته وعليه العمامة؛ لآأن الخطبة إنما 
کاتعن فان عاتے اللكعبة بعد تمام الفغتح وقیل فی الجواب عن ذلك : إن العمامة 
السوداء کانت ملفوفة فوق المغفر وقایۃً لرأسهہ من صدی الحدیدء انتھی ما فی 
(العینی) مختصرا. 


۷ 


٠۔‏ کتاب نے (۸۱) باب (۹۳۹) حدیث 


یہ سس سس وو سس من سے ٣مہ‏ سے سد سم دید چسسع و عهرپری رو ساس و لت سے سے _۔۔جمسشمدسشے۔سشاشہس سو وھ سوہ 6995ھ وت ہاب لہ ہے ہسمسشموووت وہوت۔ىد پچ مد ہسم امم ہش سسٹ یں مےًٗ“٠ہ۔‏ ہہ ہے مم 





قال الزرقانی''': فزعم الحاکم فی (الإکلیل) تعارض الحدیثین مُتََقَبٌَ 
نہ |[نما یتحقق التعارض اذا یمکن الجمع وقد اُمکن ھاھنا بوجوہِ حسَان . 


(فلما نزعەه) أي قلع المغفر وأزاله عن رأہے (جاء: رجل). قال 
الحافظ'': لم أقف علی اسمه إلا أنه بحتمل أن یکون هو الذي باشر قتله 
وقد جزم الفاکھي في اشرح العمدة) بأن الذي جاء بذلك هو أبو برزۃ 
الاسلمي؛ وکأنه لما رجح عندہ أنەه هو الذي قتله رأی أنه هو الذي جاء مخبرا 
بقصتهء ویوشحه قوله فی روایة یحیی بن قزعة في المغازی . فقال: (اقتله) 
بصیغة الإفراد علی آنە اختلف فی اسم قاتله. 


وقال العینيی: قوله: جاءہ رجل هو آبو برزة الاأسلمي ۔ بفتح الموحدة 
وسکون الراء وفتح الزاي - واسمه نضلة بن عبیدء وجزم بە الکرماني والفاکھي 
فی (شرح العمدة٢ء‏ انتھی. وتبعه الزرقانیء وقال: کذا ذکرہ ابن طاہر وغیرہء 
وفیل: اسمه سعید بن حریث . 

(فقال لە) یٍ٤‏ : (یا رسول ال ابن خطل) مہبتداء وخبرہ متعلق باستار 
الکعبة؛ وھو بالخاء المعجمة والطاء المھملة المفتوحتین؛ کان اسمه 
عبد العْرٌیٰء فلما اسلم سماہ النبي گا عبد اللہ ومن قال: اسمہ ھلال التبس 
علیہ را لس لاہ کر ذلك الکلی ن ااصب>+ ئل و من 
ھلال بن خطلء وقیل: غالب بن عبد اللہ بن خطل . 


واسم خطل 7 مناف من بنی تیم نر قر ین قالتے+ گذا فی دالنعم۷'ء 


وھو اأحد من أھدر دمه یوم الفتح وقال: لا أَؤَمَنهُم فی حل ولا حرمء وکانوا_ 


.)۳۹۷ /۲( شرح الزرقانی)‎ ١ ١١( 
.)٦٦١٦ /٤( الفتح الباري)‎ )٢( 
.)۵۳۹ /۷( افتح الباری) (/٦٦)ء واعمدۃ القاريی)‎ )۳( 


۹۸ 


۲ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۹) حدیث 


۴ ثف خؿ جج جج م ٤٣پ‏ ھهھؿ چج ج ق ج ج جح ىف ج ےم یج ٴي “م ىچج ق مث جج ع ھی ےی ي٭ ئيْ ۴“ ق ٭ "مج مے مج خی ٭ بث ق .×. قوج ٭ ھج عم ھی مج ×٭ ؿىجق و" طز ھ یی ھی یه٭ ھهی*٭ تح ح۱.>٭+ة +ؤ بث مم ھپ 


حماعة: 7 3 20ھ" سو کے پا الفتح وا 


وبسط الشیخ في (ا ي۷3" اسماہ وف اشتر دمھم وھم إحدی عشرة 
رجلاء وستة امرأۃ علی ما ذکرہ أھل السیرء والسبب في قتل ابن خطل وعدم 
دخوله فی قوله: ‏ من دخل المسجد فھو آمن) ما رواہ ابن إسحاق في المغازي 
اآن رسرل اھ کل حین تخل تکةف تال: الا رشل آخند إلا من قائل الا را 
سماھم؛ فقال: اقتلوهھم وإن وجدتموھم تحت آستار الکعبة) منھم ابن خطل؛ 
راتا نے لعف لال کات لان لت رسرل ا 2 متا رمعت معت رکا“ 
بد الافصضا رات مضترل مکل رگالا مات فزا مالاہ کاب اھ رای 
أن یذبح تیساء ویصنع لە طعاماء ونام واستیقظء ولم یصنع لە شیئاء فعدا 
عليهء فقتلهء ثم ارتڈ مشرکاًء وکانت لە قینتان تُكَتان بھجاء رسول اللہ پل 


وقال آبو عمر: لآنه کان آسلم سگ یھ تام رٹ مت 
رجلاً من الأنصارء رَأَمُرَ علیھم الأنصاري؛ فلما کان ببعض الطریق وثب علی 
الاساری:) فقتلەء وذھب بماله وقال صاحب االتلویح): روینا فی (مجالس 
الجحوهھري) نا کان یکتب الوحی للنبی ہا وکان- اذا تن (غفورٌ رحیم) یکتب 
رحیم عُثور اذا تن اسمیع علیم) یکتب اعلیم سمیع)٢ء‏ وذکرہ بإسنادہ إلٰی 
ششہرافئر ای می سط می لمت 


۳ وت فاورقان لان کر ذا القلبین‌ء وفيه نزل قوله تعالی: 
ما جَعَل ال للہھل من بت فی جَوَفیدٌ4'''ء وفی روایة یونس عن ابن إسحاق: 
پرھ ضر یں ارت الا یقتل قرشي صبراً بعد هذا الیوم٥ء‏ 


0م ون المجھودہ (۲۲۹/۱۲). 
() رر ان ان 5060000 


٦٦۹ 





٠۔‏ کتاب الحج (۱) باب (۹۳۹) حدیث 


وقیل: قال هذا فی غیرہء وھو الآکٹرء قاله العینی”''. 

وقال الحافظ''': وآخرجح عمر بن شبة في اکتاب مکة١‏ عن السائب بن 
یزید قال: ریت رسول ال قلٍَ استخرج من تحت آستار الکعبة ابن. خطلء 
فضربت عنقه صبراً بین زمزم ومقام إبراھیم وقال: لا یقتل قرشي بعد ھذا 


صبرأ١ء‏ ورجاله ثقاتء الا 2 ق ا معشر اٹ وقال ےا روی الفاکھی 


الا ارت ورےتا یت مزینة وابن خطل؛ وقال: اأطِعا الانصاریي حنی تر جحعاػ٘ 
خطل فَُوَداً من قتله المسلمء کذا في (المحلی علی الموطأً١.‏ 


وفی (المرقاةا'': قال الطیبي: وکان قد ارتدٌ عن الإسلام؛ وقتل 


مسحا''' کان یخدمهء واتخذ جاریتین تغنیان بھجو النبی قلٍ وأصحابه.الکرام 


لاتذَافہ افراذا او مع انضمام قتل النفسء ومما یدل علی أن قتله لم یکن 
للقصاص عدم وجود شروطہه من المطالبة والدعوی والشھادقتق ھی 


(متعلق بأستار الکعبة)ء وکان تعلقه بھا استجارة بھاء وذکر الواقدی أنه 


الی کلت لقائل علی میں مد قاتہ کمترای قل آھ راھتال 
دخله رعب حتی ما یستمسك من الرعدةء فرجع حتی انتھی إلٰی الکعبةء قنزل 
عن فرسه؛ وطرح سلاحه ودخل تحت آستارھاء فأخذ رجل من الرکب 
واصد رتس قاصری علوہ سے ای تا الات 

.)٥٥ ۹۹ /۷( لمعمد القاری)‎ )١( 

. قولە: لا یقتل هکذا فی الاأصل وفی (فتح الباريی): لا قتَلَن‎ )۱٦/۸( افتح الباريی)‎ )٢( 
.)٦٠٢٤٢ /٦( (وشرح الطیبي)‎ )۸/٦( (سرقاة المفاتیح)‎ )٣( 

)٤(‏ مکذا فی الأصل وهو تحریف والصواب (مسلما). 





٦٠ 


دڈے کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۹) حدیث 


و اللہ ج29 : (اْثَلو٥1.‏ 

أخرجه البخاری فی : ۲۸ ۔ کتاب جزاء الصیدء ۱۸ ۔ باب دخول الحرم ومکة 
بغیر إحرام. 

ومسلم فی : 2 کنا یت الحج ری ان جواز دخول مکة بغیر إحرام 


حدیٹت ۰. 


(فقال رسول اللہ لا : -- رافال لس یمکر غر نانك: فَقْيْل 
أخرجه ابن عائذء وصححہ ابن حبانء قاله الحافظء وذلك لما تقدم أنه کان 
ممن أھدر دمه واختلفوا في قاتله ھل هو سعید بن حریث أو عمار بن یاسر 
أُو سعد بن أبی وقاص آو سعید بن زید أو آبو برزۃ؟ بفتح الموحدة وإسکان 
الراء المھملة؛ فزاي المھمل معجمة؛ مفتوحةء الاسلمی؛ وھو آآصح ما جاء 
فی تسین قاتلہ ررجۂۃ الزاقدی فا الزرقا2 ۶ 

وقال الحافظ'''' بعد ما ذکر الروایات المختلفة فی ذلك: روی ابن أبي 
ي سی طریق آئی غفیات التیدی :آ0 آتا رز الاسلی قل ان غطل 
متعلق بأستار الکعبةء وإسنادہ صحیح مع إرسالہ؛ وله شامد عند ابن المبارك 

نی ابر :والصلةا ین حخذیٹ: این برزة نفسهء ورواہ اُحمد من وجہه آخر وھو 

سے ما ورد فی تعیین قاتله؛ وبه جزم البلاذري وغیرہ من أُھل العلم 
بالآخبارء وتحمل بقیة الروایات علی أنھم اتبدروا قتلهء فکان المباشر لە منھم 
ایر ےر تن 

ویحتمل ان یکون غیرہ شارکە فیەء فقد جزم ابن هشام فی (السیرة) بأن 


سعید بن حریث وا الاشلنیی اشترکا فی قتله؛ ومنھم من سمی قاتله 
سعید بن ذویب؛ وحکی المحب الطبري ان الزبیر بن العوام هو الذي قتل ابن 


.)۲۹۷ /۲( لشرح الزرقانی)‎ )١( 
00۹76) (فتح الباريی)‎ (٢( 


۱ 


٠‏ ۔ کتاب الحج (۸۱) ہاب (۹۳۹) حدیث 


×سسص عو کس سأ دص سے سار ساپرورک ھڑپ و وپ مت دس ےڈ ہے 1 تا۔سمسمےہے۔وپساہتہ مم ہے ںےہ ہوے۔جےوے ات جس سس سے"-ہسےںں >> ہہ سہ سےےسسب_۔۔م۔ ہہ مے ہے 


و رھ ھا ا ہے ا ام یف ھی وم مج ہم وھ می و ےم و و ےو و وم ے ے و ےو مج ےم ج و ےم ام ےو ےو یی ےھ جد ے و ےج جا ےم ےو جےےی ےی ےم مم مم ھم 





رثال کی الشساز یی" عکی الرانتی تد اترالا اس ضا آت اتل 
شریك بن عیدہ العجلانی؛ ترجع اه این برر تحرعم اس إسحاقف ان سعبد .بن 
یوک ایا اد گا نے لف مین ٰ 

وتقدم ما قال ابن عبد البر والطیبي أن قتل ابن خطل کان قوداً لقتله 
المسلمء وما قال القاري: بل کان ارتدادأء وقال النووی: فی الحدیث حجة 
وقال آبو حنیفة: لا یجوز؛ وتأولوا ھهذا الحدیث علی أنه قتله فی الساعة التی 


اُبیحت لە واآجاب أصحابنا بأنھا إنما أبیحت لە ساعة الدخول حتی استولی . 


علیھا وأذعن لە آهلھا وإنما قتل ابن خطل بعد ذلكء انتھی ما فی (النووي). 
وتعقب صاحب ا( المحلی علی الموطاأً) قول النووي بما رواہ أحمد أن 

الساعة من آول النھار إلی وقت العصرہ وقتل ابن خطل کان قبل ذلك؛ انتھی . 
وإليه مال الحافظ إذ قال: فی الاستدلال بذلك نظر؛ لأن المخالفین 

تمسکوا أن ذلك إنما وقع في الساعة التي أحل لللبي لَء وقد وقع عند اُحمد 


من حدیث عمرو بن شعیب عن آبیە عن جدلہ انھا استمرت من صبیحة یوم _ 


الفتح ال العصر؛ اتھی 


وقال العیني''': في استدلال بعضھم في جواز الحدود والقصاص في 
حرم کا ظناتظ قاق اسان راع کل 00 0ن کرس رض آلی من 
ال جا رہ یکرںن‌ست الا تد وھذا لا یجوز؛ وکان قتل ابن خطل في 
الساعة التی اآحلت للنبی ا انتھی . 


وبسط الجصاص فی ١ا‏ أحکام القرآنا''' فی استدلال الحنفیة بالایة 





.)٦٦/۸( افنح الباريی)‎ )١( 
.)٤٤٥ /۷( ماعمدہ القاری)‎ )٢( 
.)۲١/٢( احکام القرآن؛‎ ١ )۳( 


۲۲٢۲ 


۰٣٢‏ ہب کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۹) حدیث 


مہم __م_ ._ہ۔۔ سج 98ہ مہ۔ہ ‏ مس مسس-ہس سس ۔-۔۔۔۔___۔س۔سمم_سشفوم سور اتی .سے لد ملع تح پٹ وو سے سو ہب سس ےس دص ۷ند 0ےھ دنہ جج ضف 





فارجع إليەء وقال: قد اختلف الفقھاء فیمن جنی في غیر الحرم ثم لاذ إليهء 
فقال أبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وزفر والحسن بن زیاد: إذا قتل في غیر 
الحرمء ثم دخله لم یقتص منە ما دام فيه: اھ کا زا سر اکل ای آت 
یخرج من الحرم؛ فیقتصّ منەء وإن قتل في الحرم قیّل وإن کانت جنایته فیما 
دون النفس فی غیر الحرم ثم دخله اقتصّ منە. 

وقال مالك والشافعي : یقتص منە في الحرم ذلك کلەء قال أبو بکر: 
روي عن ابن عباس وابن عمر وعبید الله بن عمیر وسعید بن جبير وعطاء 
وطاوس والشعبي فیمن قتل ثم لجأ إلی الحرم أنە لا یقتل قال ابن عباس: 
ولکنە لا یجالس؛ ولا یؤوی؛ ولا یبایع حتی یخرج من الحرم فیقتل؛ وإن فعل 
ذلك فی الحرم أُقیم عي۔ ؤورری اه ئن الخئخ آئه قال: لا یمنع الحرم من 
أصاب فيه آو فی غیرہ ان یقام عليه؛ ولا خلاف ہین الفقھاء أنه ماخوذ ہما 
یجب عليه فیما دون النفس؛ وکذلك لا خلاف أُن الجانی فی الحرم مأخوذ 
بجنایته فی النفس وما دونھاء انتھی . 

و(قال مالك) فی سبب کون المغفر علی رأسەء وزادت فی جمیع النسخ 
الھندیة من المتون والشروح بعد ذلك؛ قال ابن شھاب : ولیس هذہ الزیادة في 
شيء من النسخ المصریة من المتون والشروح؛ والصواب حذفھاء فإن الکلام 
الاتی رواہ البخاري بروایة یحبی بن قزعة عن مالك عن نفسه دون ابن شھابء 
وھکذا حکی غیر واحد من الشراح ھذا الکلام عن مالك: لا قح این تٹھاتے: 

(ولم یکن رسول الہ وَػ یومنذ) أي یوم فتح مکة (محرما) إذ لم برو أحد 
مل ہی کو تفر وت کیل 7ت کرو ربا اھ لیے اھر 
للضرورةء آأو آنەه من خواصہ لٍلُء قاله العیني . 

وقال الباجی''': دخولہ ٹل مکة؛ وعلی رأسە المغفر یقتضي أحد 


.)۸۰ /۳( ا المنتتقی)‎ )١( 


۲۳ 


۰۔ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۹) حدبیث 


س-٠-.-..‏ ٹس لااٰ_س_‪۹‪× ٣دسس‏ ٹروپر د۳ی جا ساٹ سس مس سے سس سے ستےجے۔|۔ص۔ة١ےےے‏ ےہ _ای۔__ سے ےس س٦ج‏ سے ےے ےس س ہہ سن ۹سش ٹس ٦ں‏ ...سے سس ..... سسہس۔م 





ضر اع رھ اھ ھا سج ری مھ ھا دص وم ا ےم ےم یم کے ےم مو ےم عم ےم وہ وم و جم و و ےم مج ےا جے وم مج ےی و ےج ے ےج ےی ےو مو ےم ے ہے ےم ہم 





ای إما ان یکون غیر محرمء وھو الأظھرء لأنه لم یرو أحد أنه تحلل من 
إحرام. وقد روي عنە قلُ آنه قال: إنما آحلت لی ساعة من نھارء فعلی أن 
دخول مکة علی غیر إحرام خاص بالنبي قٍ ولذا قال مالك: لم یکن النبی قلا 
برکھیعرباد وق 5ا0 مل آ2 کرہ قطی رام لا افظ لے تلق 
واقتو تر لیت آله تغل کے تا 

رتھرل کتا فلز 2000 اضریت الضرت' لان 97 0 
فی حج أو عمرة؛ فھذا لا یجوز أن یدخلھا إلا محرمأء فإن تجاوز المیقات 
غیر محرم فعليه دم والضرب الٹثاني: ان یدخلھا غیر مرید للنسك؛ وإنما 
یدخلھا لحاجة تتکرر کالحطابینء واصحاب الفواکە؛ فھڑلاء یجوز لھم دخولھا 
غیر محرمینء لآن الضرورة کانت تلحقھم بالإحرام متی احتاجوا إلی دخولھا 
لتکرر ذلك . 

والضرب الثالثٹ : ان یدخلھا لحاجته وھي مما لا تتکررہ فھذا لا یجوز 
له ان یدخلھا إلا محرمأء لأنه لا ضرر عليه في إحرامهء وإن دخلھا غیر 
محرم؛ فھل عليه دم أو لا؟ الظاھر من المذھب أنه لا شيء عليهء وقد أساء 
انتھی . 

وقال النووي فيی (شرح مسلم؛''': في الحدیث دلیل لمن یقول: بجواز 
دخول مکة بغیر إحرام لمن لم یرد نسکاً سواء کان دخوله لحاجة تتکرر 
کالحطّظاب والحشاش والسفًّاء والصیادء وغیرھمء أم لم یتکرر کالتاجر والزائر 
وغیرھماء وسواء کان آمناً أو خائفاًء وھذا أآصح القولین للشافعي؛ وبە یفتی 
اصحابهہ والقول الثاني : لا یجوز دخولھا بغیر إحرام إن کانت حاجته لا تتکرر 
إلا أن یکون مقاتلاً و خائفاً من قتال أو ظالم: ونقل القاضی نحو ھذا عن 
اکر العلات ھی 


سصسس-سصححیمھییدے ربدؿٗیيى×---٠-س_۔-سسم‏ سس5سسسسسسس م٭سمچڑھی جخپعوج و ےج جسجے۔۔ے۔ے غجس٣ب ‏ ٣سسشت‏ شس 


.)٦۱۳ ٣ /۹/۵( )١( 


:نءًٗ گٹات الحج (۸۱) باب (۹۳۹) حدبث 


.مہم _...  .‏ .ےه مہ مہ مہ مم ےسیج سس م' شک ہسےج۔ مہ سشےم۔٦١٦سکےکہٹش‏ م6س ےش کٹ سے ہبش چسرلوت پت سو شا تا و وا چیا .سس 09 :سو م1 
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قال الحافظ''': اختلف العلماء فی ذلك أي فی وجوب الإحرام لداخل 
الحرمء فالمشھور من مذھب الشافعيی عدم ےت مطلقاًء وفيی قول یجب 
مطلقاء وفیمن یتکرر دخوله خلاف مرتب؛ وأولی بعدم الوجوب؛ والمشھور 
عن الائمة الثلاثة الوجوب؛ وفیي روایة عن کل واحد منھم لا یجب؛ وجزم 
لکاقا نا ھھ ری السعاحات افشگررےہ راسئنی افصتتامن کا داقن 
المیقات وزعم ابن عبد البر ان آکثر الصحابة والتابعین علی القول بالوجوبء 
انتھی . 


وقال جو نت ۸ من جاوز المیقات مریداً للنسك غیر محرم؛ فعليه أن 
یر جع إليه لیحرم منه إن مک سواء تجاوزہ الا ںہ ان اعت علم تحریم 
ذلك أو جھلە؛ فإن رجع إليهء فاحرم منە فلا شيء عليهء لا نعلم في ذلك 


رای السا قشقات مد لا یریت السست تعلی لاعفا لا 
یریلد دخول الحرم بل یرید حاحة فما سوا فھذا اج یلزمه الوإحرام بعیر 
مرتینء وکانوا یسافرون للجھاد وغیرہء فیمرون بذي الحلیفة؛ فلا یحرمون: 
ولا شیء علےه؛ ھذا ظاهھر کلام الخرفی وب یقول انت والثوری والشافعي 
وصاحبا أبی حنیفة - رحمه اللہ ۔ وحکی ابن المنذر عن اُحمد یرجع ا 
الات فیحرم وی قال إ[سحاق؛ زالاول آصح . 


:)8٦4/8(:1یرابلا افتح‎ (١( 
.)۷۲ ۔‎ ١٦۹/٥( (المغني)‎ (٢( 


۰*ەك٭" 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۹۳۹) حدیث 
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اضرب: أحدھا: من یدخلھا لقتال مباح أو من خوف أو لحاجة متکررۃة 
کاکغاان رالعطات رتائل اش ےا رب گان لا مسلف گی جغرہھ رخررے 
إلیھاۓ فھژلاء لا إحرام علیھم ؛ لان گلا دخل یوم الفتم مکة حلالاً وعلی رأسه 
المغفر وکذلك أصحابه؛ ولم نعلم أحداً منھم أحرم یومئذء وبھذا قال 
الشافعي؛ وقال آبو حنیفة: لا یجوز لأحد دخول الحرم بغیر إحرام إلا من کان 
ذرت الات ولنا خلیث:الات) می آراج كذا ايك بتھ متجاو70+ المیتانت 
آحرم من موضعه؛ کالقسم الذي قبلهء وفیه من الخلاف ما فیهە. 


والنوع الثاني : من لا یکلف الحج کالعبد والصبی والکافر إذا اُسلم بعد 
مجاوزة المیقات آأو عتق العبد آو بلغ الصبيء وأرادوا الإحرام؛ فإنھم یحرمون 
من موضعھم؛ ولا دم عليیھمء وبھذا قال عطاء ومالك والثوري والاآوزاعي 
وإسحاق؛ وھو قول اآصحاب الرأي في الکافر یسْلمء والصبي یبلغ؛ وقالوا: 
فی العبد عليه دم وقال الشافعي فيی جمیعھم: سی وس بجی 
احمد في الکافر یسلم کقوله: ویتخرج في الصبي والعبد کذلك قیاساً علی 


اترم ففالت7× افکلت آلتے موعل آخیر ال ولا حاة کررہ تاذ 
یجوز لە تجاوز المیقات غیر محرم؛ وبە قال ابو حنیفة وبعض اصحاب 
الشافعي؛ وقال بعضھم: لا یجب الإحرام وعن أحمد ما یدل علی ذلك 
اس نی 1 


قال ابن العربی'' تحت حدیث المواقیت: قوله: فمن أراد الحج والعمرة 
یقتضي ان من دخلھا لحاجة لا یرید الحج والعمرة إلا یحرمء ولمالك فی ذلك 
روایتانء وللشافعیي قولانء وأبو حنیفة صرح أنه لا یدخلھا إلا حراماء ولو 


دم تد ٦ہ‏ سد سے 


.)٢٤٥/٤٥( اعارضۃ الأحوذيی)؛‎ )١( 
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وقت الحاجة؛ وعمدتھم قوله: الم تحل لاحد قبلي ولا تحل لاأحد بعديء 
وإنما أحلت لي ساعة من نھارء وعادت حرمتھا الیوم کحرمتھا بالآمس)ء ولم 
برد یۃ خل القتال لأنه حلال لہ ابدا ہل واجٹ: وَكَذلك غیرہ فدل علی آنہ 
راد بما اختص بە من ذلك حل الإحرامء وبتعارض الادلة اختلف قول 
العلماء والاحتیاط للاإحرام إلا من کثر دخولهء فیرتفع للمشقةء انتھی. 


وفی (الھدایة)''': الاآفاقی إذا انتھی إلیھا أی المواقیت علی قصد دخول 
مکة عليه ان یحرمء قصد الحج أو العمرة أو لم یقصد عندناء لقولہ ا : (ل 
یجاوز أحد المیقات إلا محرما)ء ومن کان داخل المیقات لە أن یدخل مکة 


بغیر إحرام لحاجتەء انتھی . 


(والئہ أعلم) ھکذا فی جمیع النسخ الھندیة والمصریةء وزاد في النسخ 
بما سبق ) وزادہ 20 < 0ا ج3 وی روایة البخاری عن یحیی بن فقزعة عن 
مالك المتقدمة قال مالك: اولم یکن النبي قَلُ فیما نری ۔ واللہ اأعلم ۔یومئذ 
محرماً4. قال العیني'': قوله: افیما نری) علی صیغة المجھول أي نظن. 


قال الزرقانی'': وقد رواہ عبد الرحمن بن مھدي عن مالك جزماً عن 
الدراقطني بإسقاط افیما تُری والل أعلم١ء‏ وصرح جابر بما جزم به مالكء أما 
عنه فقال: بغیر إحرام کما في مسلم وغیرہء ودخولھا بلا إحرام من الخصائص 
الو ة لد اسر وغالفت اہم اتء :فا حار لف شری قال آو عغت: 
((. ۸ر۱ ۳ 
)٢(‏ معمدہ القاريی) .)۲۷۱/۱۲١(‏ 
() ؛شرح الزرقاني) (۲/ ۳۹۷). 


۰۲۷ 





٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹٤٢۰(‏ حدیث 


للا ے ے۔ ےرت ا کت ٌ ٠‏ 777 میم ہ 1 لپ 

۰ ,۔ وحدثتني مَنْ مَالِكِ عن نافع ؛ ان عَبّد الله بن 
6ط 2ے سے : ََ ۴ 7+ ٌ 2.., بودں بر ا تو غ و ۲ 92-3 7 
عمر اقبل من مك حتی ادا کا ھت حاءَہ حبر من المدینف 


ولا اأعلم من تابعه علی ذلك إلا الحسن البصري. ورؤی عن الشافعي؛ 
والمشھور عنه انھا لا تدخل إلا بإحرام؛ فإن دخلھا أساء ولا شيء عليه 
عندہء وعند مالك وجماعةء وقال آبو حنیفة وأصحابە: عليه حجة آو عمرۃ؛ 
ال ۱ ۱ 

قلت: ولفظ حدیث جابر عند مسلم: ا دخل یوم فتح مکكة؛ وعليه عمامة 
سوداء بغیر إحرام)ء وقال محمد في نے ت۷ بعر کرت ات۲ آ3 
النبی ٹا دخل مکة حین فتحھا غیر محرم ولذلك دخل وعلی رای المغفر): 
وقد بلغنا أآنه حین آحرم من حنینء قال: هذہ العمرة لدخولنا مکة بغیر إحرام 
یعنی یوم الفتحء فکذلك الأمر عندنا من دخل مکة بغیر إحرامء فلا بد لە من 
ان یخرج؛ فَيْهَلَ بعمرة أو حجة لدخوله مکة بغیر إحرامء وھو قول أبي حنیفة 
والعامة من فقھائناء انتھی. وسیأتی بعد الاثر الاتی شيء من ذلك. 


۰ءء ۔-۔ (مالك؛ عن نافع أن عبد الله بن عمر) ۔ رضی الله عنھما ۔ 
(اقبل) أي توجە (من مكة) المکرمة یرید المدینة المنورۃ (حتی إذا کان بقدید) بضم 
القاف مصغراً قریة جامعة بین الحرمین . قال الحموي : تصغیر القد أو القدد اسم 
موضع قرب مکة (جاءہ خبر) مانع عن السفر إلی المدینة (من المدینة). 

تال الاجی: والك الَغر الَدیٰ ورد غليۃ یقتضی آن بکوة انتضی 
رجوعه إلی مکةء لامتناع وصوله إلی المدینةء ویحتمل ان یکون اقتضی رجوعه 


إلی مکة لیخرج إلی المدینة علی غیر الصفة التي کان خرج عليهاء أو 


(() (ص١۱۷].‏ 
)٢(‏ ا( المتقی)۳()۷/ ۸۰). 


۲۸ 








٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (۹)۰) حدیث 





رواوہ وت 
فٍٍ اک یل محه تر اج : 
72 


قلت : ذالازت ھو المتعین تن ھی (الزرقانی): حاءہ خبر من المدینة 
بالفتنةء کما فی روایة عبد الرزاق: عن عبید اللہ عن نافع . 

قال العینی''': روی ابن أبي شیبة في (مصنفه) عن علي بن مسھر عن 
عبید اللہ عن نافع عن عبد اللہ وھ امت 57ھ ےا مک تی اھت گار 
المدینةء فکرہ أن یدخل علیھم؛ فرجع إلی مکكة؛ فدخلھا بغیر إحرام؛ء وفي 
(الٰمحلی): حاءہ خبر مائع عن التو حه إلیھاضط ولعلها وقعة الحرة٘ (فرجع) ضیح 
الطریق (فدخل مکة بغیر إحرام)ء وھو المقصود بالائر. 
من الإحرام وما یجوز منە بغیر إحرامء والکلام ھاھنا في الراجع إلی مكة 
لاعت ا آر قت کنا رن 7 یوید شکالہ ر لا ءا سا و فاہتة 
اخذ ما نسيهء ثم یخرج عنھاء فإن ھذا عندي مثل من طاف طواف الوداع ئم 
ہی ا ھی 

قلت: واستدل بأثر الباب من آباح دخول مکة بغیر إحرام؛ کما فعله 
البخاري وغیرہ ولا یلزم ذلك الحنفیة؛ 4ق اسب ۶ اتی علی الترطا١:‏ 


0 هی (مو طئه) بعد 2 اتیانے: وہپذا .ال من کان نی 


قال محمد 
الم اتے آر حرفاالے گکالسں رے وی کارتت بے الھراجے ال َ۵ 
فلا باُس أن یدخل مکة بغیر إحرامء وأما من کان خلف المواقیت أي وقت من 
اھغعر اعت انی بینه وہبین مکة. فلا یدخلن مکة إلا بالإحرامء وھو قول أبي 
حنبفة - رحمه الله - والعامة من فقھائناء انتھی . 
)١(‏ معمدۃ القاری) .)۵٥٥/۷(‏ 
(۲) ا موطا مالك مع التعلیق الممجد؛ (۲/ .)۳٥٣‏ 


۹ 








٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب ()۹٤٤(‏ حدیث 


...سس سے مع س...ہ ۔۔ے۔صسلے۔ ےںںحم_م.آم.ٹ سسہ۔سصس۔سسمےٗ ےس سوتےمےہستتش٤ہم‏ مس ےم سمپکشکپچسشجششسے ےو ےو سا ۔۔ےپپسموہےے سو سومان ا٢ے‏ 


7ت الیْلِیٌء صن حم بن نے الأَنضَاری: ا ا ا ا ا ا ا ا ایا 


وی (التعلیق | سر وبە قال الجمھور؛ قلت : وبە جرم وروی 


رق شاضای 


(مالك؛ عن ابن شھاب) الزھري (مٹل ذلك) أي مثل ما تقدم عن ناقی- 


قال الزرقاني''': واحتجّ بە ابن شھاب والحسن البصري؛ء وداود وأتباعه علی 
جواز دخولھا بلا إحرام؛ وقالوا: إن موجب الإحرام عليه بحج أو عمرة لم 


یو جہه الله ولا رسولھ ولا اتمعق عليه وابی ذل الجمھوں وقال ابن وھب عغن ۱ 


مالك: لست آخذ بقول ابن شھاب؛ وکرھهە؛ وقال: إنما یکون ذلك علی مثل 
ما عمل ابن عمر من القرب إلا رجلا یأتي بالفاکھة من الطائف أو ینقل 
الحطب یبیعه؛ فلا أآری بذلك اسان 

وقال إسماعیل القاضي: کرہ الاکٹر دخولھا بلا إحرامء ورخصوا 
للحطابینء ومن آشبھھم؛ ممن یکثر اختلافه إلی مکةء ولمن خرج منھا یرید 


بلد ثم بدا لە ان یرجع کما صنع ابن عمر۔ ما من سافر إلیھا لتجارةۃ أو_ 


غیرھاء فلا یدخلھا إلا محرماًء لأنە یأتی الحرمء ویؤکد ذلك أنە لو نذر المشی 

إلیھا وجب عليه أن یدخلھا محرماً بحج أو عمرة؛ وما دخلھا لق قط إلا 
۱ء (مالك عن محمد بن عمرو) بفتح العین (ابن حلحلة) 

وسکون المثناۃ التحتیة (عن محمد بن عمران الأنصاري) قال ابن عبد البر”': لا 

.)۴۳۰۱/۲( )١( 

.)۳۰۱۸ /۲( (شرح الزرقاني)‎ (٢) 

(۳) انظر : (التمھید) .)٦)٦٤٦/١٣(‏ 





خی 











٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹٢١(‏ حدیث 





: ما 2 سح ے ت0 و 5 ۵ ۶ رج سی سے 2 ا وت سر 
سے ۔ج3) صے 
سب حةهة ہو ھے هی ب ھ ھپ ھ ھ ھه ھ مھ ھم م ھ ےھ ےج پ ےھ مج جا جع ےم ھ مھ ھم یپ جم یپ ےھ مج ےھ مج ج جم لی مھ ھ وی ھ عو ےم ے> جو ع۔ ٍامع مه 


أعرفه إلا بھذا الحدیث؛ وفی (تھذیب الحافظ): ذکرہ ابن حبان في (الثقات؛''' 
وذکرہ البخاري''' فلم یذکر فیه جرحاًء وفي (رجال الموطاأً) لابن الحذاء: قال 
بعضھم: هو محمد بن عمران بن بشر خُر حتی روی عنه الواقدي وطبقتهء وذکر 
البجیرمي : محمد بن عمران بن بشر مفرداً عن شیخ محمد بن عمرو بن حلحلة؛ 
وکذا فرق بینھما ابن حبان وابن أبی حاتم في الطبقة الثالثة من الثقات: قلت : 
ورقم عليه الحافظ للنسائي فقط (عن أبيه) قال الزرقانی'': إن لم یکن عمران بن 
حبان الأنصاری أو عمران بن سوادة فلا أدري من ھو؟ انتھی . 

قلت: وھکذا حکاہ صاحب (المحلی) واالتنویر) عن ابن عبد البر 
والظامر عندی آأنه غیرھماء فإنھما لیسا من رواة الستةء وھذا من رواة 
النسائی. قال الحافظ فی (تھذیبەہا''“: عمران الأنصاري عن ابن عمر في فضل 
وادي السرر روی عنه محمد ابنهء أخرجہ لە النسائی''' هذا الحدیث الواحدء 
وقال مسلمة بن قاسم: لا ہاس به؛ انٹھی. وقال فی اتقریبه): عمران 
الآنصاري مقبول من الرابعة. 


(آنه قال: عدل إلي) بشد الیاء أي رجع إلی جانبي (عبد اللہ بن عمر) بن 
الخطاب (وأنا نازل تحت سرحة) ھکذا فی النسخ المصریةء وھو بفتح السین 
والحاء المھملتین بیٹھما راء مھملة ساکنة شجرة طویلة لھا شعب؛ وفي 
(المجمع): شجرة ضخمة؛ وفيی النسخ الھندیة: تحت شجرۃ والأوجه الأول 
)١(‏ (۳۸۸/۷). 
)٢(‏ االتاریخ الکبیرا (۱/ .)۲۰٢٠‏ 
(۳) ا شرح الزرقاني) .٦۲۹۹/۲(‏ 
.)۱٤٤/۸( )٤(‏ 
(ہ٥)‏ (سنن النسائي) (١٢/۸١٢۲)۔‏ 


شیڈه 





سو سکحسیتً.. ہہ سے ےساَوسہیہ۔ سے وو ےہ سے 
شس مم مےےمممسس سج سس س۱ع ص٢س‏ ےس سے سد سے دش سس س مہہ ہس سے سج سپ ١ض‏ ہہ .۔۔ مہہ سسسں۔ ‏ مہ ...ہہس سسسصہٹ   ._‏ مہ ہر سیے۔۔۔ 


بطٌرِیقِ مَکَة. 8.1.2000 مَا أََرَلْكَ تَحْتَ هذہ 586 نات کت 


ِلهَ ا ی٣‏ 2 ار تا فَقَال 


سر سر 


جج مكة). قال ج راتا ضتل اعد او حم لا کات عد 


من العلم لیختبر إن کان ذلك آنزله آو أنزله الظلء فیعلمه بما عندہ فی ذلك 
اغتناماً للآجر وحرصاً علی تعلیم العلم؛ ولعل ابن عمر قد قصد مع ذلك 


التبرك بالوصول إلیھا وذکر الله عندھاء لما کان عندہ من علم فضلھا إن کانت . 


السرحة متعینة عندہ آو لظنه آنھا تلك لعدم مثلھا فی تلك الجھةء أو لعله رجا 
ان یکون عند عمران الأنصاري علمٌ بعینھا. 

(فقال: ما) السبب الذي (أُنزلك) آفاد والدي المرجوم فی ما ۔حکی عن 
شیخه فی اتقریر۔النسائی : سأله لظنه أن نزوله هاھنا لفھمه أن المذکور فی 
ال تفر تا ینز را ے تن اتی ۱ 
ٰ (تحت هذہ السرحة؟) تظافرت النسخ ھاھنا بلفظ السرحة''' (فقلت: 
أردت ظلھا) أي نزلت هاھنا لأستریح بظلھا (فقال: هھل غیر ذلك؟) بنصب ًِ 
أي: ھل آردت غیر ذلك؟. کذا في (المحلی)ء وأعرب في النسخ بالرفع أ 
ھل أنزلك غیر ذلك؟ (فقلت : لا) اُردت غیرھا و(ما أنزلنی) تحتھا (إلا 07 
وسأل ذلك اختباراً لما عند عمران فی ذلك؛ فلما قال: أُردت ظلھا استفھمه 
إِن کان اقترن بذلك غرض آخر من تبرك بھاء آو معرفة شيء مما یرجی عندھاء 
فإنه یجتمع فیه الامران لمن قصد ذلك؛ ونواہ. ٰ 

(فقال عبد الله بن عمر) ۔ رضی الل عنھما -: (قال رسول الل لية: إذا 
کنت) بصیغة الخطاب (ہین الآخشبین) بالمعجمتین قال المجد: ھما جبلا مکة: 
)١(‏ ا المتتقی) (۳/ ۸۰). 
)٢(‏ السرحة: الشجرةء قال الخلیل : السرح: الشجر الطوال الذي لە شعب وظل؛ واحدته 

سر حة. 


٦٢ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب (١(؛٤۹)‏ حدیث 


جا سمےےکستح وہ سے ۔ _-۔ ےۓےجے۔۹ مم مہ _.ہس_م_٠ہمہہ.ہہ‏ مہ سس سس مششسکسش س٦×‏ ٦مہ‏ شش سز سا مم امو فا ‪٭ثڈٹے صظ‪ےا ھ :0ا0 یسل سیٹتعسی۔/ال سا 1او و جا دس۳ وہ تہ عم سس 


سے سے سو ٦ھ‏ ×۳۲×-ہ سم ےہ سس ...مہ ھ حا ےہ دج ورس یپ سے تہ دم تحت حدم ےن 20ا ۱۷ اہ ۵ء چلاسو دن .عم نام 0۶۴ 0 ا اه رر سر رد رو و سے سس سے سو ند ے0 عم مد دحرس سس سور سے .ال0 20 1 0ظ چا یم چون چس سے صصح سد ہس ریا 
ص.-.-.-.-.-.-- ٠ے‏ ہےے-ح.×.ص۳‪2صص-<-×دسد ۷ساد تسا بر سے سے ...لف بعد تسسات سط۱ مس اد دح یم سے تپ اف تس سس سسس/سسس۔سپیسر وس --.ہم سم ہے 


أبو قبیس والأحمرء وجبلا منی. وفي (المجمع): الاخشب کل جبل خشن 
ِء وثال ایی ومت)+؟ آراؤو متا العیلین اللدین تحت الَعَفَة ہمتی:فوی 
الیسچت: زالأاغاشبٹ: الجبال: زقال |ستاعیل: الاخاشت یتال إٹھا اسٔم 
لجبال مکكة ومنی خاصة. 

وقال الحموی''': الأخاشب بالشین المعجمة والباء الموحدةء والاأ خشب 
من الجبال الخشن الغلیظء ویقال: هو الذي لا یرتقی فيەء والخشب الغلیظ 
الخشن من کل شیء رالاغتان 320 الاحتتیہ وَغما' علات رضافاتَتَارَۃ ای 
رکا رتارہة ال عتی: رمیا راعل احخلمیا اپ یں والاخ تیتعاق) 
ویقال: بل ھما أہو قبیس والجبل الاأحمر المشرف هھنالك؛ ویسمیان الجبجبان. 
اأیضاًء وقال السید علي العلوي: الأخشب الشرقي أبو قبیس والغربيی هو 
المعروف بجبل الخط؛ وقال الاأصمعی : الا خشبان آبو قبیس وھو الجبل 
المترف غلی الضناء والاآخر الدی بقال ہہ الاحسر رکات سی فی 
الجاھلیة الاأعرف؛ وھو الجبل المشرف وجھه علی قعیقعان (بمنی) وفی النسخ 
الھندیة : (من منی٢ء‏ وتقدم ما قال ابن وھب : إنھما تحت العقبة بمنی . 

(ونفخ) بخاء معجمة فی جمیع النسخ الھندیة والمصریة غیر ٦المنتقی)‏ 
ففیھا بالحاء المھملة ولم یضبطهء وضبطه الزرقاني بالمعجمة وفسّرہ بأشار 
وبذلك فسرہ الباجی وغیرہ من شراح (الموطا)ء وضبطه فیما بین سطور النسائي 
عسافسىونلہ رتو راہ ری مت لہ گال اتا یراتا 
حم ان تی ھا اد ےک ھک لج تھا 
البونی: أحسب آأن ابن عمر ۔ رضي اللہ عنھما ۔ ظن ان عمران یعلم الوادي 
لیخ اسَدالھ و الف .ا کن علةالو ال اضٰی 


1195/10700071 (معجم‎ )١( 
"0+0۰" ٣٣ 


٣ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹١(‏ حدیث 





سے سسہستچچ ےم سے سے سب ہٹس ے۔ٗ 


ک کر عرص یی ہیں کا وہ ہے 2 و و یق ہی مر مرو ت۔ وھ وھ 


ہی" 


أخرجه النسائیٌ فی: ۲٢‏ ۔ کتاب الحجء ۱۸۹ ۔ باب ما ذکر فی منی. 


(فان هناك وادیاً یقال لە: السرر) قال الحموي: بکسر أوله وفتح ثانیه وھو 
من السرة التی تقطعھا القابلةء والمقطوع سٌرّء والباقی سر والسرر الموضع 
الذي سُرّ فيه الانبیاء وو علی أربعة أمیال من مکةء وفی بعض الحدیث: أنه 
سا قال الأزھری: قیل: هو الموضع الدي حاء فی حدیث ابن عمر أنه 
فالسا ا 0ا: ایت اتی سی فاقتبیے ای موضع کذاء فإن ھناك سرحة لم 
تجرد ولم تہ سکیا حعرت 5 نال یکھاہ- قسسی سور الاالت 


وروی المغاربة السرر وادٍ علی آربعة آمیال من مکة عن یمین الجبل؛ 
قالوا: هو بضم السین وفتح الراء الأولیء کذا رواہ المحدثون بلا خلاف: 
وقال الریاشي : المحدثون یصفونه وھو بالفتحء وہذا الوادي ھو الذي سر فيه 
سبعون نبیاً أي قطعت سررھم بالکسر وھو الأصحء ھذا کله من (مطالع 
الانواراء ولیس فيه شيء موافقاً للإجماع؛ انتھی . 


وقال المجد: السَرَر كَضُرّد: موضع قرب مکة کانت بہ شجرة سُرّ تحتھا 
سجحو ھا أی فُطْعَثْ سُررُھم ای لوا وفي (المجمع): وادي لے َك 
سین وفتح راءء وفیل: بفتحھماء وقیل : بکسر سینء ووقع التخلیط في روایة 
النسائيی؛ ونسخة في ذکر مذا اللفظ (بە سرحة) کذا فی النسخ الھندیةء وفي 
النسخ المصریة: بە شجرة (سر) ببناء المجھول (تحتھا) أي تحت هذہ الشجرة 
(سبعون نبیآً'' أي ولدوا تحتھاء فقُطعَ سُرّھم بالضم وھو ما تقطعه القابلة 
رت ااتی کما في (النھایةا و(المجمع) وغیرھما . 


)١(‏ قال ابن عبد البر في (الاستذکار) 07 ھهذا الحدیث دلیل علی التبرك بمواضع 
الانبیاء والصالحین؛ ومساکنھمء وآثارهمء وإلی هذا قصد ابن عمر بحدیثه هذاء والل 
اأُعلم . 


4 








٦٠۔‏ کتاب الحج (۸۱)( باب )۹۰ یت 


٣٦‏ -۔-۔ وحدثنی ء فی مات و ان بد اللہ بن أَبي بَکُر بن 
0ن اب أَبي مُلَيْكةَ؛ أَنْ غُمَرَ بْيَ الْحُطَّابٍ تر کا رت 

َ تعلوفُ ۶ے ٤۲پ‏ فِقَال لھا : . وک 7س لٍ تی او . 
بر بے 89۹2 ھ“" مر بما وٹ حمو مو صص وت 

وقال مالك: 7ھ اھ قال ابن حبیب: فھو من السرور 
أی تھتر ا یکھا :راتا ید راحلےَ را تالق آتھی۔۔ قلت7 لک غامة ال 
اللغة وشراح الحدیث علی الاول. 





۷۲ ۰٘۰ ۔ (مالك؛ عن عبد اللہ بن أبي بکر) بن محمد بن عمرو (بن 
حزم عن) عبد اللہ بفتح العین ابن عبید اللہ بضمھا ابن عبد اللہ ہفتحھا (ابن أبي 
بلیگاا یضرم اقم مسترام گنا لب الزیر راہن الکلی رغرعما ولم بلکر 
بعضھم فی نسبه المکبر بعد المصغرء کان قاضیاً لابن الزبیر ومؤذناً لهء ادرك 
ٹلائثین من الصحابة قال ابن سعد: ولاہ ابن الزبیر قضاء الطائف؛ وکان ثقة 
کر العلوثء عاتعا يہ ۱۹۹۷ آر مت ۸١ات‏ سح رزاة التة 


(آن) آمیر المؤمنین (عمر بن الخطاب) ۔ رضی اللہ تعالی عنه وآرضاہ ۔ 
(مر) ببناء الفاعل من المرور (بامرأأة مجذومة) أصابھا داء الجذام یقطع اللحم 
ویسقطه (وھي تطوف بالبیت) الظاھر للتطوع؛ فإن الطواف الواجب لا یمنع من 
(فقال لها: یا أمة ال لا توذي الناس) بریح الجذام (لو جلست) بکسر تاء 
الخطاب (فی بیتك) کان خیراً لك أو لفظة ہلو؛ للتمنیء فلا جواب لھاء ونھیه 
- رضی الله عنه ۔ کان امتثالاً؛ لقولہ پل : (فرڑ من الأمجدوم فرار نامعن الاس3اا 
رراتاھتاری ۷سر حوث أبيی ھریرۃء ولما کان منع الطائفتین بأسرھا مشکلا 
آمرھا بالقعود في بیتھا . 


(فجلست: فمر بھا رجل) لم یسم (بعد ذلك) أي بعد تھی عمر - رضی اللہ 


0 (۰۷ جات 


٣ 








٠۔‏ کتاب الحج ْ (۸۱) باب )۹٤٢٢(‏ حدیث 


سے ےو سس سے سے سس سک ہم سد ےتھک ہے ےج وس ‪9١۹‏ ےی لے مس عحسےسےہسےصصےں۔۔۔.۔ ہس ںہ دں 9ا9۹ ۹۹79ہس سکس .سس-ے۔ے۔ سے موم 





نان نا إِنَ الّذِی گان فَدٌ نَهَالُء فَدٌ مات فاخرُجی. عَقَالتُ: مَا 
کت دا کا وَأَعْصِیۃ و 

عنه - بزمان (فقال لھا: إن الذي کان نھك) عن الطواف (قد مات؛ فاخرجی) 
للطواف؛ قال الزرقانی': ھکار سس مہ حع تد مہ 
ابو عبد الملك (فقالت: ما کنٹ لاطیعه حیاء وأعصيه میتا) لأنه |إنما أمر بحق. 
قال الباجيی''': قوله للمجذومة: ایا أمة اللہ! لا توذي الناس) علی سبیل الرفق 
بھا فی الس بالمعروف والنھيی عن المنکر: عرض علیھا بأرفق ما ھو أرفق 


بھاء فاطاعتهء وقولھا: ما کنت لاطیعه إلخ:ترید أنھا إنما أطاعته؛ لأنه آمرھا_ 
بالحقء وذلك یوجب علیھا امتثال ما آمر بہ فيی کل وقت في حیاتہ وبعد موت _ 


انتھی.. 

'قال آبو عمر''': فيە أنە یحال بین المجذوم ومخالطة الناس لما فیه من 
الأاذی؛ وھو لا یجوز؛ وإذا منع آکل الثوم من المسجد؛ وکان رہما آخرج إلی 
البقیع في العھد النبويء فما ظنك بالجذام؟ وھو عند بعض الناس يُهْديء 
وعند جمیعھم یؤذي؛ وأالان عمر - رضي اللہ عنه ۔ للمرأة القول بعد أن اخبرھا 
اُنھا توذيی؛ لانە لم یتقدم إلیھاء ورحمھا للبلاء الذي بھاء وقد عرف من أنه 
قات سیت آن فا لا تی ركکات پجالیس ٹیا الدوسي ویؤاکله ویٔشاربه؛ 


ورہما وضع فمه علی موضع فمه وکان علی بیت مالہ؛ ولعله عَلِم من عقلھا_ 
ےرت ےج ےہ کے رجہ 


فراستہ فیھاء فأطاعتہ حیأ ومیتاء انتھی . 





.)٦٥٠٤ /٢( اشرح الزرقانی)‎ )١( 
۹۸۸۷/۳ (:1 ۳الت‎ 7 
ستنکگازر۴۳۵۵:/۱۴۳(:1)..‎ 2310۳7 





٦ 


٦٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹٤٤(‏ حدیث 


و هي ٤پ‏ هہ ہم سے چپ بب 5ج یو ج یچ مج ب مم بًیث م ھ دي وی ےمج بے ی٭ ‏ ئٴج ھ"*چ ؿ ھ ×غج مم جج ھڑيث شف ٭+ي ھت ہہ ج ىڈ ھ ٴغث ٭ جػج و٭ ھی عء یہ ٭+ فِ عم ےج چؤ ٭٭ ھچ م مھ ھ و٭ ےم ئ>ْٰھم ہب مھ 


--س-..-صہ ت٠ت‏ سے سے .سے زم ےا ل70( لد اد ۳سد تد لد سس سد یں سے سے سے پس ےہر سے سر .تہ مسر سے سے ...سس قاع اط مس اہر سو سوہ سد لہ بر مد ا لے ےس ےر سے یسر ہم وس و سے ...سد تج .××--×لسسسسعہ تت۲ قد مس ی٠‏ تسد ا اد لد میس موی رو مد سرد لا سے سے عو اس سد .ماد مس۱ ای مس ی٠‏ سد یس رر یسل مل سس ہے ہے ست نمس یسام 


بخالفه ما قال الحافظ: آخرج الطبري من طریق معمر عن الزھري تق جس 
۔ رضی اللہ عنه - قال لمعیقیب: اجلس مني قیّد رمح؛ ومن طریق خارجة بن 
زید کان عمر ۔ رضی الل عنه - یقول نحوہء وھما أثران منقطعانء انتھی . 

ویمکن الجمع بینھما بأن الأمر بجلوسە قید رمح کان لمصالح دعته من 
الأذی ورعایة الناس وغیر ذلك؛ وإلا فالمعروف من مذھب عمر ۔ رضی اللہ 

۔ ان الأمر بالاجتناب عن المجذوم منسوخ . 

قحال اط٣‏ تحت حارٹ البخاري عن أبي روک اھ کرغا آفر من 
المجذوم کما تفر من الآأسد): قال عیاض : اختلفت الاآثار فی المجذومء فجاء 
عن جابر ( ان النبي قيُ آکل مع مجذوم) وقال: اثقة باللہ وتوکلا عليه٢ء‏ قال: 
کات عیں رعصسعافاس الات 'ئی'الآکل مہ ورارا آت الا چاحجھات 
منسوخ؛ وممن قال بذلك عیسی بن دینار من المالکیة قال: والصحیح الذي 
عليه الاکٹر؛ ویتعین المصیر إليه ان لا نسخ؛ بل یجب الجمع بین الحدیثین: 
وحمل الأمر باجتنابہ والفرار منہ علی الاستحباب والاحتیاط والاکل معه علی 
بیان الجواز ھکذا اقتصر القاضی ومن تبعه علی حکایة ھذین القولین . 

وحکی غیرہ قولاً ثالكاً وھو الترجیح؛ وقد سلکہ فریقان: 

أحدھما: سلك ترجیح الآخبار الدالة علی نفی العدوی وتزییف الآأخبار 
0ة علی غکیں كت وافریق الفائی سلکر فی الو جع مکی مذا 
الصلاف درا ترک 0لا حت رق ا فا لو 11ر ا ۷ کافیت 201008 فا ۔الاجتات 
اکٹر والجواب ان طریق الجمع آولی؛ وفي طریق الجمع مسالك آخرء 
احدھا: نفی العدوی جملة؛ وحمل الامر بالفرار من المجذوم علی رعایة 
خاطر المجذوم فاتة اڈاترای الصحیح البدن السلیم تعظم مصیبته وتزداد 
کے1 


۲ (افتح الباريی) (۱۰/ .)۱٥۹‏ 


۷ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹١۲(‏ حدیث 
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١لا‏ عدوی) کان المخاطب بذلك من قوي یقینه وصح توکلەء وحدیث الفرار 
قوۃ دفع اعتقاد العدوی؛ فأرید بذلك سذّ الباب . 

ثالث المسالك: قال آبو بکر الباقلانی: إثبات العدوی فی الجذام ونحوہ 
مخصوص من عموم نفي العدوی؛ فیکون المعنی لا عدوی اي إلا من الجذام 
والبرص والجرب مثلاء فكأنه قال: لا یعدي شيء إلا ما تقدم تبیینی لە أن فیە 
العدوی . ٰ 


والرابع : ان الامر بالفرار من المجذوم لیس من باب العدوی فی شيء 
بل هو لآمر طبیعی؛ وھو انتقال الداء من الجسد لجسد بواسطة الملامسة 
والمخالطةء وشم -۔ وھذہ طریقة ابن قتیبةء فقال: المجذوم تشتد رائحتہ 
حتی یسقم من أطال مجالسته ومحادثتهء ولذا یأمر الاأطباء بترك مخالطة 
المجذوم لا علی طریق العدوی؛ بل علی طریق التأثر بالرائحة؛ لانھا تسقم من 
واظب اشتمامھا . قال: ومن ذلك قولہ 8ڑ : ١لا‏ یورد ممرض علی مصح). 

المسلك الخامس: أن المراد بنفی العدوی أن شیئاً لا بعدي بطبعه نفیأً 
لما کانت الجاھلیة تعتقدہ أن الأمراض تعدی بطبعھا من غیر إضافة إلی اللہ عز 
وجل؛ فأبطل النبي قَليهُ اعتقادھم ذلك وأکل مع المجذوم؛ لیبین لھم أن اللہ 
ھو الذي يْمَرّضٌ ویشفی؛ ونھاھم عن الدنو منه لیبین لھم ان ھذا من الاأسباب 
التی أجری الل العادة بأنھا تفضی إلی مسبباتھاء ففی نھیە إثبات الأسباب وفي 
فعله إشارة إلی أُنھا لا تستقل؛ ویحتمل أیضاً أن یکون أکلہ قيُ مع المجذوم 
أنه کان بە أمر یسیر لا یعدي مثله إذ لیس الجذمی کلھم سواء. 


الا :×: العتل لی النتری اڈ و اسافجعا الا الات علی 
حسم المادۃ سنا الذریعة؛ لئلا یحدث للمخالط شیء من ذلك: فیظن أنه 


٦۷۷۸ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹٢۳(‏ حدیث 
۳ء :-۔:۔- وحدئثنی عَن مَالكِ؛ أنە بَلعْهُ ان عَبّْد الله بَنَ 

سک کے نت و سم ہھے۔ 2 ٢‏ 

عباس کات ول : ما ہین 0 وٌالہات کر سب مم کون دک و وہ نہ 


بسبب المخالطةء فیثبت العدوی التي نفاھا الشارعء وإلی ھذا القول ذھب أبو 
عبید وتبعه جماعةء واطنب ابن خزیمة فی هذا فی (کتاب التوکل. 

رد سلك الطناری :انی الاتازا ملق ای رتا قازرہ ینا 
(ل یورد ممرض علی مصح)ا؛ ٹم قال: معناہ 21 المصح قد یصیبه ذلك 
اض فتقون0 الدی اوت وی ما اوردت علےه لم یصبه من ھذا الِمر من 


شیء؛ والواقع َ لو لم بوردہ لآصاىہ لکون الله تعالٰی قدری تھی عن إیرادہ 
لھذہ العلةء ثم ساق الاأحادیث فی ذلك وأطنب . 


رقان الیۓ ابو معید ین آپی خجیرة) الام پالنراز عن الایة لیس 
للوجوب؛ بل للشفقة لانہ ُ کان یٹھی أمتہ عن کل ما فیه ضرر بأي وجە: 
کانء انتھی مختصرأء وقد بسطه الحافظ فی (الفتح؟''' ہما لا مزید عليه. 

7٣‏ ھ-َ (مالث اه حيلمَة آن غیرد الله ئن ظا 6ء قال ضاحب لسن 
الله لے ارات قال: حدثنا ابن عیینة عن عبد الکریم الجزري عن مجاھد قال 
ابن عباس. وآسندہ البیھقی فی (شعب الإیمان٤‏ عن ابن عباس مرفوعاأء انتھی. 
فیا وقد روي عن ابن عباس وعن غیرہ فی معنی ھذا اللحدیث عدة روایات 
ساتےی ہا تھا کان مت /غانین 0گ )ایق الخعر الاو (والمقام) ھکذا في 
(المحلی) و(المصفی)؛ وفی جمیع النسخ الھندیة والمصریة (مادمین اکن 
والباب+''ء وهو وإن کان صحبحاً في نفسەء لکنە لیس فی ھذہ الروایة. 


والعجب أنھم کیف أطبقوا علی ذلك مع تصریح الشراح بأن الواقع في 
روایة عمد اللہ بن یحیی آرے (ما ہین 2 گے والمقام١ء‏ ومن الأاصول 


ٹجہمجججچدڑچجسےسحموممسومووم”ووممسموسوسوس٭وشڈوکسدھسسوسشسسیوٹوووتئیئسئیسسئیسیووںسسسیشسوییئیینیھد 


.)٦٦٦١ ۔‎ ۱٥۹/۱۰( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۳٥۱۸/۱۳( انظر : (الاستذکار)‎ )٢( 


۹ 





٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹٢۳(‏ حدیث 


۔ؤ ےہمےحےے مم ھس|أ6ڈٔخ6۔کے۔۔ ہم کہم ہہ ہہ ھہموا<٦٢<ٗ'سوسسے”ےہے۔م۔‏ 
ےس شع ےمم سے ہےسہ س۹س سس سس ستجللتہ سہہسچچےسےسےہت شس ۔ کس سس٘ 


المصنف . 


قال الشیخ في (المحلی): کذا في روایة عبید اللہ بن یحیی عن آبيه اما 
بین ات گنی والمقام) وفی روابیة الواضیع ہعصنےه وعن غيرہ ((ما بین اج کن 


والباب)ء وھو الصواب؛ وعليیه أھل العلم ان یجتھد في الدعاء في المواضع _ 
المتبرکةء ویلتزم بین الرکن والبابء انتھی. وعليه بنی السیوطي شرحه. ثم_ 
نا20 قال این غةے ای :کنا قی رواہلافة ال تی یعے غن ایت وفي روایة _ 


ابن وضاح (ما بین الرکن والباب٢ء‏ وھو الصواب٠‏ والاول خطا لم یتابع عليهء 


لت وو 7ے ٠‏ 7 

ثم قال الزرقانی“ ٭: ھکنذا رواہ اخ وضاح عن یحیی؛ وھو الصواب . 
وفی روایة ابنە عبید الله اما بین الرکن والمقام) وھو خطاء لم یتابع عليه. 
فالروایة في (الموطاً) وغیرہ (والباب١ء‏ وروي عن ابن عباس مرفوعاً: (ما بین 


الرکن والباب ملتزمُء من دعا اللہ عندہ من ذي حاجة أو ذي کكربة أو ذي غم 


فرج عنهہ) قاله ابن عبد البرء انتھی . 


(الملتزم) قال الحموي''': بالضم ثم السکون وتاء فوقھا نقطتان مفتوحة 


ویقال لە: المَدْعَی والمتعوذء سمی بذلك لالتزامه بالدعاء والتعوذء وھو ما بین 


الحجر الأسود والباب؛ وقال الأزرقی: وذرعه أربعة أذرعء وفي (الموطأآ): 


(ما سد جن والہاتب الملتزم) گا قال الباجي والمهَلبیء ومغيی روایهة اتن ٰ 


وضاح؛: ورواہ یحیی لل(ما بین الکن والمقام الملتزم) وھو وھم؛ انتھی. کذا 
)١(‏ لشرمح الزرقانيی) .)٥٠٤ /٢(‏ 
)٢(‏ معجم البلدان) /٥(‏ ۲۱۹۰). 


٠ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باپ )۹٤۳(‏ حدیٹا 
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ران لے آت یقول : ورواہ فلت الف فانھما اآخذان من یحیی؛: کا سی یی 
المقدمة. 

وقد ورد فی الملتزم منھا ما في أبي داود وابن ماحه والبیھقيی وغیرھم 
نآ مھ سے ساس ستالہ (طفت مع عبد اللہ فلما 
جئنا دیر الکعبة قلت : آلا تتعوذ؟ قال: نعوذ بالل من النارء ٹم مضی حتی 
استلم الحجں: ٠‏ وأقام بین الرکن وائات فوضع صدرہ وو حجیےهہ وذراعيه و کمےه 
ھکدا 0 202 ثم قال: ھکذا رانک وسوت اللہ گا یمعله) . 


وحکی الشیخ في (الہذل!''' عن لفظ البیھقي''': (التزم البیت بین الباب 
والحجر؟ء وقال: ہذا والل المکان الذي رأیت رسول اللہ قلِثٍ التزمەء وآخرج 
آپی ذارھ فرح مع بد فرت اللہ یئ اياتب ھن آبتہ.۔ آلة کات نود ارم ضیاسص 
فیقیمه عند الشقة الثالثة مما یلي الرکن الذي یلي الحجر مما یلي الباب؛ فیقول 
له ابن عباس: أنبثت أن رسول اللہ گل کان یصلی ھاھناء فیقول: نعم؛ فیقوم 
ویصلى ولفظ النسائی : ۷ آما أنبثت) ولفظ احمد فی (مسندہ): فقلت لعبد اللہ بن 
السائب: أن رسول ا قَلَ کان یقوم ھاھناء فیقول: نعمء کذا فی (البذل). 


وہ رتا من طریق شیخنا أبی إبراھیم خلیل احمد شرّفەه اللہ وأکرمه 
یوم الخد حدیثا مسلسلا فی استجابة الدعاء عند الملتزم طبع فی آخر 
الات رھ لھا اه الننظاری لالہ لے ان ضا نراف سحعتثت 
النبی ال یقول : (الملتزم موضع مععات نے الوغاف عا فا الہ حت الا 
استجابھا)ء قال ابن عباس : فوالل ما دعوت اللہ عز وجل فيه إلا استجاب لی 
(١)‏ انظر : (ہڈل المجھود) (۹/ ٢٦١‏ - ۱۷۳). 
(۲) سن البیھقی) .)٦٦٤/٥١(‏ 
(٣)‏ وقد أآجازنی شیخنا صاحب 0 بالحدیث الئمسلسل فی إجابة الدعاء عند الملتزم 


ہک 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹٤٤(‏ حدیث 


لے سے سج سس اج جح! ت طد سس ٣١س‏ داش و چو وومواجات سحفعش .سس لٹ سم س٣د‏ وہابہح بے ساٹ شش ہے ےون ہہک ے_ے_۔ہ_٠_۔۱س8ة‪4م984ےںےےےمےمےےے________‏ _ہ ہے 








٤۰‏ ۔ وحذثني عَنْ مَايكٍء عَنْ کی و ھت عَنْ 
محمد بْن يَحْییٰ بن حَبَان؛ أَنَهُ سَمعَة يَذْکُرُ: أُنْ رَجُْلا مَرٌ عَلَی أبی 


0 


درس اروا ور و و 7و و و و اور اہ و و و وا وہ وک وو وا و ےک کو و وا وو و کو و وت وا اک کرٹ ےکی وا و رون کاو و دو ای 


مت سنعت نذا من رسول الله بر وھکذا کان کل راو بسندہ الع ان قال 
شیخي آبو إبراھیم عند روایة الحدیث: قد دعوت اللہ عز وجل فیھا بدعوات 
استجیب لي بعضھا وآرجو إجابة بقیتھاء قلت : وأنا رأینا إجابة البقیة ومی 


کانت اختتام ابذل المجھود) ووفاته بالبلدة الطاھرة الطیبة المدینة المنورۃء وقد _ 


وقع الآمران حسب ما دعا. 


وجل أجابه بفضله وکرمە؛ وِمَنّهء ھذا وقد أشار إلی ھذا الحدیث الجزریي فی _ 


(احصنه) فقال : قد روینا في استجابة الدعاء فی الملتزم حدیثاً مسلسلاً من طریق 
ُھل مکكةء وقال الحسن البصري فی رسالته إلی أھل مکة: إن الدعاء یستجاب 
هناك فی خمسة عشر موضعاًء في الطواف؛ وعند الملتزمء وتحت المیزاب؛ وفی 
البیت؛ وعند زمزمء وعلی الضفاء والمروةء وفي المسعی؛ وخلف المقامء وفی 
عرفات؛ والمزدلفةق 7 ۸ھ انتھی . 


. رمالك عن یحیی بن سعید) الآنصاری (عن محمد بن‎ ۷ً ۰۱٤ 
یحیی بن حبان) بفتح الحاء المھملة والموحدۃ المثقلة (أنه سمعه یذکر) أي‎ 


(علی أبي 2 لاف نظ ال عنہ - دم ہہ اسمه جندب بن 
جنادة علی الأصح؛ وقیل: بریر مصغر أو مکبرء واختلف فی أبيەء فقیل: 
جندب آأو عشرقة أو عبد اللہ آو السکنء تقدم إسلامهہ وتاخرت هجرتە؛ فلم 
یشھد بدرء ومناقبه کثیرۃ جداأء کذا فی (التقریب''' 


.)٦٤٤١/٤٢٣( )١( 


٢ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹٤٤(‏ حدیث 





٥9‏ , ٌ '/۰/۰ 6 وو ِيدُ؟ فقَالَ: أَرَذْتُ الْعَمٌ. فَقَال: 
0ق ٢‏ ک6 کا ا الہ ای کان جم 


امعدات مد لد مد ایم سد لہ سار ا اہ مد بل ہے لہ سمل ہس مز جیا قہ یی سد مہ یشید سس سے رم مم موسے نہر سے ہے ہے یھ ہے ید ھ ‏ ہہ لہ ہہت ہس لے ٦ط‏ سے سل سسسسسظے سید لد لم بن لم ٣‏ دز لہ لہ لہ مل عدی ع ید ہہ یر وا مس سی سم بیز ییسے مم سے 


وفی (رجال المشکاة) من أعلام الصحابة 7 اسلہ دیما بمکكة . 
یقال: کان خامساً فی الإسلامء ثم انصرف إلی قومه؛ فأقام عندھم إلی أن قدم 
المدینة بعد الخندق؛ ثم سکن الربذة إلی أن مات بھا سنة ٢۳۲ھ‏ في خلافة 


(بالربدة) بالراء والموحدة المفتوحتین؛ کما تقدم في (باب ما لا یجوز 
للمحرم أکله من الصید)ء وکان عثمان - رضي اللہ عنه - أنزله بالربذة لزھادتہ 
لزان ابا ذ راہ رضی آ0 عتے(سا۵0) ای الرجل الیدذکگور (ابن ترید؟ تفالن<) 
الرجل (اردت الحجء فقال) آبو ذر (ھل نزعك) بزاي معجمة وعین مھملة أي 
اض ساس بات قال :الع 2-77 مکكاھ فلعت :رقال تعالی: و ونرع 
یَدَم٭ أي أخرجھا (غیرہ) أي غیر الحجح أي ھل حملك علی سفرك ھذا غیرہ 
من قصد تجارة اف نکاح آن یں ل يك شن الاغراض؟ 

ولفظ البخاري فی (الأدب المفردہ''' کما سیأتيی: ( ما معه بیع ولا 
تجارۃ؟ قلنا: لا) (قال) الرجل (لا) قصد لی غیرہ (قال) آبو ذر: (فاستأنف 
العمل) کذا في النسخ الھندیةء وفی المصریة: فأتنف العمل؛ قال المجد: 
الاستثناف والائتتاف: الابتداء وفی (المجمع): ائتنف العمل : استآنفه فإن ما 
تقدم غفر لك؛ انتھی . 


زا وا لا ۱ ۱ 
قال الباجی وذلك لما رويی عن النبيی 8 من حج ھذا البیت فلم 
ما آتی بە العمل قد کفر سائر ذنوبەء فصار کیوم ولدتە أُمه لا ذنب لە؛ انتھی. 


رسمسدبیر ہے وصد ہم سم کو سر پیریسرت ‏ یم مم کی یسر مہ ا یا اد رر یلست ےد حاحضعداباہ ہ اہ چا دہ ہد :ا نحص _س مسب٤‏ صصسمے 


.)۱۱۱۸( رقم الحدیث‎ )١( 
.)۸۱/۳( (المتقی)‎ )٢( 
0*۳ 





٦٠۔‏ کتاب الحج (ا۸۱) باب (1٤4؛٤۹)‏ حدیث 


قَالَ الرَّجُل: جعت عی رر مت "8ئ ُ إَِ 
ان بالاس مُنْقَصِفِينَ عَلَی َجْلٍ. ع نضاعظت فلت الثانت قد ات 
بالشٔخ ال و سد ات بالرَبَذةء يَعْني بَ ٣‏ 
فقَالَ: هو الّذِی 0000 





نا در فَانَ فَلمًَ 7 عَرَفنْي . 


(قال الرجل فخرجت) من الربذۃة (حتی قدمت مکة ثم مکثت) بصیغة 


المتکلم من ضم الکاف وفتحھا أي اأقمت (ما شاء ال) ان اُمکث؛ قال 


الباجي: یستعمل ذلك في المدة الطویلة (ثم إذا آنا بالناس) قال المجد: إذا 


تکون للمفأجاةء فتختص بالجمل الاسمیةء ولا تحتاج إلی الجواب ولا تقع فی 


0 سیت الحالء کخرجت فإذا الآسد بالباب؛ قال تعالی: ٭َفإدا هی 

تین الاخفش حرف المبرد ظرف مکان؛ الزجاج ظرف زمان: 
سیت بالنون والقاف أي مزدحمین حتی یقصف بعضھم کت من القصف؛ 
وھو الکسر والدفع الشدید لفرط الزحامء کذا في (المجمع '' (علی رجل) لا 
ادري قبل الرؤیة من هو (قال: فضاغطت) بضاد وغین معجمتین وطاء مھملة 
سا تفہ او رات رفامعف مال اای 07 آ ود فان 
الناس حتی وصل إلی النظر إِليه. 


(فإذا آنا بالشیخ) وفي النسخ الھندیة: فإذا الشیخ (الذي وجدت بالربذة 
یعنی أبا ذر قال) الرجل: (فلما رآنی) الشیخ المذکور (عرفتی؛ فقال: هو الذي 


بمقعاااہ را قتع جے کے تس ومن ہی ھاھر عق رتہب 00 اب 
عصد 7 ھذا لا یجور ان یکون مثله 2" وإنما ہتذرك بالتوقیف من , 


ابی لا 


قلت: وقد ورد الرفع نصاً فیما رواہ الإمام أبو حنیفةء ففي (جامع 


:)۲۸۵/٤( (مجمع بخار الانوار:‎ )١( 
.))٥٤ /٢( انظر: اشرح الزرقاني)‎ )۲( 





٠۔‏ کتاب الحج )۸۱١(‏ باب (1؛؛٤۹)‏ حدیث 





و ٦چ‏ ھپ و مج ٭ھ٭ ّم سض جج >يھ+ جو یھ ےھ یھ ھ م یھ یو م 4؛,, بث ھچ يی +ط< ی؛ ث و ق قچ ھع ھچ عم یب ھ سے تھے ۰ ٠‏ سس مِ ك۰ >* ٭> اس ە۔ ٗ ۔- 4+ ۔ ٴ* ٭کَ ۰ ۰ اب ر۔ َّ“ ٠‏ اس وس ڈ 


ات3 ابق عتقتاعع محمد رخ عالك الھمداني عن أبيه قال: خرجنا نرید 
الحجء فرأینا أبا ذر بالربذة؛ فسلمنا عليه فرد السلامء ثم قال: من أین أ٘ھل 
القوم؟ قلنا: من الفج العمیق؛ قال: فأین تؤمّون؟ قلنا : البیت العتیق؛ قال: 
ال الذي لا إله إلا هو ما آشخصکم غیرہ؟ قلنا: نعم؛ قال: فإن رسول اللہ ہل 
قال: )من خرج اٹ واأاخلص؛ وقضی نسکە؛ فلیستانف العمل؛ فإن اللہ 
تعالی قد غفر لە ما تقدم من ذنبه. 


ٹم ذکر صاحب االمسانیدا تخریجه عن عدة المسانیدء وأخرجه أیضاً 
الإمام محمد فی (الآثار!''' بھذا السند قال: خرجنا فيی رھط نرید مکة حتی إذا 
کنا بالربذة رفع لنا خباء فإذا فيه آبو ذر الغفاريء فأتیناہ فسلمنا عليهء فرفع 
جانب الخباء فرد السلامء فقال: من أین اأقبل القوم؟ فقلنا: من الفج 
اسم 0ا0ہ کاو کر سرت ظقا لی امت لق 0ا70 ا اتی لا ال لا 
هو ما أشخصکم غیر الحج؟ء فکرر ذلك علینا مراراء فحلفنا ل٭؛ فقال: 
انطلقوا إلی نسککم ثم استقبلوا العمل. 

وھذہ الروایات کلھا من روایة (الموطاً) وغیرہ متضافرة علی ان أبا ذر 
خاطبھم بذلك وھم قادمون إلی مکةء وخالف ذلك سیاق البخاري فی (الادب 
المفردا''" فقد أخرج عن أبي نعیم نا زھیر عن أبي إسحاق عن مالك بن زبید 
0 ھررتا علی آ یح بالوتاہ قاق خی این ائیلت 5 اتا سن مکام آر 
من البیت العتیق؛ قال: ھذا عملکم؟ء قلنا: نعمء قال: آما معه تجارة ولا 
بیع؟ قلنا: لاء قال: فاستأنفوا العمل ھذاء وقد وقع شك من الراوي فی ھذہ 
الروایةء فالظاھر أن أبا إسحاق وقع لە السھو فی الروایة. وقد روي ھذا 
الحدیث عن أبی ذر مطولاً ومختصراً بطرق. 


۔)۲٦۷ص(‎ )١( 
.)۱۱٥۸( رقم الحدیث‎ )٢( 


٤ 





٠۔‏ کتاب الحج (۸۱) باب )۹٤٥٥(‏ حدیث 


7 -۔ وحذئني عَنْ مَاِك؛ ک0 ا ہے‎ ۵٥ 
الاسْیلتَاءِ فی الّْحَجٌ. فَقَالَ: أوَ یَضْنَمْ ذلِكَ أَحَدً؟ وَآَنْکر ذَلِكَ.‎ 
مَالِك: مل تح ہے سس جج رحاس سی‎ 0> 





نا فرط تی 0 7۳ آھرے ین ےی شہت معن کیں+ آ8 ترتا 
مروا بأبي ذر بالربذةء فقال لھم: ما أنصبکم إلا الحجء استآأنفوا العمل: 
وأآخرج أیضاً عن ابن مسعودہ قال لقوم مثل ذلك وأخرج أیضاً عن حبیب بن 
الزبیر قال: قلت لعطاء: أبلغك ان رسول اللہ قٍَ قال: استقبلوا العمل بعد 
الحح؟ قال: لاء ولکن عثمان وآبو ذرء وآخرج البيیھقی عن حبیب بن الزبیر 
الاصبھانيی قلت لعطاء: أبلغك فذکر نحوہء قلت: وللرفع شاھد من حدیث أبي 
وت کا قال السیوطي. آخرج البیھقي فی (الشعب؛ عن أبی ھریرة. 
بعت آنا القاسم قٹا یقول: (من جاء یؤم البیت الحرام٢ء‏ الحدیث. وفي 
آتۃ اخرج من ذنوبه کیوم ولدته مه فلیستانف العمل). ْ 

٥۵۰۵.۔‏ (مالك: أنه سأل ابن شھاب) الزھري (عن الاستثناء في 
الحج) وهھو ان بشترط ان یتحلل حیث آصابه مانع من المرض وغیرہ (فقال) 
الزھریي (أو یصنع) ہفتح الواو والھمزة للاستفھامء ویکون الکلام فی أمثال ذلك 
عطفاً علی محذوف؛ ومؤداہ الاستفھام الإنکاري (ذلك) أي الاشتراط (أحد؟) 
کان السلف لم یفعلوہ (وآنکر ذلك) أَي الاشتراطء وبە قال مالك وأبو حنیفة 
خلافاً للشافعی إِذ قال بە فی الجملة وأحمد إذ قال به مطلقاء کما تقدم البسط 
نے لی آبرات الڑحس ا۱۳ رکا اہی سے رشی ال ضتتا ۔ گر 
الاشتراط فی الحجح؛ ویقول: (الیس حسبکم سنة رسول اللہ ِء کما آخرجه 
الشیخان وغیرھما. 


(وسئل)۔ ببناء المجھول تَْ امام (مالك) ۔ رصي اللہ عنه (ھل یحتش) 
)١(‏ ا الدر المنثور؛ .))٦۷۱/١(‏ 


.)]٥٦١/٤( انظر: اشرح الزرقانی)‎ )٢( 


٦ 


الرّجْل لدائتہ مِنَ الْحَرم؟ واج ہا 


(۸۲) باب حج المرأة بغیر ذي محرم 

قال الباجي: الاحتشاش : جم الحشیش (الرجل لدابته من) أرض (الحرم؟ 
فقال) مالك (لا) یجوز. قال الباجيی'': وھذا کما قال: أُن لا بحتش أحد فی 
الحرم لدابته ولا لغیر ذلك إلا الإذخر الذي آباحہ النبي آلُء ومن احتش في 
الحرم فلا جزاء عليهء ولا باأس أن یرعی الإبل في الحرمء والفرق بینه وبین 
الاحتشاش ان الاحتشاش تناول قطع الحشیش١ء‏ وإرسال البھائم للرعيی لیس 
بتناول لذلك؛ وھذا لا یمکن الاحتراز منەهء ولو منع منە لامتنع السفر في 
الحرم والمقام فيه لتعذر الامتناع منە والتحرزء انتھی. وتقدم البحث في ذلك 
فی الأبحاث العشرة فی اأشجار الحرم وحشیشه قبیل اجامع الحج). 


(۲ہ۸) حج المرأة بغیر ذي محرم 


أي هل یجب علیھا الحج إذا لم یکن لھا محرم؟ وفي حکمە الزوج؛ 
وھل یجوز لھا ان تحج بغیر ذي محرم؟ وفی المسألة خلاف شھیر؛ قال ابن 
جک اختلفوا ھل من شرط وجوب الحج علی المرأة أن یکون معھا زوج 
أو محرم منھا؟ فقال مالك والشافعي: لیس من شرط الوجوب ذلك؛ وتخرج 
الیاة إلی الحج ا خلت ره ىایر اللہ :رقال ایی ىا اعم ر ساط 
وجود ذي المحرم ومطاوعته لھا شرط فی الوجوب . 


وسبب الخلاف معارضة الامر بالحج للنٹھی عن سفر المرأةۃ؛ء فقد ثبت 
اھ 2لا مع ذي محرم؛ فمن غلب عموم الآمر قال : تسافر للحج وإن لم یکن 
)١(‏ ا المتتقیٰ) (۳/ ۸۲). 
)٢(‏ الہدایة المجتھد) (۱/ ۳۲۲). 


٦۷ 





ھیچگا _- -_ہجس۰۰-__ےد٥۵ہجہ  ٗ‏ ہم ںلہسسہہںہ ہہہ۔ہہ ہہےہہےہےسہ ہں -+کہکٗ۔ .ہہ ۔ سس ۔۔سشس۔س۔س۔س۔سسےس-س٢ ‏ ٹ سس ستچےٗصمے مب سم سصحہسہب.ح۔-۔-۔٤۔-۔٤‏ سے ہے ےو سے سے ےچ جے سے سے ےس ۃےسسہس سے ے-ےٹس۔س ٹسسشس۔ 


چ مج ھيىے >ؤق ق ي٭ مج ق یھ ۓؿ ؿق ھج ق ق مج ٴي قج قج جع يغ مث ج ؤڈ جج غ غ٭ ىؿة ھچ ٤ق‏ 8ؿ “5 ؿ“ي ق ق5 ھ ق ث فک 8ق ة“ٴ4ؤ ؿثْ <ج 3ج 4ؿ دج ٤٤١‏ ق غخ جج ۹ى يؿ ق +٭ ق8 یھ٭ ھج ھ یو ھ> مھ 


وقال الخرقی: وحکم المرأة إذا کان لھا محرم کحکم الرجل؛ وقال 
الموفق''': ظاھرہ أن الحج لا یجب علی التي لا محرم لھاء وقد نص عليه أحمدء 
فقال أبو داود: قلت لاأحمد: امرأۃ موسرة لم یکن لھا محرم مل یجب علیھا 
الحج؟ قال: لاء وقال أیضاً : المحرم من السبیلء وھذا قول الحسن والنخعي 
وإسحاق وابن المنذر وأصحاب الرأيء وعن أحمد: أن المَحْرّم من شرائط لزوم 
السعی دون الوجوب؛ فمتی فاتھا الحج بعد کمال الشرائط بموت أو مرض لا 
یرجی برؤہ أآخرج عنھا حَجّة؛ لان شروط الحج المختصة بە قد کملت؛ واإنما 
المَحْرَمُ لحفظھاء وعنه روایة ثالثة : ان المَحْرَمٌ لیس بشرط في الحج الواجب . 


قال الأثرم: سمعت أحمد یسألء ھل یکون الرجل محرماً لام امرأتہ 
یخرجھا إلی الحج؟ فقال: أما فی حجة الفریضة فأارجو؛ لانھا تخرج إلیھا مع 
النساء ومع کل من أمنتەء وأما فيی غیرھا فلاء والمذھب الاولء وعليه العمل: 
وقال ابن سیرین ومالك والأوزاعی والشافعي : لیس المحرم شرطاً فی حجھا 
بحالء وقال ابن سیرین: تخرج مع رجل من المسلمین لا بس بەء وقال 
مالك: تخرج مع جماعة النساء؛ وقال الشافعی: تخرج مع حرۂ ثقق 
وقال الاأوزاعی: تخرج مع قوم عدولِء وقال ابن المنذر: ترکوا القول بظامر 


اليعدذیۓ زافارظ کل وامت حور رد لا ححة مع 09ھ نان سے ۱ 


سی نے سی وی با مو پت اللہ؛' کی ١‏ 


ام سے ٹویسسیسنسٹوپنینییئیئیھییئیئییییچژئئیچتت '۔۔ ںی ہے سے 


.)۳۲ _ ۳٣ /٥( 2 (١) 


۸ 


٭ ‏ 8ھ وف شظ ےچ ضص غض٭ض ھی +ْه+ ے ے٭ ٭ ؿث 3+ ؿق + قؿ٭ ثغ ھی ھ٭ 4 جج ے * ٭ ؤؿ ھ+ فچخ ھ م پ مہ بهاپ چ پ وی ه مم مم ي مم _ىیپ ٭ ھج غ م و ھی وع ےم مم مه ی +< مه _ے 


رس سر لد د۱ل 0 2۱ ۳ 0۱0 20ا 5 مھا عم نہ س2ا ا سے سس سس دو دو سس یس چو ٥اا‏ 90ا 100۱ء ا( لد مویہ سس 1دسس سط مس سر سے فیس مسر سس رر تفہ ور راو :جس سوہ جہد ما مم عابج خ 2۸ ےمسمہ ق مس سو وم رر ر۱۷ 0ا۳ 2ا ۷ 0 ۳۷ 620ص اج :0 ۵0ھ 0 02ف کے سفٹ ا سل و ۶را سر در اس ارہ پر شید لم تلم ہاید اصع تتط تب م دج جس .سو جس ےد ج.ےو رر رر سو راج سد ید دای سید با لہ سم بعد دص ےج 0۸و۱۷( ۳۶ کے و (میس ہے سے تن 


ولناء ما روی آبو ھریرة قال: قال رسول ال قلةُ: ۷لا یحل لامرأةۃ تؤمن 
بالل والیوم الآخر تسافر مسیرة یوم إلا ومعھا ذو محرماء وعن ابن عباس 
۔ رضی ال عنه - قال: سمعت رسول اللہ گلا یقول: 8لا تسافر امرأة إلا ومعھا 
ذو محرم)ء فقال رجل: یا رسول الله نی کنت فی غزوة کذا وکذاء وانطلقت 
امرأتی حاتّةء فقال النبي قَي: (انطلق فاحجج مع امرأتك)؛ متفق'''' علیھماء 
وروی ابن عمر وأبو سعید نحواً من حدیث أبي ھریرةء قال آبو عبد الله : آما 
لو 220 0ھ ہرنا ولیلةء وأما حدیث آبي سعید یقول: ثلائثة أیامء قلت : 
ما تقول أُنت؟ قال: لا تسافر سفراً قلیلاً ولا کثیراً إلا مم ذيی محرم. 


وروی الدارقطنی بإسنادہ إلی ابن عباس أن النبی قَؤُ قال: 8لا تحجن 
امرأة إلا ومعھا ذو محرم) وھذا صریح فی الحکم: ولنھا اضات سور ای از 
الإسلامء فلم یجز بغیر محرمء کحج التطوع؛ وحدیثٹھم محمول علی الرجل: 
بدلیل أنھم اشترطوا خروج غیرھا معھاء فجعل ذلك الغیر المحرم الذي بیّنه 
النبي قٍ فی أحادیثنا أولی مما اشترطوہ بالتحکم من غیر دلیل . 


ویحتمل أنە آراد أن الزاد والراحلة یوجب الحج مع کمال بقیة الشروط: 
لثلكت اقترطرا تَا الطری رر انگا16 نشی رتضاہ ال نتققۃاقشضسل 
واشترط کل واحد منھم فی محل النزاع شرطاً من عند نفسه لا من کتاب ولا 
من سنةء فما ذکرہ النبی قَ اولی بالاشتراط: ولو قدر التعارض فحدیٹنا اأُخص 
وآصح واولی بالتقدیمء وحدیث عدي یدل علی وجود السفر؛ لا علی جوازہ 
ولدلك لم بجز في غیر الحج المفروض؛ ولم یذکر فيه خروج غیرھا معھهاء 
وقد اشترطوا خروج غیرھا معھا. 


عون وس وم‪٘صسسہہم ہے ہے یہہ مہ سے ”سے دومج ےمم سوےوے جس د”٭”صج٢جچحٌمےےے‏ تم 


)"7 ات البخاريی (۱۸۲)ء ومسلم .)۱۳٣١(‏ 


ہت 





مےہہسجہےر'. .مہ .. .. . خ م-۔صہ۔سہ۔س سش.ہب.٢.‏ و شس رحس س۔شہےسشس۔سشسےہشہ ہہ طہضل-۳ض×غ- س۳×سشبااصی ضص یت ٹپ شش سس ےو تعسو وی سد سیر لد لپ سس ہت ا_اس_.ساست سا تس مود لیلد بد <2 و مس ےس سام سا لد جا ا ےا 


و ٭ ےر یو مج یج ے ےو ھی هو ه ہہ ه> ج و ھم ھی + ھی ی* ھ مم مھ م مج > ھی +ج وج ھی ھی یھ“ ۹هؿ و٭ ھی مج ه*ج و جج ٰے مم ےھ یؿ ؿ ی“٭ ئظ+ؿ ھج ت ؿ ٹ غؿ 8قھ یھ ےه م* وم ٛەؿ ى۔ ئپ ٭+٭ ےم 


وأما الأسیرةء إذا تخلصت من أیدي الکفارء فإن سفرھا سفرَّ ضرورۃ لا 
یقاس عليه حالة الاختیارء ولذلك تخرج فیه وحدھاء ولأتھا تدفع ف استا 


المحرم 7 الزوح اُصحاب احویتے وھو قول النخعي والحسن البصري 
والثوري ای نور وابن حنبل وإسحاق بن راھويه وَأَخَذ قولٰي الشافعي وقال 


ابن المنذر: المَحْرَمَ لھا من السبیلء وقال البغوي من الشافعیة: القول باشتراط _ 


اأحمد: لا باُس ان تسافر مع قوم صالحین بغیر محرمء انتھی. 
۱ ۱ ان یت ۱ ۶ 
زئی الروض المربع) ' تعحراظ لوجوب الحج والعمرةۃ علی المراة 
وجود محرمھاء ولا فرق بین الشابة والعجوزة وقصیر السفر وطویله؛ وإن 
وقال النووي فی (مناسکەا''': أما الطریق فیشترط أمنە في ثلائة آشیاء: 
النفس والمال والبضعء فلا یجب علی المرأةۃ حتی تأمن علی نفسھا بزوج أو 


محرم أو نسوة ثقات؛ قال ابن حجز: قولھم: ثقاتء آرادوا به إخراج_ 


الفاسقات والکافرات فقطء وآفھم قوله هي النووي) کغیرہ نسوۃ أنه لا بد من 


ثلاثة غیرھاء والأوجه وفاقاً لجمع متأخرین أنە یکفی ثلاث بھاء بل نص في _ 


(الام) ولالاملاء) علی الاکتفاء فی الوجوب بواحدة غیرھاء لكنە ضعیف؛ وإن 
قال الأذرعی: إنه المذھبء ثم اعتبار ذلك إنما هو من حیث الوجوب الذي 
الکلام فه والا فلہا الخروج صع واحدة ترورض الحج؛ کما فی شرحي 


سسس۔۔۔ٰےے۔ مس6 ۲۹ى بش 


.)٦٦٢ /١( )١( 
(ص۹۷).‎ )۲( 





٠٠ 


۰۷۰۔ کتاب الحج (۸۲) باب 


سے مہ .اود نہ چک سس سجےں٘٭س شس ںسنججمشے سے سے سس جم ےد سمش شپکشستےش مس ہے ےو ےئ ےہ شسشک تپ ششمے وےوسإںہ مہہ ہسوسو مم ہہ _۔_۔۔ہہط٣حططججووںںٹپیدیٹدمسع‏ ےم۔ں۔ __۔ _ میمت 





ی٭ ظ٭ ؿث ط ×ا ٭ قے 4 ٭ ھی ےھ ق ھ 4+ غ عے ھ ےه ھی ھے می" ْه ۸۹ھ وو ھ٭ ه٭ ےم ۴+ ھی+٭ ھ ی* ج ه* مج لھ يی م جم وف جا مج ےم جج ے ےو و ےءے درم ےو مم ےج یپ وھ و سس ےع ے۔ مم ھم 


(المھذتب) وامسلم)ء رکذا وختھاإذا امت کما فی اشرح مسلما وغیرہ 
واعتمدہ السبکكي؛ وعليه حمل ما دل عليه من الآخبار علی جواز سفرھا 
وحدھا. 

ما سفرھا وإن قصر أو کانت شوها''' بغیر فرض؛ کالتطوع بالإحرام من 
یں ٢٥۸‏ من التنعیم فحرام ولو مع النسوۃ فقد حمل الشافعي النھيی عن 
سفرھا بریداً إلا مع الزوج أو محرم علی السفر غیر الواجب؛ انتھی. 

رقان لی ۶ المرأة کالرجل إلا في زیادة محرم أو زوج لھاء فیجب 
علیھا كرَفقة أینت بفرض عند عدم المحرم أو الزوج أو امتناعھما أو عجزھماء 
رلا ےت آنتگورت مامرنة فی نفسھاء وفي الاکتفاء فی الرفقة المأمونة بنساء فقط 
او رجال فقطء أو لا بد من المجموع تردڈ. 

5ال الیسری: قرلیا گرنلة آمحف حخاصاظ اف لی نا کات ریا سنا 
لھا ان تسافر مع المحرم والزوج والرفقةء وإن کان مندوباً جاز لھا السفر مع 
الزوج والمحرم دون الرفقةء ولا بد من السفر مع الرفقة أن تکون مأمونة فی 
نفسھا وإلا منع سفرھا مع الرفقةء وقوله: آو بالمجموع؛ المعتمد الاکتفاء 
بجماعة من أحد الجنسین وأحری الجماعة من مجموع الجنسین؛ وفی (المواق) 
عن عیاض: اختلف في تأویل قول مالك: تخرج مع رجال ونساء هھل المراد 
مجموع ذلك آو فی جماعة من أحد الجنسین؟ وأکثر ما نقله اأُصحابنا اشتراط 
الشافی :آقین: 

وفي (إکمال الإکمال)*': ابو حنیفة والشافعي یشترطان في وجوب الحج 
(١)‏ ھکذا في الأصل والظاھر شابة والل أعلم . 
:)٢(‏ کت نی الاصل: اف لڑا: 
)٣(‏ ا الشرح الکبیر مع حاشیة الدسوقی) (۹/۲). 
.)٦۱٢۷٤/۳( )٤(‏ 


٥|۱ 


_۔ ‏ _ے_جضعھ- __,......۔..۔مسحک۔-۔-۔۔.۔۔ے سح سے تع ح سس س تہ ت۱ ہچ سج ہجچکےےہ ہہ سشٹےےسسمںشہم کس سس ٹکٹ ود وم ےس سس ھحسےوھے۔ےسے سے سے ےےل ۱۷۷۹۳۳ 


چج مم ے وھ مه مه +پ ٣۰م‏ م و ھ ھ ٴھهھ مج مج مم ھ ھ ھ ھی ےج جج و٭ ع ھی ھمے جج یىی ی٭ ھج ھ مج ج +فث ى٭ ٌھ وج 3ج مج 5+ كدت ةۃ غ ؿ٭ ۴ؿ ة ھ ثؿ +ؿ ڈٹ ؤؿ ٭ +*ث 5+ ٭ ع٭ ھجم ٭ 


علی المرأة وجود ذي محرمء وقال الشافعيی: أو امرأۃ واحدة تقیء ومالك: لا 
یشترطهء ویحمل حدیث الٹھی عن سفر المرأة علی سفر التطوع ویشھد لمذھبه 
أنه اتفق علی أنھا تھاجر من بلدة الکفر وما ذاك إلا لأن الھجرة واجبة والحج 
واجب؛ وقد ینفصل عن ھذا بن إقامتھا بدار الکفر لا تحل ؛ لأنھا ا 
علی دینھا ونفسھاء ولیس کذلك تأآخیر الحج . 


تال فاف 2 ائے اق کاحل 7 0ل جاسھاعنتتا السی> ات 
قترت عا تتلاف الرخل اق تھا غورۃ الا تین فقریت من مکلت را 
حنیفة جعل ذا المحرم من الاستطاعة إلا ان یکون دون مکة بثلاث لیالٍء 
ماق عالے ‏ تھ سام قح آوای۔ راس مترطاعتد جخالت و التافی 
إلا أن الشافعی فی أحد قولیه یشترط أن تکون مع النساء أو واحدة تقیدڈء وھو 
ظاهر قول مالك؛ علی اختلاف فی تأویل قوله: تخرج مع رجال ونساء؛ ھل 
مرادہ من مجموع الصنفین أو مع جماعة من أحدھما؟ وأاکثر ما ینقل عنه 
اشتراط النساءء قال ابن عبد الحکم: لا تخرج مع رجال لیسوا بذوي محرم؛ 
ولعل مرادہ علی الانفراد دون نساءء فیتفق ما تقدم ولم یختلف أنھا لا تخرج 
رہ سے ید ےو مس 
مات 7 وھذا عندي فی الانفراد والعدد الیسیرء وأما القوافل 
الظی تی سا کات فا تاجر انام ووتبپرمہ تلع 
ھذا فی الشابة وأما المتجالَهً: فتسافر کیف شاءت في الفرض والنفل دون ذي 
محرم. 


قال الأبی''٭: ما ذکر عن مالك أن ذا المحرم لیٰیس بشرطہ یعني بە أنه 
7 - (۳/ ۸۷). 
(۲) ل(إکمال إکمال المعلم) (۳/ .)٦١۷‏ 


خ اق ق ق ث 8" ى٭ و٭ كخ ۃ مه ی*" ه*م ھی مم مم ٭ مم ع مج غ ج جح طع وی ج 4ع ي عق 5م یی ھ.يی هي ٴغ×>‌ی ھ ++ج مج یپ مج هغ جج ضف ٭ یی یھ ٴیعى جب جج ھی ےيھ ھفذ وپ مث یی یم يِ وپ ھم 


لا یتعین ؛ لان غیرہ من زوج أو جماعة نساء بمنزلتہ فی إباحة سفرھا معەء ففی 
(الموطأً١‏ وذکرہ ابن رشد روایة: أن جماعة النساء بمنزلة ذي المحرم؛ وأما 
جماعة الرجال فقد قال ابن عبد الحکم : لا تخرج مع رجال لیس فیھم محرم 
قال اللخمي: قول ابن عبد الحکم ھذا اأُحسن من قول مالك: تخرج مع رجال 
آو لاہ لا اس بھمء وفی (المدونةا: من لیس لھا وليی تخرج مع من تثق بە 
من الرجال؛ والعطف في ہذا بالواوء وھو الذي ذکرہ القاضي؛ أنه اختلف في 
تأویله عندناء انتھی . 


وفي (الھدایةا''': یعتبر في المرأةۃ ان یکون لھا محرم أو زوج؛ ولا 
پجوز لھا ان تحج بغیرھما إذا کان بیٹھا وہین مکة مسیرة ثلاثة آیام؛ لقوله عليه 
السلام: للا تحجن امرأة إلا ومعھا محرم) ولانھا بدون المحرم یخاف علیھا 
الفتنةء وتزداد بانضمام غیرھا إلیھاء ولذا تحرم الخلوۃ بالأجنبیةء وإن کان معھا 
غیرھاء بخلاف ما إذا کان بیٹھا وبین مکة أقل من ثلائة أیام؛ لانه یباح لھا 
الخروج إلی ما دون السفر بغیر محرم. 


وفی (الدر المختار؛''': وزوج أو محرم لامرأة حرة ولو عجوزاً فی سفرء 
وھل یلزمھا التزوج؟ قولانء قال ابن عابدین : مبنیان علی ان وجود الزوج أو 
المحرم شرط وجوب أم شرط وجوب أداءء والذي اختارہ في (الفتح) نہ مع 
الصحة وآمن الطریق شرط وجوب الاداء فیجب الإیصاء ویجب علیھا التزوج 
عند فقد المحرمء وعلی الاول لا یجب عليه شيء من ذلكء کما في (البحر وفی 
(الٹھر) صحح الاول في (البدائع)ء ورجح الثاني فی (النھایة) تبعاً لقاضی خانء 
واختارہ في (الفتح٢ء‏ لکن جزم في (اللباب) بأنه لا یجب علیھا التزوج مع أنه مشی 
علی جعل المحرم أو الزوج شرط أداءء انتھی . 


سوہ 
)7 0)0 


٣ك‎ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۲) باب ("؛٤۹)‏ حدیث 


ہے۔ے_ےس_. . . .__.. سمگج سسسمجںمہخہےبیہییہہسہًٌ لر ے8 یہےکخ؛,ےسشسشج مشش کش مبمچشکک۔سممےےہ گشہ سپژٹشہ ٹ۔۔عشلتسےےے۔۔ہ سس کٹ بے چشت تل تم یبد یلد جو ول و و و سس سس سس ساسا لات ہم 2 ۲۷ ۷۲۷ا 





قلت : ومشی صاحب (الغَ٘نة) وغیرہ أیضاً علی کونه شرط وحوتب 
الأداءء والحدیث الذي استدل بە صاحب االھدایةاء وتقدم فی کلام الموفق 


ھا 70ن ناف تی ال تہ اگ جد اھ اوس لیف ا خبا بس 977 


رسول اللہ پل قال: 8لا تح امرأة إلا ومعھا محرمء فقال رجل: یا نبي الله! 
اض ایت فی غزوه کذا وکدا) الحدیث؛ وأآخرجه الدارقطنی بنحوہ وإآسنادہ 


صحیح؛ وهو فی (الصحبحین) من ھذا الوجه بلفظ: 8لا تسافراء وروی 


ااظرای تا أمامة رفعه: الا یحل لامرأۃ مسلمة أن تحج إلا مع زوج أو 


٦1ءء۔‏ (قال مالك في الصرورۃة) بفتح الصاد وضم الراء 


المھملتین وإسکان الواو وفتح الراء من الصرء وھو الحبس والمنع؛ والمراد 
مرفوع عن ان عباس عند ای داود بلفظ: ۷ فقو نے الاإِسلام) 


واختلفوا فی فی علی اترالفق غقال ٹی 0 المسیب 76 سو القکل رترنا 


النکاحء أي لا ینبغي لأحد أن یقول: لا آتزوح؛ و یس و خطلق 


المؤمنینء وھو فعل الرھبانء وھو أیضا من لم یحج قطء من الصر: وھو_ 
خسن والمنع وقیل: راد من قََل فی الحرم فِيْل ولا یقہل قولە: نی 


صرورة ما حہجححت ولا عرفت حرمة الحرم کان الرجل فی الجاھلہة إذا 


احدث حدثاء فلجا إلی الکعبة لم يُھَخٌْء فکان إذا لقيه ولي الام في الحرم 


فیل ے هو صرورہ٥‏ فلا" تھجهھ . 
وقال الطیبی”': أي لا ینبغي أن یکون أحد لم یحج في الإسلام وھو 


)١(‏ ا مجمع کا 7 ۳06ا 
)٢(‏ انظر (شرح الطیبي) .)۱۹٣١٥/٦(‏ 


٥٤ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۲) باب (؛٤۹)‏ حدیث 


وخرے زخور زھتم٦وہویسے‏ سوہ وم سے پوپ سرپ ماد ےڈ مسسسصحہ ٭٭>ڈ مد سم مہہ ست وسھجود ہ٭أچ”‌دھمڈوبپجھچہم مہہ جھثرت ناملسم ہونے۔ دس سے سے .دہ سسسہ دہ لزانم تسس سس ٦سس‏ مس مہ تہ ہمہ مویہ وتہتہالہ جب ×قرقر ےو زیر سے پہو رتس سے سم مہات .مر لہ با در بد سید یا مہ ہی عاع سسسہ سسسہ ى-مسسای آچاسا ج ست سس پیم ماج مرتوسمممسپوحی چموچہا تم د ہجو 


تشلید؛ وفي السات الع ت7 قال اللحیانی: رجل صرورۃ لا یقال إلا 
تالاف :قال اہن الچتی) رخل ضرورت زَآَمر اہ صروره لبست:اضاء لثالیث 
الموصوف ہما هي فيهء وإنما لحقت لاإعلام السامع ان ھذا الموصوف بما ھی 
فیه قد بلغ الغایة والٹھایةء فجعل تأنیث الصفة أمارة لما أرید من تأنیث الغایة 
والمبالغةء کذا فی (البذل)'''. 


(من النساء التی لم تحج قط) صفة کاشفمفة للصرورۃق و احتراز عن 
اسر الا خر 

َٔ ہام (۳). پ ا٤ے‏ کے یگ ۱ 

قال الزرقاني : یسمی من لم یتزوج صرورۃة أایضا لانه صر الماء فی 
ظھرہ: وتبتل علی مذھب الرھبانیة. ْ 
لن انعيا ضَْرضيۃالاأس راسشت لآ( 3ضس رر تاہید 


(إنھا إِن لم یکن) وفي النسخ الھندیة: إن لم تکن بصیغة التأنیث (لھا 
ذو محرم) واختلفوا فيی مصداق المحرم ھاھناء قال القاري: المراد بالمحرم 
من حرم عليه نکاحھا علی التابید بسبب قرابة آو رضاع أو مصاھرة؛ بشرط 
ان یکون مکلفاً لیس بمجوسی ولا غیر مأمون؛ انتھی. 

وقال الموفق!': المَحْرَمٌ زوجھا أو من تحرم عليه علی التأبید بنسب أو 
سبب مباحء کأبیھا وابنھا وآخیھا من نسب أو رضاع؛ لما روی أبو سعید قال: 
قال رسول الل ل: ۷لا یحل لامرأة تؤمن بالل والیوم الآخر أن تسافر سفراً 


0 7۸( 

.)۳۰۹/۸( (ہذل المجھودا‎ )٢( 
160/۷ ۳ 
.)۳۲ /۲( ا المغني)‎ )٤( 


٥ 





٠۔‏ کتاب الحج (۸۲) باب )۹٤٤(‏ حدیث 


ھ جج یج جج م جج یي جج ھے جج ھی ++ج جج هي مج مو" مم یھ ھ مج هھ ١۰ج‏ جج ه> ہج مج یو ھف مج مج ج قج مج ھجت ف٭ ھی 3+٭ ىيیج يیث 4ؤىج ٭ مم .٭+٭. غؿج قج ؿؤ ھىجى ؿ۵ 4ى ھؿ +ؿ+ ھ“ؿث جج +ی+ ھم كؿ ئھٹ ظذ ×ى ھ٭پ ھ 


یکون ثلاثة آیام فصاعداء إلا ومعھا أبوھا أو ابٹھا أو زوجھا أو ذو محرم 
کماا تا ."0 

قال آحمد: ویکون زوج أم المرأة محرماً لھا یحج بھاء ویسافر الرجل 
مع أم ولد جدّہ: فإذا کان أُخوھا من الرضاعة خرجت معہہ وقال في أم 
امرأته: یکون محرماً لھا فی حج الفرض دون غیرہء قال الأئرم: کكأنه ذھب 


إلی أُنھا لم تذکر في قوله تعالی: هاولا بب زِننَتھُن4'' الایة. فآما من 


عن ابن عمر عن النبي قُ قال: (سفر المرأة مع عبدھا ضیعةاء آخرجه سعید. 

وقال الشافعی : عبدھا محرم لھاء وأما ام الموطوءة بشبهة آو المزنی بھا 
أُو ابنتھماء فلیس بمحرم لھما؛ لان تحریمھا بسبب غیر مباحء فلم یثبت به 
حکم المحرمیة؛ والکافر لیس بمحرم للمسلمة؛ وإن کانت ابنتهء وقال أبو 
حنیفة والشافعی : هو محرم لھا؛ لأنھا مُحَرّمٌ عليه علی التابید . 

ولناء ان إثبات المحرمیة بمقتضی الخلوۃ بھاء فیجب أُن لا تثبت لکافر 
علی مسلمة؛ کالحضانة للطفل؛ ولأنه لا یؤمن علیھا ان یفتنھا عن دینھا 
کالطفلء وما ذکروہ یبطل بأم المزنيی بھاء والمحرمة باللعانء والمجوسي مع 
ابنتەء ولا ینبغی أن یکون فی المجوسي خلافء فاإنه لا یؤمن علیھاء ویعتقد 
حلھاء نص عليه أحمد فی مواضعء ویشترط في المحرم أن یکون بالغاً عاقلاء 
قیل لاحمد: فیکون الصبي بد تا قال: لا حتی یحتلم ؛ لانە لا یقوم و0 
فکیف یخرج مع امرأۃء وذلك لن المقصود بالمحرم حفظ المرأۃء ولا یحصل 
إلا من البالغ العاقل فاعتبر ذلك؛ انتھی . 


بس سس اخ سے شی٣یس ‏ سس 


.)۹۷۷ /۲( اصحیح مسلم)‎ (١) 
سر روا۴۸۹217‎ ۷( 


٦ 


٠۔‏ کتاب الحج (۲) باب (؛٤۹)‏ حدیث 
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وقال ابن حجر فی (شرح المناسك): محرم بنسب أو رضاع آو صھر 
ولا یشترط عدالته کالزوج؛ ویقوم مقام اعيڑھیا تھا الامع آق کایث امن 
ا٘يضاًء والمراد بالأمانة العدالة لا العفة عن الزنا فقطء ویکفی محرم مراھق؛ لهھ 
وجاھة بحیث یحصل معه الآمن لاحترامهء خلافا لمن اشترط بلوغه وإن کان 
ظاھر النصء وکلام (الروضة) فی العدد یؤیدہ: انتھی. 

زاد فی اشرح المٹھاج): یخرج معھا زوج ولو ٣۲‏ پ0 مع فسقه یغار 
علیھا من مواقع الریب؛ وکذا المحرم ولو فاسقاء ویکفي علی الأوجه مراھق 
وأعمی لھما حذق یمنع الریبةء انتھی. واشترط البلوغ في النسوۃة احتیاطاء 
انتھی . 

قال الدسوقی''': أطلق فی المحرمء فیعم النسب والرضاع والصهھر ولا 
بُشترط في المحرم البلوغء بل یکفي التمییز وھل عبد المرأة محرم لھا مطلقا 
نظراً لکونە لا یتزوجھا فتسافر معە؟ ورجحہ ابن القطان أولا مطلقاء وھو الذی 
بی المصیر إليهء ورجحه ابن الفرات؛ أو إن کان وغداً''' فمحرم؛ فتسافر 
معه وإلا لاء عزاہ ابن القطان لمالك وابن عبد الحکم وابن القصار . 

وفی (إکمال الإکمال)''': هو عام في ذي المحارمء وکراهة مالك ان 
تسافر مع ربیبھا وإن کان مع ذوی محارمھاء إنما هو لفساد الزمان والمرأة 
فِكَثَةء قال الاہبی:-قولۃہ:-عام فی ذی المحارمء یعتی من التسب:والصہر 
والرضاعء وکراہة مالك سفرھا مع الربیبء هي لە فی (العتبیةاء قال فی سماع 
ابن القاسم : وکرہ ان تسافر مع ربیبھا و حموھا لحداثة الحرمةء وعلل الباجی 


.)۹/۲( 7(حاشیة الدسوقی)‎ )١( 


(۲) فی الأصل وفی احاشیة الدسوقي) (رغداً١‏ هو تحریف:؛ والصواب (وغدا) أي ضعیف 
الجسم کما في (الشرح الصغیر) .)۱٤/٢(‏ 
.)٦٣۳٣٤٣/٣( )۳(‏ 


۷ 


٠۔-‏ کتاب الحج (۸۲) باب )۹٤۹(‏ حدبث 
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ےاج رو گ اس می سس وشن 


الکراہة بعداوة المرأة ل ھا وقلة شعّمفته علیھا٘ باضراب ما تقدم من تعلیله 
بفقساد الزمان. 


وضبط تقي الدین ذا المحرم بأنه من حرم عليه نکاحھا لحرمتھا عليه علی 
التابید بسبب مباح؛ فقوله: الحرمتھا عليه علی التأبید) احتراز عن الملاعنة؛ 
لان تحریمھا عليه لیس لحرمتھا عليه بل للتغلیظ وقوله: (بسبب مباح) احتراز 
من آم الموطوءة بشبهةء فإن وطء الشبهة لا یوصف بالإباحةء انتھی . 

وفی اشرح لاب۲ الرابع من اث ائط: المحرم الآمین وھو کل 
رجل مأمون عاقل بالغ مناکحتھا حرام عليیه بالتأبیدء سواء کان بالقرابة أو 
الرضاعة أو الصھریة بنکاح أو سفاح فی الأصح؛ کذا ذکرہ الکرخحيی؛ وصاحب 


(الھدایة) فی باب الکراھیةء وذکر قوام الدین شارح (الھدایة: إذا کان ح77 


بالزنا فلا تسافر معه عند بعضھم؛ وإليه ذھب القدوري وبە نأخذء انتھی. 


قال القاري : وھو الاأحوط في الدین وأبعد عن التھمة؛ لا سیما في 
المسألة خلاف الشافعیة فی ثبوت المحرمیة؛ ئثم یستوي هھل یکون المحرم 
مسلماً أو کافرآء إلا أن یعتقد حل مناکحتھا کالمجوسي؛ أو یکون فاسقاً ماجنا 
مما لا یبالي؛ أو صبیأء وعبد المرأة لیس بمحرم ولو خصیاأًء انتھی. ٰ 


(یخرج) اي المحرم ومن فيی حکمە (معھا) والجملة صفة لذي محرم (أو کان 
لھا) أي للمرأة محرم (ولم یستطع أن یخرج معھا) لمانع قام بە من الاعذار وکذا إِن 
لم یرض ان یخرج معھاء (أنھا لا : تترك فریضة اللہ) عز وجل (علیھا في الحج) بقوله 
تعالی : فإوَشَر عَل اَلًایں چم لیت الایةء فدخل فیه النساء؛ ومن شرط المحرم 
قال: لم یتحقق فی حقھا الفرض بعد (ولتخرج فی جماعة النساء). وقد تقدم في 


ٛسےسے۔۔۔مےےمے اتک تس سٹتاشٹش سس صبصمس سسشسٗ 


(١)‏ (ص۱۷). 


٠۸ 


٠٣‏ کتاب الحج (۸۳) باب 


(۸۳) بابپ اس اکھت 
أول الباب بیان مسالك الائمة فی ذلك واختلافھم في جواز الخروج لحج 


(۸۳) صیام المتمتع 

اعلم أولاً أن المتمتعء وفي معناہ القارنء یجب عليه الھدي؛ فإن لم 
یجد فصیام عشرۃة آیاء قال تعالی : لان تلم بالشمے ای الج ما 1ھ" فدی 
فن لی یڈ یسام تک آیار فی لج وع إِذا نتم ۷ ا0 اتی 7< “'' 
لم ہیں امل الم لا تی آن اشن اتا ٹم یجد الد تل إئی صباہ 
ثلائة آیام ذ فی الحج وسہعۂة إذا رجع تلك عشرۃة ةآ کاملةء وتعتبر القدرة فيی 
موضعه فمتی عدمه فی موضعه جاز لە الانتقال إلی الصیامء وإن کان قادرا 
عليه فی بلدہء لان وجوبہ مؤقتء وما کان وجوبە مؤقتا اعتبرت القدرۃ عليه في 
موضعہ؛ کالماء فی الطھارة إذا عدمه في مکانە انتقل إلی الترابء انتھی. 


واختلف أھل العلم ھاھنا في المراد بالحجء وبالمراد بالرجوع. آما 
الأول: فقد تقدم فی (ما جاء في التمتع) ان المراد وقت الحج لاستحالة کون 
اعتاله :فا 


واختلفوا فی المراد بوقتهء قال الموفق”": ولکل واحد من صوم الثلائة 
0۳. تقد رق خران وق اےعسااب ‏ اتا رکت:اعلانتہ ترقت 
ا[ڈ تار لھا ان یصومھا ما بین إحرامه بالحج ویوم عرفةء ویکون آخر الثلائق 
قال طاوؤس: یضوم ثلائة ایام آخرها یرم عرفةء وروی ذلكَ عن عطاء والشعبي 
ومجاھد والحسن والنخعي وسعید بن جبیر وعلقمة وعمرو بن دینار وأصحاب 
)0۱ ات : الأیة .۱۹١‏ 
[) ۷س ۳۹۶(2(4). 
)٣(‏ المصدر السابق .)۳٦٣٣ /٥(‏ 


٦۹ 








ریس٢‏ سس ےے۔ ہے او ہت_۔._ے۔م.س ٹس سس وو .سس .سس لسشدبٹ٤‏ و ےو نمو سہش۔سہہ۔ہمہموس_وں و سحج ںہ سسش8ےمکسکسٹک سم 


ھ ےھ ےھ اھ ا و ام اض مھ مھ وم ےم و مم مم دم ےم و مج ےم مھ وو دج ےم ے ےھ اج ے ےم ےی ےم دے یو ےم م ےم و ےم ے و ےم ہے یپ ےی ےو و ےم ےو مه مہ ء۔ ہہ 





الرایہ وروی اوہ عو ظاشكة ٤ت‏ یصومھن ما بین إھلاله بالحج ویوم عرفة 
وظاھر ھذا ان یجعل آخرھا یوم الترویةء وھو قول الشافعی؛ لأن صوم یوم 
عرفة بعرفة غیر مستحب؛ وکللك ذکر القاضي فی (المحررء والمنصوص عن 
اد الذي وقفنا عليه مثل قول الخرقيء آنه یکون آخرھا یوم عرفةء وھو قول 
من سمینا من العلماء وإنما احببنا لە صوم یوم عرفة ھاھنا لموضع الحاجة؛ 
وھذا القول یستحب لە تقدیم الإحرام بالحج قبل یوم الترویةء لیصومھا في 
الحجء وإن صام منھا شیئا قبل إحرامه بالحج جازء نص عليه. 

وآما وقت جواز صومھاء فإذا آحرم بالعمرةء وھذا قول أبی حنفیةء وعن 
أحمد إذا حلٗ من العمرةء وقال مالك والشافعي: لا یجوز إلا بعد الإحرام 
بالحج؛ ویروی ذلك عن ابن عمرء وھو قول إسحاق وابن المنذرء لقوله عز 


اٴسمه: ایام اک ار ق : لی ولاأنه صیام وا جتے؛ فلم یجز تقدیمه علی ۱ 


وقت وجوبەء کسائر الصیام الواجب؛ ولان ما قبله وقت لا یجوز فيه المبدل: 
فلا" یجور البدل کقبل الاحرام بالعمرة وقال الثوري والاوزاعی : یصومھن من 
ول العشر إلی یوم عرفة. 


ولناء ان إحرام العمرة احد إحرامي التمتعء فجاز الصوم بعد کإحرام 
الحجء وآما قوله تعالی: ٭فصیام تُللئة کک ار فی لج“ فنقیل: معناہ فی آشھر الحجء 
فلا بٌُ من إضمارء إذ کان الحج اأفعالاً لا یصام فیھا إنما یصام في وقتھا أو 
فی أُشھرھاء فھو فی قوله تعالی: فالْحَجّ أَمْهَرُ٭ء وأما تقدیمه علی وقت 
الوجوب فیجوز إِذا وجد السبب؛ کتقدیم الکفارةۃ علی الحنث وزھوق النفسء 
وأما کونە بدلاً فلا یقدم علی المبدلء فقد ذکرنا روایة فی جواز تقدیم الھدي 
علی إحرام الحجء فکذلك الصومء وأما تقدیم الصوم علی إحرام العمرة فغیر 
جائزء ولا نعلم قائلاً بجوازہء إلا روایة حکاھا بعض أصحابنا عن أحمد 
رہ بشيء؛ لأنە لا یقدم الصوم علی سبب وجوبەء ویخالف قول أھل العلم . 
وأحمد ینزّہ عن ھذاء انتھی . 


5+ 








ٹڈ کتاب الحج (۸۳) باب 


ارایت'..'۔09۔.9..._9_9ل۔ .۔سے۔ ٭٭ 'م_._مےم.۔ے۔۔۔.۔. ابی ٹبٹٹٹستس ے ےتک سہہ۔ہسسستستس۱ٹس تس سس سسسسممٹسٹساشٹشس وٹ تسس سے مھ وو وٹ وس اتا اط اوس چوس و نب ھ2 وم ما 


ہو جم وو یج دج مھ ےو جج جو ےی ےج و ےو ےج و مم جو ھج د ےھ ھ مم ے ےھ ےج ےھ اف چو ےد ےا مم ے اف وھ و مھ ےھ یھ و ے ھک ےئ ے٭ تٹ 


وفی (الروض المربع)''': الأفضل کون آخرھا یوم عرفةء وإن أخٌرھا عن 
أیام منی صامھا بعد وعليه دم مطلقاء ولا یجب تتابعھا ولا تفریقھاء انتھی . 


وقال النووی فی سا کا۶ إن لم یجد الھدی لعجزہ عن الثمن فی 
۱ لحم أو لکونه یحتاج إليه فی نفقته أو مؤونة سفرہ: أو لکونە لا یباع إلا 
باکٹر من ثمن المثل فی ذلك الموضع انتقل إلی الصومء فصیام ثلاثة آیام في 
الحج وسبعة إذا رجع إلی أهلهء ولا یجوز تقدیمه علی الإحرام بالحج؛ ولا 


المذھب؛ وما في اشرح مسلم) مما یخالفه شاذء بل قیل: سھوء قوله: اولا 
في ایام ا ڈ کر ھذا ھو الحدید االیسکٹھتا والقدیم جوازں واختارہ فی 


۱ 


(الروضة) من حههة ادىے تھی 


وقال ظا او وقته من حین إحرامهہ بالحج ای کے النحر؛ وھو 
معنی قوله تعالی : طف الج ٭. وقال الدسوقي: یندب فیھا التتابعء کما یندب 
فی السبعة الاتیة أیضا. انتھی. 


وفی (الھدایةه''': إذا لم یکن لە ما یذبح صام ثلائة أیام فيی الحج آخرھا 
یوم عرفةء لقوله عز وجل اسمهە: ٭إفن لج يد الاّیة. والمراد بالحج ۔ واللہ 


0٦‏ ھ-ئ 
(۲) (ص٤٤۷٦)).‏ 
(۳) (الشرح الکبیر مع حاشیة الدسوفی) (۲/ .)۸٤‏ 
.۲٦٥١٢١ /١( )٤(‏ 


٦۹۱۷ 





۰٣‏ کتاب الحج (۸۳) باں 


ساس سس اسرل۔سشسشے۔۔ سم ٹوٹ ٣بس‏ سسسسھےو ےڈ مہو مل سٹشے سے ٤س‏ سجووودیہ 





8ے رھ مھ رھ مم و ری ام ےھ ےم ےم ام ےمم ےم یج ےھ ور ھ و مع و و و ےو ےم ےج ےی ےی ےی یو و ےھ و م و جج ے ے یج ےی ےج ےج ء یہے ھت 


اأعلم ۔ وقته؛ لن نفسه لا یصلح ظرفاً إلا أن الأفضل أن یصوم قبل یوم الترویة 
بیوم؛ لآنہ بدل عن الھدی فیستحب تأخیرہ آی ‏ ار وقتهہ رجاء ان یقدر علی 
الأاأصل: قال ابر الھمام''': وشرط إجزائھا وجود الاحرام بالعمرة می اشھر 
الحج وإن کان فی شوال؛ انتھی. 








انا القاتی ج ت ال نان 2 7 آ6ا ان ےت ایا فا رفاو قت 
اختیار زرفاضرت فآما وقت الاختیارء فإذا رجع إلی أٗهله لما روی ابن 
عمر - رضي الله عنه ‏ آن النبی ٹا قال : (فمن لم یجد هدیاً فلیصم ثلائة أیام 
في الحج وسبعة إذا رجع إلی أهله)؛ متفق عليه. وأما وقت الجوازء فمنذ 
تمضي آیام التشریقء قال الآثرم: سئٹل أحمد ھل یصوم في الطریق أو بمکة؟ 
قال: کیف شاءء وبھذا قال أبو حنیفة ومالكء وعن عطاء ومجاھد: یصومھا 
فيی الطریق وھو قول إسحاق؛ وقال ابن المنذر: یصومھا إذا رجع إلی أھله 
للخبر؛ ویروی ذلك عن ابن عمرء وھو قول الشافعي؛ وقیل عنه کقولناء 
وکقول إسحاق . 


رلناف ات کل صوم لزمهہ وجاز فی وطنه جاز قبل ذلكء کسائر الفروض؛ 
وَأمَاٴالایة فإن اللہ تبارك وتعالی جبُوّرَ لە تأآخیر الصیام الواجبء فلا یمنع ذلك 
الا جزاء قبلہ تا شر صوم رمضان فی الستھرے اتھ٥ی‏ 


وقال النووی فی (مناسکەا''': اما السبعة فوقت وجوبھا إذا رجع إلی 
اأهلهءء فلو صامھا في الطریق لم یصح علی الأصحء قال ابن حجر: یؤخذ منه 
ما في (الروضة) و(المجموع) من أنە إذا توطن مکة بعد فراغ حجہ صام بھاء 


.)۱۷ /۲( افتح القدیر‎ )١( 
.)۳٦۲٣ /٥ہ( (المغني)‎ (٢ 
.)٦۷٤ص(‎ (۳( 


٦٦٢ 


۰ کتابپب الحج (۸۳) باپ (٤‏ حدیث 


ہسے..رر_م. ‏ __ ._. لج ہہس ذس ےس سے ےس سسسٹ لسم ےہسچچ‪۔لے سس٣سسٹس۔ل__تھ‏ ھت 5دت پیٹ ےتسد لص سے سے سے سے می و ونفکوو سے مسلط نی وو تو ینسنس سشس‌ 





ك۷ ؤٴًٰٰ ٰ ۲۱۷ حذثني یحپیٰ عَن مال 7 عَنِ ابن يْهھاب؛ عن 
غروۃ پر کی عَنْ م""'" ا کہ انت کے لت 
تمتع ُم بالْحَمْرۃ 7 الْحَحْ 4 لم بُجد 0و 70 


ا -۔ ٹن 
: 7 
سر 


وإلا امتنمء فمن عَبّرَ بالإقامة کالأسنوي ومن تبعه مرادہ التوطن؛ وإلا فما مشی 
عليه وج ضعیف؛ فعْلِمَ منە أن مراد المصنف بقوله: إلی أھله وطنه أو ما عزم 
بعد الحج علی توطنه؛ انتھی. وھکذا تی (المٹھاج) واشرحه)ء کما تقدم في 
تفسیر الایة من آبواب التمتع . 

وقال الدردیر''': وصیام سبعة إذا رجع من منی؛ سواء أقام بمکة أم لا 
ویندب تأخیرھا حتی یرجع إلی أھله لیخرج من الخلاف؛ قال الدسوفقي: 
حاصلە: أنه وقع الخلاف في الرجوع في قوله تعالی: ٭وسبعة إدا تععثم ۹ 
ففسرہ مالك فی (المدونة) بالرجوع من منی؛ سواء کان لمکة أو لبلدہ وھو 
المشھور وفسرہ في 'الموازیةہ بالرجوع للأھل؛ إلا أن یقیم بمکة؛ فإذا آتھحر 
صیامھا إلی ان یرجع لأآهله أجزأً علی القولینء وإن خُر للرجوع لمکة من 
منیء فتجزئ علی الآول دون الثانیء اتی 

وفی (الھدایة)''': وسبعة إذا رجع إلی أھله وإن صامھا بمکة بعد فراغه 
من الحج جاز؛ ومعناہ بعد مضي آیام التشریق؛ لان الصوم فیھا منھي عنه؛ 
قال الشافعي: لا یجوز؛ لأنه معلق بالرجوع إلا أن ینوي المقامء فحینئذ یجزئە 
لتعذر الرجوعء ولناء ان معناہ رجعتم عن الحج؛ أَي فرغتمء إذ الفراغ سبب 
الرجوع إلی أھلهء فکان الاداء بعد السبب فیجوزء انتھی. 

۷ ۔ (مالك؛ عن ابن شھاب) الزهري (عن عروۃ بن الزبیر عن 
عائشۃة ام المؤمنین) زوج النبي قَلٍ (انھا کانت تقول: الصیام) الذی أوجبه الل 
عز وجل: (لمن تمتع بالعمرۃ إلی الحج لمن لم یجد هھلیا) لقوله عز اسمە: 


پوس صفاکوپحصدہ ید دمەصاب ۵2۷ص[ (22ف|ا مماجت2ڑھ ممٗاسب |إ٥ححبآإلصڈجم‏ ےہچوپوپ| ےواپوسوسوشہوہ سیسوضر توبن پش کے رک6 پاجوجق شہت نہے ح7س سرس 7و ہہ .ہے 


,)۸8/۲(:1 (الشرح الک‎ (١( 
,.)19۳/۱(::.)٢( 


۳ 


یسر مس ہداس سس و وم سو حا سئے پںاسےممم٠بم‏ ش ‏ شس س مہہے سے ,ےہ ٹک ش۰م. ے ہعتم 


سے 


2 ٠ 
۰ 
این‎ 


رھ - حر سم 


لن تملم بر إِل لج الایة. فھذا الصیام یجب أن یصام (ما بین أن یھل 


بالحج) أي یحرم بە (إلی یوم عرفة). ولا یجوز صیامھا قبل إحرام الحج: 
وبذلك قال مالك والشافعی؛ بخلاف الحنفیة وأحمدء إذ أباحوا صیامھا قبل 
إحرام الحج بعد إحرام العمرةء کما تقدم قریباً فی بیان المذاھب. ْ 
الصوم من وقت بحرم بالحح؛ وإن ذلك مبداء إما لأنه وقت الآداءء وما بعد ذلك 
وذلك مأمور بەء وإما ان صیام ما قبل یوم النحر مباح لمن یرید الصومء وصیام أیام 
منی ممنوع یباح الصوم فیھا للضرورۃ لمن لم یصم قبل ذلك: لیکون صومه في 
ح-ح٥٭:؛‏ وما بعد أیام منی فلیس محلا لھذا الصوم علی وجہ الاداءء وقد قال 
المذھب آنه علی وجه الاداء وإن کان الصوم قبل ذلك أفضلء انتھی . 

قال الدردیر''': إن فاته صومھا قبل یوم النحر صام وجوباً أیام منی 
الثلاثة بعد النحرء ویکرہ علی المعتمد تأخیرھا إلی أیام منی إلا لعذرء قال 
الدسوقی : أي المعتمد من المذھب؛ء کما قال الباجي : إن صیامھا قبل یوم 
النحر مستحب . وا جب:؛ وحینئد فتأخیرھا لایام منی من غیر عذر مکرو: 
وھو ظاھهر (التتر/۸0ا با وبە صرح ابن عرفة؛ فما وقع لو تسا لعج 
بل عذر ضعیف ؛ انظر بن تھی : 


.)۸۳ /۳( ا المنتقی)‎ )١( 
.)۸٤/۲( (الشرح الکبیر)‎ )٢( 


٦ 


٠۔‏ کتاب الحج (۸۳) باب )۹٢۷(‏ حدیث 


ار ۸ن َ كَانَ را فی لق مث فور رت 
فی اللہ نعالی۔ عھا 





ولا یذھب عليك ان فی الائر عدة أبحاث؛ الاول: من لم یصم 
قبل النحر بثلاثة أیامء ھل یصومھا بعد ذلك؟ کما قالت بذلك الاأئمة 
الثلاثة آو لا یصوم بل یستقر علی ذمتہ الھدی؟ کما قالت بە الحنفیة 
وع اك الاقرال الستة للشافعي؛ وتقدم الکلام علی ذلك قبیل ١‏ جامع 


.٢ححنا‎ 


والثاني : ھل یجوز آن یصومھا في آیام التشریق؟ کما فی أثر الباب؛ وب 
قال مالكء وھو المرجح عند اُحمد والقدیم للشافعیء والجدید المعتمد عند 
الشافعیة وبە قالت الحنفیة: لا یجوز؛ کما تقدم فی أول مذا الباب وقبیل 
اجامع الحج)ء وتقدم فیھما أیضاً مل هو قضاء أو أداء وھل یجب عليه الدم 
ارا بھذا التآخیرء کما هو روایة لأحمدء أم لا؟ وھذا الثالث والرابع والخامس 
ھل یجوز صیام آیام منی بحال آم لا؟ وتقدم تسعة مذاہب لآھل العلم فی ذلك 
في آبواب الصوم؛ وتقدم فی (ما جاء في صیام أیام منی) من (کتاب الحم) ان 
المرجح المعمول بھا عند الأئمة قولان فقطء المنع مطلقاء والجواز للمتمتع أو 
القارن فقط . 


۔(مالك عن ابن شھاب) الزهھري (عن سالم بن عبد ال) عن أبیه 
(عبد الله بن عمر) - رضي ال عنھما ۔ (أُنه کان یقول في ذلك) أي فیمن لم 
یجد الھدي من المتمتع (مثٹل قول عائشة) - رضي اللہ عنھا ۔ المذکور قبل 
كت ڈدگکرپ الفعت کاہدا وتقویة لمختارہ وقد أخرج البخاري فی 
اصحیحہه) ھذین الأثرین مجتمعأء فروی بسندہ إلی الزھري عن عروۃ عن 
عائشة وعن سالم عن ابن عمر قالا: لم یرخص في آیام التشریق أن یصمن 
إلا لمن لم یجد الھدي . 


٦٢ 


٣‏ کتاب الحج (۸۳) باب ر۹)( حدیثٹ 


مسکےس حمجسےٹے مم ہس٣۱‏ مسسسٗہ‬ٌٌےمممہےسشلسشسس۔۔ ۔ ےامرمہرمھمہ .ىد دہ شششّإ تچ پیش معکھججچشھٰم 





پ ج ہے مے ےی م م یھ ھ ھ ه مو مو م ھی ی٭ ٭ ع ه> مج ھه عج ٭ە٭ یج ٭ اع ےد ھی ھی ھ> > ج < عمج ٹ ؿ +ى ھی ج ھ ھت 38د <ى + قؿ ؿغ + ھ *<* <ى ئؿ مج ؿ 4ە 5ؿ ه٭ و٭ ۓ۔ ئۓئ۔ ْەه ھ*٭ ھ 





قال الحافظ''': هو من روایة الزھري عن سالم فھو موصول؛ وقال 
الطحاوی : إن ابن عمر رما ا رھ الله عنهھما ‏ أخذاہ من مہو قوله 
تعالی : علافن لج یذ فَیيَمُ تلتوٍ آار فی لج لآن قولە: ١فی‏ الحج) یعم ما قبل 
یوم النحر وما بعد فیدخل فيه آیاء التشریق؛ وانتھی. وتقدم البسط في 
فی أبواب الصوم (وفیما جاء في صیام أیام منی). 
وھذا آخر کتاب الحج ویتمامه تم ال جزہ الثالث''' من داوجز المسالك؛ء 
ول ا جمد والمنّة وبنعمتہ نتم الصا حات؛ 
ویتلوہ اسزء الرابع أوله (کتاب ا ھاد؛ 
ر0 ر0 رہ 


تم بحمد اللہ وتوفیقه الجزء الثامن من ١أُوجز‏ ال مسالك إلل موطاأً الامام مالك٤ء‏ 
ویتلوہ اِن شاء اللہ تعا یىی الجزء التاسعء وأولە: (کتاب اهحهھ-۸اد,؛ 
وصلى اللہ تعا ی علىی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد 
وآله وصحبہء وبارك وسلم تسلیماً کثیرا. 


.)۲٤٢ /٥( افتح الباريی)‎ (١( 
. أشار الشیخ إلی الطبعة القدیمة الھندیة‎ )۲( 


ٔ٭٦‎ 





الموضوع 


- الوقوف بعرفة والمزدلفة 6خخخاممیممدئہد 
اختلفوا فی أوقات الوقوف بھما 


الفسوق الذبح للاأصنام والدلیل عليیه 
موی فھم بالمزدلفة وجدالھم فیه 
وقوف الرجل وھو غیر طاھر 
ےج یج0 
ا مرا علی آئ 9 رط لا مار 
ولا ستارۃ إلخ +5 ط۳ 50 26599ھ 29۵ 8۵۶666۶ ففمئئتتہ +6٠‏ 
٥۔‏ وقوف من فاته الحج بعرفة -- 
عن ابن عمر من لم یقف بعرفة من لیلة 
المزدلفة قبل ان یطلع الفجر فاته الحج 


العبد یعتق بعرفة ھل یجزئه عن حجة 


اختلافھم في العبد والصبي فی ذلك 
٥۔‏ تقدیم النساء والصبیان من المزدلفة . 
گان ابن عمر رضي ال عنه یقدم 

اهله وصبیانه إلخ :00-0 
وقت رمي ال العقہة بدایة ونھایة 
من نحر قبل ان یرمي فماذا عليه مع 


الصمُحة الموضوع 

۰٥‏ السیر فی الدفعة ٌحدجےسوسسم 
٥‏ فرجھة نص ور سا ساس 
۱۷ کان اہن عمر رضی الله عنه یحركە 
٦‏ ناقته فی المحسر 0 ا ا ا ا و ا ا ا 
۷ ۸۔ ما جاء في النحر في الحج ا 
74 فی مس رکال ناج مھ سح 
٦‏ من ذي القعدۃة لا نری إلا نے 
٣‏ الحج وتعیین یوم خروجهە عليه 

السلام سسجٗجحےسٌصصٌمس یلست 
٦١‏ لا نبنری إلا آنه الحج یخالف قولھا: 

منا من اھل بعمرة 02ف ا بی ه ھی 
۶۳ ھديی آن یحل 21 0۵ ۵0 
و غَاضا افناۃ ا ا ا را یا 
٤‏ فقلت : ما ہذا ہیمست 
۸ فبح الرجل عن غیرہ ونحر البقر 
ہہ وذبح الا‌بل مج حسم بج مت 

الأزواج کن تسعاً فکیف بقرة واحدۃ 
٢‏ | ھل کانت البقرة مدیاً أو أضحیة -٦‏ 
٥‏ |حدیث حفصة ما شأن الناس حلوا 
ك٥‏ ولم تحلل کو جوجووو وھد وووسجججھووو وسھسھوسج سد 
8 ۹۔ العمل فی النحر مخ میس ات 


الصفحة 


٦ 


۷۲ 
۷ 
۷٤ 


مہہ سس ےے۔مہ۔...۔بب ‏ سسصسس۲۔یلبئ ےنم لم ٥‏ شت س ×سٹ ‏ سسصہ اتا ما 
ےممم_م_م مم .ہس رو ٤‏ ےس س۔ے۔سسسےے-۔۔ ٗڈسعےککسجججستہس ‏ ہ ‏ سہہہ سے ےس سچتتستٹتستےتسے ےس .دش سب شش وت تم مج سس سس سس س‌ 


الموضوع 

بحرہ علےه السلام بعص الھدایا 
ونحر علي سائرہ 2 9 

اختلفت الروابات فیما ذبح عليه 
السلام إذ ذاك سست 


من نذر بدنة ومن نذر جزورا ان ینحرھما 
لا یجوز لأحد أن یحلق رأسه حتی یتحر 
وقت دبح الھدایا بدایه ونھایة وو ا 
٠‏ ماجاء فی الحلاق وھل هو 
نسك آم لا؟ ےدے-صصسسہت 
حجة الوداع؟ ٠ر‏ یکپیجٹ[ٹ[[[ ںں[ ٹ..و1-۰-۰0109۰--1 .پ22 .۔ 
قوله عليه السلام ۳ و۷ 
اختلافھم فی مقدار الحلق 070 


وکم مر قال 1[1[1|۹|۹6160ب1ب010101ب1ب161 6 ٔ 14۱۱۱۱ 
فو تل 3660ا ای تار ا 


جواز تأخیر الحلق واستحباب تعجیله 
لا یستحب الطواف بعد العمرۃ قبل الحلق 
اختلافھم فی مسر امت فی قوله 

تعالی : نم لیقضوا نفٹھم 4 ھ5 566565ئ5 


من نسي الحلاق بمنی وھل یجب 
عليه دم 57ة8ٗٹئئٰئ++ ٦,1‏ 0ں ور یں 


الااقت یی الخلق اسر ممسست 
١٦۔‏ التقصیر حکم اللحیة والشارب 
کان ابن عمر إذا أفطر من رمضان لم 
یأخذ من لحیته وشاربه حتی یحج ... 
کان ابن عمر إذا حلق فی حج أو 
عمرة اأخذ من لحیته . اس ھا 
قال رجل آفضشت وأھلي ولم تقصر 


یکفی الأخذ بالآأسنان: سے مت 


١۸ 


۰:4۹۸ 


ا 
٥ك‏ 
۷ 
۸ًّ"َ 


۹ك 


,ء۸ 


۳ك 


۲۳ 


0 





الموضوع 

من أفاض :ولم یحلق جھلا والترتیب 
ہین الافاضة والحلق سسجت 

۲ _ التلبید وقول عمر رضصيی اللہ -: 
من ضفر فلیلحق 0+ ٣٭"'‏ 


معنی قول عمر : ل تشبھوا نا لتقلبل 
٣۔‏ الصلاة فی البیت وقصر الصلاة 
تی :السرحچية تلاتة مسائل اولاخا 

الصلاة ۴ الکكکعة وفپا بحثٹان 


وھل ھی مندویة ام لا گ مہہ 3 
الثانیة الصلاة بعرفة وفیھا بحثان القصر 
للسفر أو النسك والٹثاني فی تعجیلھا 
الثالثة فی الخطبة تعجیلھا وتقصیرھا . 
صلاته ما السلام فی الکعبة وجعل 
مر دینں سن یمینه وعموداً عن 


یسارہ وفی الحدیث أبحاث ساوت 
دخلھها با السلام فی الفتح فھل 
دخل فی حجھ الوداع ضا سس 
قول ابن عمر رضي ال عنه للحجاج 
ان ترید السنة فعجل بر یلسن 
و جرب ہو ولس 
۳ 09ھ سس سس 
٤۔‏ الصلاۃ بہمنی یوم ہے 
والجمعة بمنی وعرفة وم تل 
الصلوات الخمس بمنی وماذا یفعل 
یوم الجمعة ۔۔ مسب تهوم سرت 
وقت الغدو من منی إلٰی عرفة اص 
لا یجھر بالقراءة فی ظھر عرفة . 7000 


الخطبتان عند مالك قبل الصلاة 


٦۸ 


او 


۷۳ 


۸۳ 





الموضو ‏ 
خلافاً لما حکی عنه سوسسی 
صلاته عليه السلام بعرفة کانت ظھراً 
غَاهماً 1ئ و 9تٹھ٭ٹںئٰ"ٔ “۰۰ 


+4 ےم ھ دہ د ھ ھک 6 ٭>فک> ے >-٭ط ےھ ےھ م۰ ھ ہ-ھ ہہ یہہ یف٣‏ م و وی ود ہد 


سا ممس ےت 
الوضوء والغسل بماء رمرم عو اون 


ہ ۶ص ہد دےھھھ ۹و ھےے ٭ہ ٭ھےھ ٭.ےے ہمہ ؛9و-و وو ح ”مج وج 


ے ٭ ٭٭>٭ ٭٭ے'طظ دم ھ ھ و ےہ دہ ہ رض و و ۹ ےہ × م۱ مے وھ 


٭ 


ٹم ناخ کل إنسان یں وھل تعشی 
عليه السلام بینھما؟ 7 0 ۵۵0 2۵۵۵2۵۱ ۵ 2۵۵۸۵ 2 ا 
ولم یصل بینھما شیئا وأما الرواتب ۔۔ 
بحٹ الجمع يسا بو حد٥‏ الاقامة 
وتکرارھا 
٦۔‏ صلاة منی اي ھل تقصر أو تتم؟ .. 
00د سصسرہه سی 


>4۶ وھ وھ دم ف ط× > ف ‏ یو ھ >. 666ب و و و مد ہد جے مد وو 


0 1“ 
صلی عليه السلام وابو بکر وعمر 
وعثمان صدرا من خلافته إلخ -- 
تاوبلات إأتمام !تافو جات 
رضي ال عنھما اسما ىحسس نت 


اولت ا آھ رما لوف رصضت 
قول عمر ۔ رضي الله عنه ۔ لآھمل 


66 ےو ہد د ىریم 


صفحة الموضوع 
٢‏ کیف بأمیر الحاج إذا کان من أھل مکة 
۷ ۔ صلاة المقیم بمکة ومنی 0 
٢‏ اختلفوا فی مدة الاقامة للمسافر 2 
۸۔ تکبیر أیام التشریق وفیهە مسائل 
٣‏ ا لاولی فی حکمه چوس سد 
قاع قح ا ہے شس 
6 لتاق تتھ لد فاص کت 
اأاتان افاظ اك سس 
۸ اس تی ےی المطلق یعنی 
۳ غبیر التشریق -710 0 
٥‏ ] خرج عمر فکبر فکبر الناس حتی 
یتصل ویبلغ البیت مومسهست 
۲۱۱۷ تکبیر المقتدي لا یتوقف علی الإمام 
اختلافھم في المراد بالایام 
۹) المعدودات والمعلومات سد 
۹ ۔ صلاة المعرس والمحصب 7 
0( ناخ عليه السلام بالبطحاء بذيی الحلیفة 
7 الا لا سيعین لاچ آن 
یجاوز المعرس مس رس ساس 
٥۶‏ کان ابن عمر یصلي من الظھر إلی 
8افت ےت 
اختلافھم فی التحصیب 2 چھھ 
۲ ۔ البیتوتة بمکة لیالي منی 
راضاا ‏ سد --- 
۶٤‏ | کان عمر رضی الله عنه یبعث رجالا 
عرش یرجھ الک 00 
٦۔‏ رمي الجمار واختلافھم فی 
٣٠‏ حکمه رس مت 
کان عمرے رضی الله عله ے۔یقفب۔ عثدذ 
٤‏ الجمرتین حتی یمل القاثہ سے 


٦۹ 
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کان ابن عمر یقف طویلاً یکبر 
ویسبح وأي تکبیر ھذا می ۶5۹5 
عدم الوقوف عند الجمرة العقبة سے 2017 
کان ابن عمر ۔ رضی اللہ عنەه ۔ یکبر 

کلما رمی بحصاة وفيه مسائل 
الاونی فی ررقت التکبیر والكاتِیة 

کی حععت ر سی ات 

را نا سب گت سے 
والخامسة فی الرميی واحدة واحلة ۲٣٠٢‏ 
الحصی التي یرمی بھا مثٹل حصی 
الخذف اتسس 2۶۳ 
قال مالك: وأکبر من ذلك اُحب 

إلي والمذاهھب فيه مسہسسمیہ 2۲۴۲۴ 
أنواع الرميی من الحصاة والجوھر 
والذھب ناشن ۲۹۰ 
اختلافھم في الموضع الذي یلتقط 

منهە الحصی أٌمسوسس٠صٌصومیىو ٣۲۳۰‏ 
ولورمی بحجر أخذ من المرمی لم یجزلە ۳٣۳٣‏ 
ما ورد یرفع المقبول من الحصی .... ۳۳۹ 
عن ابن عمر - رضي الله عنھما ۔ من 

غربت لە الشمس بمنی فلا ینفر 

واختلافھم فیه سی تہ سمصسے 5۲۴ 
حکم التعجیل في یومین جوازاً وندباً 

لااإمام وغیرہ سس م سیت ۶2 
الرمی راکباً وماشیاً وأول من رکب 

معاویة ھر یچس س سی ۳۲۳۰ 
یرمی العقبة من حیث تبسر والمذاہب فيه ٣٥٢‏ 
الرمی عن الصبي والمریعض ,- -: ,۰ء 
الذي یرمی محدثاً وغسل الأحجار ۔۔ ۳٦٣‏ 
وقت رمي آیام التشریق بدایة ونھایة۔ ۳٣٣‏ 





- الرخصة في رمی الجمار سن ۳۸۸ 
حدیث أبي البداح في الرعاء ہسصیمہ 5 
الرخصة في المبیت بغیر منی وھل 

یدخل فیھم السقاۃ وغیرھم أیضاً؟ . ۲۰ 
یرمون الغد أو من بعد الغد لیومین ۔ ۳۷۰٣‏ 
الرخصة للرعاء في الرمي باللیل الا 
شور مالك لجع رن یومین م۳۷۹ 
الترتیب في قضاء الرمي سسسسے 2۸۷ 
وجوب الدم في جمع التأآخیر ولا 

یجوز جمع تقدیم جس شمد 5۸ 
نفست امرأة فرمت لیلا وحکمه ہیدہ ۴۸۷ 
من نسيی جمرة کاملة إلخ سے 7۸" 
٣۔‏ الافاضة ہي بیممسحج+وحت ۴۴۳ 
خطبَّ عمر ۔رضي الله عنه- من رمی 

الجمرة حل لە کل شہء إلا النساء 

رات راعنادقت سی اط براقا 7۹۳ 
٤‏ ۔ دخول الحائض مکة وحدیث ۱ 

عائشة فیہ ستہ :حم ۰۱۶۹8 
اختلافھم في إحرام عائشۃة ۔ 

رضي اللہ عنھا ‏ وما ورد فِه ۹ی۶۰ .+7 
من کان معه مدي فلا یحل حتی 

یحل منھما شأًٔووسسمووشاہپسشتل مت 1۶۷۹۳ 
اختلافھم فی امتشاط المحرمة سس ٦٥٦٤۹‏ 
مستدل من قال برفض العمرة ہیدہ ۲7۲ 
معنی قولە: طافوا طوافاً آخر لحجھم. ٦١۸٤‏ 
معنی قوله: أُما نع حضع الحج 

والعمرة فطافوا واحدا سرسیسستفہف ٦۷۹۰‏ 
حدیث عائشۃة بطریق آخر وفيه 

زا284 ولا بین الفْفا والمروہ 

اھ 


والکلام علی ھدہ الزیادة ری ا ا 


۷۰ 











جو وھ ہج مو 


تل عالاكىی ساأتىت کا 


برا لت ہس سس 
٥۔‏ إفاضة الحائٹض مم سا 
سقوط طواف الوداع عن الحائفضی 7 
حیض آم المؤمنین صفیة بعد 
الاقاضة 2ص۸ 


ااقاقع فافضا اق 
تل 0ص0 
وجه قوله عليه السلام لعائشة: ھذا 
أمر کتبه اللہ ولصفیة عقري حلقی ۔۔ 
حدیث آم سلیم فی سیوالھا غَمن 


حاضت إلخ ہش مه مسبت 
کریھا یحبس علیھا في الحیض 
فان 00-20 
٦۷۔۔فدبة‏ ما آصیب من الطیر 
والوحش توما مر سے اض تھطص من 


فضاء عمر۔رضی الله عنه -۔فی 
الم نافازافتال ےت 
دعا عمر رجلاً یحکم فقیل: ھذا 
ُمیر لا یحکم بمسألة 
حکم عروۃ وسعید بن المسیب وغیرھما . 
رجل آحرم وفي بیتہ فراخ إلخ ہس 
في النعامة بدنة وفی بیضتھا عشر ثمنھا 
فی النسور والعقبان والبزاۃ 


کل شيء فدي ففي صغارہ ما فی کبارہ 


۷۔ فلية من اآہات تا می 
الحراد وھو محرع ب۵ ھ2 5 ھ۶۵۶۶7۶2۶ 7ہع ل 7خ خییئئف 


صفحة أ الموضوع 
حکم عمر رضي اللہ عنه فی الجراد 
۸ واإنکارہ علی أبي وصصج سست 
۸۔ فدیة من حلق قبل أن ینحر - 
۹| حدیث کعب بن عجرة في ھوام 
8. ہراس ”امہ اھم-سّسسسمت 
٦٢‏ | عدد صیام فدیة الأذی ومحل الصیام 
الابحاث فی اللإطعام روایة ومقداراً .. 
٤‏ |الابحاث فی النسك فی ذلك 0-280 ] 
آى شی تعلت آزہ عكف الد - 
لا یفتدي اأحد حتی یفعل ما یپوجب 
المفدیة سس ا مھت 
١‏ لا ینتف المحرم من شعرہ شیتاً - 
لا یقتل القملة فإن قتلھا آو طرحھا إلخ ۔ 
15 ام فف شراب آبھ آن ابا -- 
اختلافھم في مقدار الحلق الموجب 
۹ للفدیة 007 


8948ھ .ط٭.6٭64×٭ھ. ط× ۵۹ء 66 دیے- 9ھ ھ6 :2ء ھ ھھھ ور وو جدےم ود یی 





مذاهب الائمة في آرکان الحح 


19 وواجباته ومحمل حدیث ابن 
۷ءء عباس عندھم ووٌمصاس مم 
٦‏ اما كا0 مدیا کَلا یکو الا پیک 
., و الگ حضت نا 2 
4 ۔ جامع الفدیة ...ےسب 
71 ایی 0قغل ھا ارت اس 

کا حاقتا اھر سال اض 
۷ ھی؟ إلح کھممپپھاژصه؟وومسھممی 











ہے ےہ ۹ہس جج نیٹٹیٹ ‏ ۹٥یٹس‏ وی ٹیٹس -سو-س.سسسسعماو مت چوینیلس- س٭ےو- ےہا 
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الموضوع صفحة 
إذا رمی فأصاب صیداً إلخ سے ظ2 
القوم ریسوت الصضيةد ٔصسصعصعومسسسیل ک97۸ 
من صاد بعد الرمی قبل الاإفاضة سو 9377۹7 
الارخات: الفشر ى42ھ جحائ 

بأشجار الحرم من وجوب الجزاء 

زتعیین المنھيی عنه ورعيی الدواب 

رالقو الَوغ فا سی مچہجوہ 580 
إجمال الأبحاث المذکورة سسحست‫ ۲۶۲۹ 
فی الڈی یجھل آر ینسی ثلائة آیام 

فی الحج جھسمسممچھمییهھضى ھی ٭5"98 
۸۱ ۔ جامع الحج ھٹصّہت 5057 
حدیث قوله عليه السلام: افعل ولا 

حرج سس سح مس مہ 550 
کان عليه السلام إذا قفل من سفر 

یکبر علی کل شرف سسوس تہ 95۷۸ 
انث امرأة عن حح الصبی فقال 

ولک آجر هےمسسم مت ہے 55۲ 


ووجوب الجزاء والثواب علی 
الطاعات وق ذلَك پٹ ؛ە؛+ ‏ ' 'ٌ۶۱ ۷ئ ++) 
توم عرفة إلا توم بدر 7772277 ..“ 
أفضل الدعاء دعاء عرفة وخیر ما 
قلت آنا والنبیون من قبلي إلخ 








الموضوع < و 
2 المغقر ۔۔ 7776 ییپٹپَںە/یییپْپْپ ۰ 
الکعبة جج ممسسجست تا 
الیحدود فئئ الحرم یس سہف ۹۲+ 

اختلافھم في جواز دخول مکة بغیر 
إحرام میسو 7۳۳+ 

رجع ابن عمر من قدید إلی مکة غیر 
محرم سجمنےشٌٗەمسمسیہ 3٠۰۴‏ 
فی السرتزے سبعوں یس إلح و مو یں :ںہ 
وویہی .ا 
تؤذي الناس والجمع بینە وبین نعيی 
العدوی 00ت ,,>-“-ٌ“-ُپٰپ ٰ۷۷٦ٰںئ٦ئ۱ںئ٦ٰں۱بں‏ سس سد ۵ 
ما :بین الرکن والباب ملتزم یستجاب 
فه الدعاء مس مسمْھسمدکست 37۷۰0 
مر رجل علی أبي ذر بالربلٰة یریدا 

الحج فقال: استأنفوا العمل سز 15 
قول الزھریي في الاستثناء في 

الحج: أو یفعل ذلك احد ین 200 
شکل شال قل یش اعد لدابتة 

قال لا مس ہٌٗ مس کھرز 315۸ 
۲۔ حج المرأة بغیر ذي محرم ھی ت1۷ 
اختلافھم فی اشتراط المحرم 9 پ*"ٗفٌ2 

۸/۸۳ - صیام المتمۃ مس مماترحب اھ2 
فھرس الکتاب ....۔ 7528 س۹ :تچ 


۷۲ 


